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GELENEGININ
OZGUNLUGU MESELESI

slam medeniyetinin diisiin-

ce gelenegini yeniden vo-

rumlama sathasindaki en

onemli soru, Isfam diistin-

ce tarihinin kendine iz
bir paradigma olusturup olugtura-
madi meselesidiz. Daha dnceki bir
bagka ¢abismamizda da gostermeye
gayret ertigimiz gibil bu konudaki
vansamalarin en dnemli sehebi: Ts-
lam dugiincesi ile ilgili sistematik
¢ahismalarin sarkivargiar tarafindan,
bati diisiince tarihinin insanlk di-
siince tarihinin merkezine oturtul-
dugu 19. yiizy1l sonlarinda baslatl-
mig olmasidw. Avrupa-merkezli 19,
yiizyi kiiltitrii diger bittiin diisiince
geleneklerini Avrupa kiittiiri ile el-
lemlendirilebildikleri dlgiide deger-

li goren bir yaklapma dayasuyordu. Ban diistince tarihi ile biitiin bir insan-
Ik diigéince tarihini zdeglestiren bu balug agist bas medeniyet tarihinin aks-
gtm1 biitiin toplumlar i¢in gegerti, kagnulmaz tarihi akis olarak evrensellestir-
mistir. Boylece biitiin diger medeniyetierin disgiince tarihleri donvamn bir
kissesinde ortaya qikan bir ditgiinsel evrim sirecinin dogralarina bagimh k-

It

* Bu makale Alternative Paradigms, U.PA., Lanham 1994 Ginovanh ¢aliymanuzin “Is-

lamic Paradign: Tawhid and Ontological Differantiation” baslikl bolimiiniin yeni kay-

naklara dayanan ilavelelerle g(:ni\ﬁlctihnfs sekiidin, Bu galismada bazi eserlerin Ingilizee

negtinin kullandmasmimn sebebi makalenin Arapga ve Tirke kaynaklara erisme imkans-
muzin kasith oldugu bir sirada yazihs olmasichr,

1 Bu kopuyla ilgili olarak M. M. Serif'in Islam Diigiincesi Tarihi'nin Tirkge ter-
ciimesine (1990} vazmis oldugumuz Giris balimiine bakilabilir.
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Bu ¢ahgmalarda goze carpan Islam diisiince geleneginin dzgiin niteliginin
reddedilerek ban digiince gelenegine eklemlendivitmesi ¢abast dért ana var-

sayuni ishat etmeye yanelmekteydi.

{1) Kurtdn-1 kerim gelencksel Arap diinyasiun ve Tbrant geleneginin alg-
lama bigimini yansitmaktadir. Gerek kullamlan kavrzamlar, gerek insan tiple-
meleri, gerck orraya konulan tasvirler gerekse hukuki mieyyideler Islam 6n-
cesi Arap geleneginin veni bir formu niteligindedir. Bu anlamda Kar'in-1 ke-
rim'in distinee tarihi itibarivle yeni bir qigira yol acugi iddia edilemez. M.
Wart'n (1979: 207) es-Samed isminin etimolojik tahililini yaparken éne stir-
dogii Kurtan-1 kesim'de bu ismin kullandmasium Allah'in bir kabilenin en
ahgli seyyidi rarzinda algilanmasim beraberinde getirdigi dagancesi bu var-
sayima bir misal olarak zikredilebilir,

{u) Islam diglincesinin ve hukuk sisteminin ikinc dnemli kaynagi ofan
Hadisler galisi inisiyatiflere dayah bir aktarim esast Gzerine oturtulmus olup
gerceklilkderi tarusmalidiz. Hadis kalliyatlan t¢ geliskilerle yiiklddiir,

() Islam digiinee carihi genel dzellikleri itibariyle taklit ve aktanmdan
ibaret kalmugnt. Insanlik diigiince tarihine yeptn@ temel katks da antik dé-
nem diigtinee ve felsefe kaynaklarm modern donem Avrupastna aktarmmg ol-
makla stnurbidir.

(vv) Dolayisiyla distinee tarihi iginde dzgiin bir Islami paradigmadan bah-
setmek miimkitn degildir. Islam digiince tarihi icinde zenginlik ve qesitlilik
périinimii veren tartigmalar Islam 6ncesi dénemde gegerli olan teoloji, fel-
sefe ve mistisizm kategorilerinin uyarlanmasindan ibarettir. Islam kelan Or-
todoks ve Monofizit gelenegin etkisinde gelismis oldugundan Hirdstivan te-
olojisine, Islam felscfesi Yunan kaynaklarmin terciimesinden viicut buldugu
igin Aristocu ve yeni-Eflatuncu gelenege, tasavvuf ise bir vandan Hint mis-
tisizmine difer yandan yeni-Eflatuncu yorumlara istinat etmckredir. Bu se-
bepledir ki ne kavramsal, ne metodik, ne de teorik bir biiriinlitk arzeder,

Bu varsayimlar ¢ergevesinde bir raraftan Islam diisiince ekoller ile Islam-
oncesi gelenekler arasindaki etkilesim baglar abartih dlgiiferde vurgulamr-
ken diger taraftan Islam ckolleri arasindaki farklihklar bu ekoller arasindaki
ortak zemint hige sayan hir tarzda on plana gkartdmigtir. Dolayisiyla Islam
diigiince birikiminin ig biittmligii, tutarhiyh ve strekliligi gozardr ediliniy;
farkt ekal mensuplan arasmdakl paradigma-ici rarngmalar alft kategorilerin
cedelleri seklinde sunulmustur. Bu durum tek ek mdsliman alimlerin dii-
glince-hayat bittiinliklerinin de reddedilimesi sonucunu dogurmustur.

Islam diistincesi dive kendine dzgii bir disiince alan: tanimlamak, Islam
ditsfince tarihini, sarkiyager cabigmalarin empoze ettigi kategorik tarklilasma
modellerini mantki tutarhbik iginde sorgulamanin vamsira, farkh ekollerin
kendi iginde biitiinciil bir paradigma olusturan ortak zeminini de gostere-
cek tarzda yeniden yorumlamay gerekli kilmaktadir.

Bu veniden yorumlama faalivetinin odak noktasi Islam medeniyerini ken-
disinden &nceki medeniyetlerden farklilagtiran ézgiin niteliklerdir. Kendi
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ozgiin ilmi paradigmasim kurmus olan medenivetlerde temayiiz eden g
dnemli aywcr vasittan bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi bu me-
deniyetin kendi bireysel prototipini ramimlayan ve daha dneeki medeniyetle-
rin prototiplerinden farklhilagan bir ben-idrakinin olugmasi, ikincsi bu mede-
niyetin bilgi boyutunu sekillendiren farkl: bir ilmi dnderlik prototipinin or-
taya cilast, Gglincisd ise o medenivetin kendisine tevariis eden bilgi biriki-
mini veniden kuran dzgiin bir sistemlestirme taaliyetinde bulunmus olmasi-
dir. Bu agdan Islam medeniyetinin diisince gelenegini ézgiin kilan g
tnemii farkhligindan bahsedilebilir:

(1) Islam inana getiemis oldugu kapsamh varkk telakldsi ife insan bireyine
veni bir ben-idraki sunmugtur, Islam medeniyetinin prototipi olan Islam bi-
revi bu veni ben-idraki ife Islam oncesi medeniver ve kiiltiie ¢evrelerindeki
insan tiplemelerinin diginda hir kendi kendini algilama bigimi kazannusgor.
Bu anfamda gegmis kikeni ister efendi, ister kdle, ister Arap, ister Acem ol-
sun Mekke'de ortaya cikan Islam bireyi yeni fir ben-idrakine kavusmugtur,
Eski Yunan'in vatandas-metik-kile aymmndan, Hindistan"in fast sistemin-
den, kabile kiltiraniin yere! rammlamasindan, Hiristiyan Ortagagindaki
avistokyar-serfayrimindan tamamiyle farkh bir nitelik rasiyan bu yent ben-id-
raki Islam medeniyetinin gerek dissiinsel, gerekse sosyal planda insanlk ta-
rikinde ger¢eklestirdigi Onemli venilenmenin en aviner niteligini olustur-
maktadir. Bu dzgiin ben-idraki insanoglunun kendi varligime ve bu varligin
Allah ve tabiat ile olan iliskisini anlamb kilmak agisindan orrak bir varlik (on-
tolojilk) suurunda kaynagint bulmustur. Husserl'in batt medenivetinin insan
tipinin kendi kendini abgilamasim gésterebilimek igin kallandigy Selbovers-
tindnis kavramm bu medeniyet ¢evresi icin ne élgide agiklayic: ise, Islam dii-
siince geleneginin degisik ekolierinin mensuplarinm da kendi varligin algt-
famak agisindan bu tir ortak bir sunr ve ben-idraki olugturduldan da asikar- .
dir.

{un) Bu ben-idraki ile olugan Islam medenivetinin dzgiin prototipi bilgi
dretiming yonlendiren ve sekillendiren bir ilmi gelenegin insast kanusunda
bir baska prototpin ¢rlkigina da zemin hazirlamugtie. Tstam ilim geleneginin
dogusu ve disiince sisteminin bir paradigma haline déndsmest alim proto-
tipinin ortaya ¢ikist ile berrakhk kazanoustir, Qzgiin her medeniver kendi
bitgt boyutunu dokuyacak dzgiin bir ilmi énderlik prototipi ortava kovar.

Bu agidan itk miisldman ropluluklanin karsdaguklars yerel kiiltiir ve medeni-
yetlerle hesaplagma siirecinde ortaya gikan alim prototipi nirelikleri ve sosyal
tonksiyonlart agsindan Yunan sofistlerinden de, Roma bukukenlarindan da,
Hind brabmwaniarmdan da, Ortacag rabiplerinden de keskin cizgilerle aynl- 3
maktadir. Bu alim prototipini hukukgu ale kategorisine indirgemeye ¢alisan

DIVAN

M. Watcin (1970: 210) goriisiinin aksine gok daha kapsaml bir bilgi teme- 199671

line oturan boylesi bir ilmi dnderlik tipi Islam medenivetinin olugum siire-
cinin éncesinde gariilmeyen dzelliklerle donannmuigur.

{(m) Qzgiin ben-idraki ve ilmi dnderlik prototipi hem o gine kadar orma-
va ¢tkan bilgi birikiminin yeniden érgitlendirilmesi siirecini baglarmig hem
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de yeni bilgi disiplinlerinin ortaya gikigint saglamustir. Bir taraftan [slam me-
deniyeti dncesi kiftir gevrelerinin felsefe; teoloji, mistisizm, astronomi,
kozmoloji vb. dallarda gercellestirdigi birikim yeni bir cksende dzgiin bir
veniden vorumlama siirecine tabi tutulmug, diger raraftan fikih, hadis, ke-
tam gibi kendine dzgi tim dallannm kavramsal ve teorik gergevelert olugtu-
rulmugtar. Bu yent ilim tasnift ve bilgl drgitlendinlmesi, hem kendi winde
rutarls bir ortak zemin olugturmug, hem de bu zeminin girdnmes etkisini
nestlden nesile akraran bir siircklilik saglamstir. Bu biitlinliak icinde farkh
ekollerin ortaya cikigl, Tslam-éncesi kitltiir gevreleriyle vaganan hesaplagma
stirecinde ayn1 diinya gorisitniin farkl dislup ve kavramsal cergevelerle ifade
edilmesinden bagka bir sey degildie. Farkh ekollerin varbifing ve ¢iki gerek-
celerini reddetmek imkansizdir; fakat bu gerekgelerden harekette bu ekoile-
rin sadece bagka inang /kiiltiir cevrelerinin miitekabil ekolleri arasinda nak-
ledici bir hususivete sahip olduklaring iddia etmek ve dolayisivia bu ekollerin
ortak bir zemine sahip bulunduklaning drimeye gabismak yukarda zikeetdgi-
miz bati kaynaklt tarth akagimn vol agoii bir yaklagun ve algitama vanlsh-
<ar.

Islam diisiince tarthinin paradigmatik bitiinligiinin ana unsurlanm be-
lirlemek hem son derece zeagin ve cesitli Islam diisiinee ekollerinin ortak
zeminini, hem de gelenegin stirekiilik arzeden yonlerin tesbit ermek agisin-
dan son derece dnemlidir. Bu agidan Islami ditgiinee birikiminin en ézgiin
yari varkl-bilgi-defer diizlemlerinde orraya koydugu son derece tutark ve
dayawhl alyslama bicimidir, Tslami diigtinee birikiminin herhangi bir §zel-
ligi bu d¢ ditzlemin igice geemis tutarh biitinldgiinden bagimsiz anfasila-
maz. Ne siyasi tarih ve siyasi mitesseselesme ne sosyolojik iliglaler tarz: ne de
ckonomik yapilanma bu tutarl bitrinlitkten fzdde bir rarzda anlaglabilir.

Zengin lslami ekolleri birlestiven ve ¢aglariistii bir stircklilik arzeden bu i¢
tutarkhgn temelinde kuvvetli bir yarlth senrn ve bu varlik suurandan kay-
naklanan -ve ayns zamanda onu besleyen- &ilgi ve dejer duinyan vardir, Islam
diinyasinin yapisal anlamda medeniyet canbligi yasadign dénemler sosyal va-
pilarla bu teme! arasinda belileyicilik diskisi oldugu dénemlere tekabiil et-
mektedir. Medeniyet bunalinn dénemleri ise varhk-bilgi-deger diinyasinda-
ki algiiamalarnn sosyal, sivast ve ckonomik miiesseselesme iie biitiinlik arzet-
medigi dénemlerde ortaya gikmakradir. Mutlak olan sosyal miiesseseler de-
gil, bu idrak ve suur halidir. Her ¢agda yasayvan mislimann mesuliyeti ba
idralk ve guura tekabiil eden en ideal milesseselesme ve yapilanmayt sagla-
makur. Hayativerini sirdiiren yapilan muhafaza etmek ne derece gerekli ise
bostuk kabul ermeyen sosyal hayat kusatct yeni miesseselesmelere yénel-
mek te o derece elzemdir,

Bars medeniyeti ile girisilen hesaplagma sdreci iginde ortaya ¢tkan batdilag-
ma akir sosval hayar iginde empoze edilen vapilanma ve miiesseselesme ife
algifama ditzlemleri arasindaki tutarsizhin had safhaya ulasmasina sebep ol-
mustur. Ban-clksenli aydm gelenedi empoze eitigl dikey degisim stratefisi ve
miesseseleyme ile torach alternadl bir ben-idvaki ve varlik-bilgi-deger siste-
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mi olusturamamignir, Islam inancinm kendine 8zgii nlaganiistii turarliig ve
direnci mitsliiman kitlelerin varlik-bilgi-deger idraklerini muhafaza etmesini
saflamistir. Son yillarda artan Islami uyanism temel talebi bu diizlemle tu-
tarh sosyal yapilanmanin temin edilmesidir. Ote yandan bu teorik biitinliik-
le tutarh alternatif miesseselesmenin de saglanamadig agikardir.

II. ISLAM DUSUNCE GELENEGININ OLUSUM SURECTH

Islam inancinm {slam éncesi medeniyet merkezlerine yayilmast esnasinda
karst karsiya kaldifn medeniyet hesaplasmast ve bunun sonucunda arraya g1-
kan diisiince birikiminin rahlili Islam inancimin paradigma-karucu ézelligini
gastermesi balamimndan son derece énemlidir, Bu tarhi parmdigmanin temel
unsurlanm bahsi gecen g ditzlemin i¢ blithnliigin agsindan iig ana baghk al-
tinda inceleyebiliriz:

1. Varlik Alemindeki Birlik ve Hiyerarsi

islam inancoin varhk telakkisinin ve kozmolojik anlayisinin temcling Keli-
me-i tevhid ve onunla tam bir biitiinlik arzeden zenzéh prensibi olustuemak-
tadir. Tevhid prensibi biitiineiil Islam diinya gériisii icinde teoriden pratige,
inangtan hayata ve idealden gerceklige bir idrak kopriist konumundacr,
Tevhid prensibi Allah (CCY'in zatinda. sifadannda ve fiillerinde tam ve mut-
lak anlamda birligini ortaya koyarken, Tenzih prensibi Mutlak olan ile gore-
celi (refative) olan yarardmugler dlemi arasinda mutlak bir varlik hiverargisi id-
rakini dokumak+-adir. Tevhid prensibinin zefy (negatif) yont varhlk hiverarsi-
sinde herhangi bir esitlik va da sirk unsuru ihrimalini kesin bir gekilde red-
dederken, isbdr (pozitf) vonil biitin yaratlmiglart varlik hiverarsisindeki
Murlak Bir'e itaare ve reslimiyvete daver etmektedir. Dinin adt da -ésfdm- bu
teslimiyet &ili ile ayon erimolojik kdkenden gelmekredir,

Zerkesi (6. 794,/1391) Ma‘na 13 ilihe illalldh adl risalesinde (1986: 82}
kelime-i tevhidin nefy ile baslamasim kalplerin temizlenmesi (tathive'l-hu-
{16 olarak nitelemektedir. Bu temizlenmeyi aslinda Islam inancinin kendi-
sinden énceki varlik idraklerine yénelik bir meydan okoma ve din relakkisin-
de bir venilenme olarak degerlendirmek icab eder, Bn anlamda [slam énce-
si dini geleneklerde sozkonasu olan varhk hiyerarsisindeki yakinlagma ve ay-
nilegsme bir yirk unsuru olarak mutlak anlamda reddeditmektedir.

Goreceli -varhg bagkasma bagli- varliklann ranrilagtirtimast veya Tann'nin
gorecell varhklar dizeyine indirgenmesi seklinde gerceklesen bu vakinlasma

tevhidi dinlerin bozulmasinda ortaya ¢tkan bir algilama bicimidir. Yahudi- 5
lik'te Elohim'in yaratifmiglar diizlemine miidahalede bulunmast {insanoglu- DivAN
nun kizlanyla evlenme, Tekvin 6: 2-4;, Yakub ile giiresme, Tekvin 32; 24- 1996/1

30 vb.) Hiristivanlik'taki enkarnasyon igeren fesifs itikadi, Hinduizm'in ava-
tar prenstbi, Taoizm'deki tao ile birlik diigtincesi bu yakinlagma ya da ayni-
lesmenin degisik tezahiirleri olarak goriitebilir. Islam ve Islam-6ncesi tevhi-
di dinler -mescla Yahudilik- arasindaki iliski birgok dinler tarihi ¢alismasiun
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cikis noktast olmugsa da (Schimmel, 1976: 12} Islam ilahiyatinin tevhid
prensibi etrafindaki $zglin monoteizmi tarngdamaz. Hegel'in de isacet etti-
gi gibi Yahudi inancinda goriiten siibjektf Tanrr-insan iligkisine Islam'da
rastlamak miimkiin degildir “ciinkii Tstam'in Allah telakkisi Yahudi tanrist
gibi sinurlt bir hedefe sahip degildic” (1902: 452}

Kur'ini Temel

Islam dininin tarih boyunca sosvallesme konusunda gosterdigi dinamizmin
arka planmda Kur*in-1 kerim'in belirledigi revhidi Alfah inancuun ve bu inan-
an beraberinde getirdigi varlik hiyerarsisi suurunun netligi ve berraklge var-
dir. Ban felsefi-reolojik gelepeginde gorilen ontolojik yakmla§m32 ve jlahi
diizlem balinmesi {particularization) tiirit bir varhk algdamasmun aksine
Kur’dni cerceve son derece temerkiiz etmis bir ontolojik mutakhk, birlik ve
hakimiyet anlayig getirmistir. Islan1 dininin kisa bir siirede tarihte esi goriil-
meyen bir tarzda yayimasi Kur'én-1 kefdm'in Miisliiman Zikniyetin olugma-
si safhasinda gerceklestirdigi algalama deviiminin eseridir.? Kur'ant varhk te-
fakkisi sadece sivasi ve sosyal bir degisim riizganmn degil avnr zamanda son
derece giighi ve zengin bir ibmi paradigmamn dogusunun da temel belirleyi-
ci fakeoriidiir. Bu fakedr anlagilmaksizin ne Tslami il birlkimi gergek bir pa-
radigmaya dénistiiren ortak temel, ne biitiin farkh disiinee arzlarin ve Is-
lam oncest gelenekler? bir merkeze dogra cezbeden gekim glich ne de miis-
liiman kideleri her tiirli istilact ve tahrib edici saldinlara karg divencli kalan
kimfik sunru ve sosyal didgitnee tarz: anlagilabilir. Von Grunebaum'un (1962:
50) dogru bir tesbitt miiteakib sordugu sorunun cevabim da bu ¢ercevede
aramak gerekmektedin: *Milletler pelir ve gider. Imparatoriuklar vitkselir ve
diger. Fakat gieebelerde yerlesikleri, medeniyet kurucularla medeniyet tab-
vipgilerini biinyesinde barnndirmaya devam eden Islam sireklidiz. O zaman
bu derece (arkls toplumiann biveysel farkhliklann suarlu ya da suursuzea mu-
hafaza ermekle birlikte evrensel Islami en degerti ruht varhik clarak sirdiir-
melerini saglayan ve onlar bir itmmet olarak tatan faktorler nelerdir?™

2 B ontelojik yakinlagma kaveami Islami terminolojideki karfiyer ile kangtinlmamal-
dir. Makalemizin sunclan gore@ bats teolojik-felsefl gelene igindeki biittinkigiin
kaynag olarnk gordugimiz ontolojik yakinlssma alglamasiun detaylarina give-
mevecefimiz igin, bu algitamanin sadece vachklann antolojik kaynaklan agisimdan bir
vakinlagmay icerdigini beyan etmekle yetinivornz, Tshami terminolojideki kurhiyyet
ise ontolujik bir kaveam olmakean qok alilukd bir muhteva tasie, varkl vakonlagmasun
degil ahlaki davramg ve his vakinfagmasm: ifade eder.

3 Bu agrdan Wensinck'in {1932: 3} “Kurdn [slam'm temel dzelliklerin belifieyen ve
ony diger dinlerden ayiran bir inanglar manzomesi beyan etmez” tarzindaki gérisii
Kur'dn-1 kerim'in zihmivet belidleyici volini gozardi etmektedir,. Wensinck bu
goriisiiyle Kurmdnd retosigin bir ozelligini Kar'dnd reosentrik {Allah merkezli) sistemin
tiimiine gamil kilmakeads, Onu bu hataya yonelten temet sebep modern idealojilerin
retorigine benzer bir retarigi Kur'dng ¢ergevede aramasidir, Yoksa Kur'dnd teosentrik
sistemin esast yepyeni bir varki idraki olugturan bévie bir inang sisteminin hulasasm- -
dan ibarettir. Bu gorisi miteakip “ayin gekilde Hiristivan Kilisesinin inang esaslan da
Yeni Abid'den ahinma degildie” seklinde son derece yanhs bir kivas yapmas ise Tshan
ve Hiristivan dinlerindeki vahiv anlaystarmndaki farklibklan gmizleyen bhic basitlestir-
meden ibarettir, '
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En onemli fakeorii, insanm kendi varliging algdamass ile Kar’dni ¢ergevede
berrak bir seklide kavradigy Allah telakkisi arasmdald iligkide aramak gerek-
mcktedir. Ummet suurunun siirmesini saglayan insan-insan iliskisi Kurini
cercevenin en basit insandan ¢n ¢aph ddstniirine kadar bidin misliman-
larda dokudugu Misliiman zihniyetin temelini teskil eden Allah-insan iligki-
sinin tabii bir yansimasidir. Istam dininin Ortagag'da yapugs inkalabi eckinin
kikenlerini AHlah karsisindaki konumunu yeniden kesfeden insanin ulagnig
varlik suurunda aramak gerckmektedir. Ronesansla birlikee piristigl insan-
merkezli epistemolojive dayal arayigim 200 asirda gergek bir ontolejik krizle
noktalayan modernist paradigmanm iflast kargsinda bu varhik surruno yeni
bir ilmi paradigmaya dontistiirebilecek bir ifim geleneii ve alim tipi ortaya
vikarmak fslam dinyasiun en énemii meselesidir,

Bu varlik snure Kur'dnd sistemde esmd-ye biimd ¢ergevesinde verilen Allah
telakkisine istinat etmektedir. Bu isimlerin mutlakhg ile Allah {(CC)'s idrak
wden Misliman Zihnivet bir tarafltan O'nun halifesi olmak suretiyle sahip
Adugn glicli diger taraftan kendi kapasitesinin sinirlanmi kestetmekredir.
{urtin-1 kerim'de ve Hadislerde zikredilen isimler [slam alimleri tarafindan
legisik simiflamalara thbi tutulmuslardir. Bazi Hadisler* doksandokuz isim-
fen bahsetmekre ise de Gazzdlt (197 1a: 182) ve Beyhaki'nin (Hatib, 1988:
16) de bevan ettigi gibi bu sayr bir simurlama ifade etmez. Bu isimlerin var-
il telakkisi olugturmakeaki dnemi dolayisivla birgok alim Alldhu Te4ld'nin

natlakhgim bu isimler gergevesinde yorumlamalk lGzere serhler vazimslar-
TS

Kur*an-1 kerim'in ontolojik suar anfamnda bir inkilib gergeklestirmedigi-
i gostermeye gahsan bazy oryantafistler etimolojik tahlili esas alarak Allah
kavrarmuun Islam-dncesi Arap diinyasinda “dstiin tann” anlammda kullaml-
difi ifhde etmekeedirler. Ashinda bu durum Kuwr’dn- kerim rarafindan zik-
redilmekte® ve Islam oncesi Arap siirinde de yer almakradsr. Fakar unutul-
mamasi gereken gercek Mekle miigriklerinin bu iistiin tanr ile birdikte diger
tanrilarn varliklarenn kabul ederek ontolojik hiverarsi anlaminda bir ara-on-
tolojik grup olusturduklandir. Thrahimi tevhid akidesini siiediirmeye galisan
baniflerin varligina ragmen Islam dncesi Arap diinvasinda mutlak anlamda
témerkiz etmis bir tevhidi algilamanin varligmi iddia etmek imkansizdir. Bu
‘anlamda Elinde'in (1985: 111/64) Islam &ncesi Araplardaki Alfah relakkisini
deus orforns (ul tann) olarak tamimlamas: haklidur

- Kuar’ini sistemin dokudugu remerkiiz cumis ontolofil hiyerarg diisiincesi
Islam ile diger dint ve felsefi akimlar arasindaki temel farkhilik nokrasichr, Is-

fami ontolojik hiverarsi ve mutlak-mukayyed diizlemler arasindaki farklilag- 7
4. Bu hadisler igin bkz. Buhari (1981: 1T1/185, Kitibu's-suedt), Muslim {1981, DivAN

L2063, Kitdbn'szikv) ve Tirmizt (1981, V/530-1, Kirdbu'd-da‘ve). 199611
5 Cok sayida gerh arasinda F. Razi'nin (1984) Levami‘u'l-beyyinit serhu esmdiltihi '
aeflld ve's-sifit, Gazali'nin (1971a) Al-Magsad al-Asni fi Sharh Ma®ini Asmi’
_All_ah al Husna, Kugeyri'nin {1986} Serhu esmdi’lldhi'l-husna zikredilebitir,
6 29: 62,6365, 31: 32.
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ma Allah-insan-tabiat itigkisini anlamlandirmada orijinal ve diger balkag agt-
larina -gzellikle ontolojik yaksnlagma idrakine- alternatif bir diinya goriigh
olugturmaktadir. Schuon'un (1963: 16) “Islam kesinkik ve denge dinidir”
seklindeki tamemlamast farkly yaklasimlar arasindaki ortak alam belilemek
agisindan ilging bir drnek tegkil eder. Bu noktada onun da ifade ectigi gibi
mutink-mukayyed, sebeb-sonue ve Allah-diinya telakkileri iki farkl gerceklik
diizlemlerini ifade eder. Eliade'tn  “dinl morfoloji agsindan Kauw’dn'da sis-
temlestirifen Muhammedi mesaj mutlak tekranncabgn en pitr ifadelendirili-
sini yansinr” (1985 111/78) seklindeki goriisit de bu gergegi isaret etmek-
redir.,

Ihlas sucesinin hermendrik rahlili bize hem Kur'dni gergevenin ortaya koy-
dugu veni ontolojik tavrt hem de semantik olarak gergeklestirdigi doniisii-
mi gisterebifmek agisindan carpicr ipuglan vermekeedir, Esbéb-1 niizul kay-
naklar: incelendiginde bu surenin Istam éncesi dini geleneklere kesin ve ve-
ciz bir ifade ite meydan okuamus oldugunu gérmekteyiz. Bu veciz sure ayni
anda hem .Arap miisriklerine hem Yahudilere hem de Huristivanlara cevap
vererek o donemin ontolojik yakinhk ve ilahi diizlemde boliinme éngéren
en yaygin telakkilerini kékiinden sarsnugtir. Islam 6ncesi Ortadogu gelenek-
lerinde iistiin tann ile diger ilahi nitelikteki varliklar arasinda oldugu varsa-
vilan yakinlik ortak bir ézellik olarak kendini gostermektediv. Bu titr bir ilig-
ki gerek Yunan mirolojisinin gerek Misit-Suriye eksenli dint geteneklerin te-
melini tegkil etmekteydi. Buna paralef olarak Arap miisrikleri iistiin rann ile
diger tanrlar arasinda neseb iliskisi tahayyiil ederken; Yahudiler Uzeyr (Ez-
ra) icin, Hiristiyanlar Hz. Isa i¢in Tann'mn oglu vasiffandirmasim ileri siir-
mekreydiler. Bu sure ontolojik farkhiasmay ve hiyerarsivi kesin bir dilde vur-
guléyaralc bir dlgiide Kur’dn'in teosentrik sisteminin dzetini vermistir,

‘Buanlamda Kogin'm ilkk ve dncelikli etkisi semantik ¢ergevenin aym dilin
aym semantik araglanm kublanarak yeniden sistemlendirilmesi tarzinda ol-
mugtur. Bu etki linguistik ve zihni imajlar arasindaki iliskivi yeniden doku-
yan yaygm bir algilama déndgtimiinit beraberinde getirmigtir. Islami diinya
gariigiinin son derece esnek ve dinamik sosyallegme stirecini ve sosyal kiil-
tie iginde yeniden iiredlebilme kapasitesinin surine da bu iliskide aramak ge-
rekmekredir, Bu semantik anfamda yeniden degerlendinne kimi zaman ksify
kavramiun donisiimiinde oldugu gibi bir slireg igirldf:? kimi zaman da es-
Samed tsminin kullanimmda oldugu gibt bir kerede ve kesin surette olmug-
tur. All#h ve Samed isimleri Thids suresindeki kullammlarma paralel olarak
yeni bir semantik sistem iginde yepyeni algilama bigimleri olugturmuglardie.
Ihlis suresinin birinci ayeti Arap mitgriklerindeki daha alt dizlemdelki tanri-
larla birarada yagayan Altah telakkisini remelinden sarsmug; Allah 't sadece en
itstiin Tann degil ayn1 zamanda Bir ve Mutlak oldugunu v’urgui;-tmlstlr:.g

7 Waldman'm {1968) kéfe kavrammnm kronolojik gelisimi konusunu inceleyen makale-
si-bu siireei basardi-bir sekilde ortaya koymakeadur,

& “Ustivry Tansi”dan “Bir ve Muttak” Allah imajina gegisi saglayan yeniden-degerlendic-
me stireci Kur'dn'm biitinligi icinde degerlendirilmedidir. Bu agidan Watt'in {1979:
209-10) Kur'in'u ilk dénemlerde dier tannlann varh@im reddetmedigini sadece »o
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““Bunaun igindir ki Rubin'in (1984: 199) aym kavramin kullamlmasindan
kaynaklanan “Muhammed Islam-8ncesi Araplarla ﬁym Tanr imajini pavlas-
mistie” tarzindaki goriisii, sarkiyatq gelenegin Islami diinya géritgiiniin 6z~
giinliigiinit reddetmek icin sik sik basvardugu bir basitlegtirmeden ibarettir.
Yirie onun “Muhammed ile Araplar arasindaki goriis farkhilig Tann'nin kim-
ligi hususunda degil bu Tanr'nin diger ilahi varbklar arasindaki konumun-
dadir” tarzindaki goriisi linguistik araclann gecirdigi bu semantik dondigii-
it kavrayamamakran kaynaklanmakradir. Boylece kimlik ile konum acasin-
dalki tabit iliski gizlenerek Kurdni ditnya gériigiiniin getirdigi ontolojik su-
ui-hususundaki muahiteva degisikligi gozardi edilmekredir.

“Islam tncesi donemle Kur'ani kavramlastirma arasindaki benzerlik Tbrahi-
mi gelenegin siirekliliginden ve aym linguistik araclann kullamimasindan
kagfhaidanmaktadir. Yoksa Kur'dni sistem bir biitiin iginde incelendiginde
Yaratan ile yaratilan 4lem arasindaki biitiin ara ontolojik diizlem ve varlikla-
rii réddedildigi agikarder, Bunun igindir ki nsanogheinun kemali varlik diiz-
leriiletinde bir sigramayt beraberinde getirmez. Dolayisiyla *insanin tanrisal
kudreti” gibi bir algidama ve bu algdamanin beraberinde getirdigi antik do-
nein dinl yozlasmast ya da modern doénemin insan-merkezciligi (anhthro-
pocentrism) riiri bir olugtum sézkonusn degildir, Kemal ve muthuluk varhk
diizlemleri arasindaki denge ve dhengin suurunda olmanin sonucudur; ek-
siklik ve bunalim bu denge ve ahengin suuruna varmay: engelleyen kiifriin
iiriiniidilr. Modern dénem varolugeu felsefenin bunahmiru bu tiir bir denge
ve-ahenk idrakini bilnyesinde banndirmayan bir felsefi-teolojik atmosferte
ilintili olarak degerlendirmek gerekmektedir. Islam ditnya géritsiiniin yayil-
ma -alaninda karstiagtig ve kimi zaman hesaplagsma kimi zaman sentez iligki-
sine girdigd antik kitltiir birikimine ve modernist paradigmanm rakip tani-
maz entellekeiicl tekelciligiyle birlikte gelisen sivasi‘ekonomik baskisina rag-
men i¢ biitiinliginil muhafaza edebilmesinin strrint da bu bevretli ve berrak
v_érhk sunrundg aramak gerckmektedir.

Bu varbk suurunu yansian Kar’ani semantik sistemin yeniden-degerlen:
dirmesinin en tipik misallerinden birisi de Samed ismidir. Ihlas suresinde bir -
kere kullamfan bu ismin gecirdigh semantik doniisitm giinlitk kullanimdan
metafizik alana siwramada gosterilen baganyr vansir. Lisiou'l-‘arab
{1V /2496) bu kélimenin anlamyla ilgili olarak vzun bir liste vermekte ise
de Rdzi'nin (1984: 317-18) de beyan ettigi gibi bunlardan ézellikle ikisi bi-
zim agimizdan biiyitk dnem tagimaktadie, Birinei anlam fe%un & mand.
sefilun formunda samede kokiinden getmekre olup ihtiyag halinde kendi-
sine yonelinen lider {es-seyvidu'I-masmad ilevhi fi'l-bavdic) anlaomindadir, _
Tkincisi ise, kendisine nifuzu imkansiz biy varlik (es-samed buve'lezf 18 cenfe _ 9

Iehi) veya bir seyin kendisine girmesi ya da kendisinden gikmasi muhél bir DIVAN

199611
-opfarn zaysfhiklarim vargudadii bu vargulamani da ashada onlarin varliklartn kabu!
anlamina geldigi tarzndaki gordsit yanlistie. Kur'dn-1 kerdlm bu ayetlerde (Yéinns
10/18; Rim 30,12-13) bu tanularin zayethiklannt ortaya koyarak ilahi niteliklerint
“tartigma konusu yapmaktadir. Vargulanan husus daha zayif tannlann variklarm tesbit
degil, bu zayf varkklarm Tanr olamayacaklann géstermekeir, '
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varltk {ve 24 yedhuly sey’un ve Id yebricw minku sey’uny anlamina gelmekee-
dir.

Kur'dn-1 kerfm'in veniden-degeriendirmesi ile birlikte bu kelime Allah'n
eiizel isimlerinden birisi olarak yepyeni ve son derece kapsamh bir merafizik
anlam kazanmistr. Bu semantik dontigtimi gdrmek istemeyen baz oryanta-
listler vazimin girisinde Hzet olarak bevan ettigimiz niyetleini agik bir surer-
te ortaya koyarak bu kulfanim yoluyla Islam-8ncesi Arap imajfanyla Kuitdni
imajlar arasmdaki siireklilik nnsurfarna dikkat celkmek istemektedirter. Wart,
Samed isminin kallamimasiyla Allah'in kendisinden vardom istenen giicli ka-
bile seyyidi ve diger alt ditzey rannfarin bu kabile sevyidi ile insanlar arasmda
aracihk eden varhklar olarak alglandigim ifade etmekre iken Rubin bu schep-
le, kelamcdann Samed isminin orjinal anlamum kallanmaya tahammil ede-
mediklerini soylemektedir. Kur'dni merafizik sistemini basit bir kabile idraki-
nin yansimasina indirgeyen bu yoruwm bir taraftan finguistik ve semantik dé-
niigiimil gozardi ederken diger vandan teldl bir benzetmeden harcketle bi-
tiin bir metafizik sistemin i¢ biitiinlogini rartgma konusu yapmakeadir.

Aslimnda Kur'dni metafizik sistemin ig bittinligii e nyumlu semantik dé-
niisiim, miifessitlerin de orrak yorumu olmustur. Rizi (1984; 318) bu vo-
rumlart lugavi anlam farklihiguun uzanos olan iki ana grupta toplamakiadie,
Birinci grup birinci anlamdan hareketle Allah'm Mutlak Hakimivesni vor-
gnlarkc119 (ki Razi bu yeram i¢in Muttak Alim, Mutlak Fikim vb. ondért
farkdl yorumu vermcktedir) ikined grup nituzun imkansizhigs anlamindan
hareketle tenzéh esasim én plana gikarmaktache {Rizi bu konuda da onsekiz
faridt yorum vcrmcktcdir}.l[} Bu dzellikler modern Ingilizee terciimelerde
de rebariiz ermekeedir. }

Bu ksa surenin hermendtik ahlili entolojik ve linguistik diizlemler ara-
sinda yepyeni bir iliskiler agr kuran Kuw’dni semantik sistemin timiine tes-
mil edilebiliv. Kar'int temele dayali Islami diinya géritsiiniin remel tzelligi
ontolojik farklhiagsma ve hakimiyer esasiandir, Horten'in *Pangi'nin diinya-
dan uzakllgl”l2 (1973: 5) seklindeki tanunlomasy, ¢ergevesing cizmeve galig-

9 Lisdnu'l-‘arab bu kavranmn kabile iginde lderligin kendisinde son buldugu muthk
seyvid (es-samed ev-seyvid ellezi yentehi ileybi essuddd) anlamindan Alfah'm (C.C.) hig-
bir suur tamimayan Muak Hakimiveri (f (8 nihdvete I sudddibi I ennc sudddeli gay-
o mabdidin) anlamma donggimiinit agk bir sekilde ortaya koymaktadir ki Tbni
Mesdd ve ed-Dehbik da bu goriigtedirler {Razi, 1984: 318).

18 Bu cergevede ozellilde Satid b, Cabic'tn “el-kdmi! bi-udeih”, Hasan Basri'nin “fem
yezel ve I yer’el, ve el-Mukidul'in “el-mitneszet ‘on kuili ‘ayl” seklindeki tmnmlan
zikredilebilir.

11 Pickshall bu ayeti “Allal the cternatly Besought of A, Yusaf Ali (1983) “God, the
Ewernal, the Absolute”, Zavid {1980} “Erernal God”, Sakir (1986) “Allah is He on
Whom alt depend™ seklinde rerciime etmekredir.

12 “Kozmos tannsal gizemin dolayle bir ifadesidiv. Ciinki 70, 704, 70000 gibi yedi
modtler ile numaralandinian perdelerle ve nur dervalaryla diinyadan ayrilmalktadic,
Drotayimiyla Tann diinyadan digtiemez derece uzakta ve insandar agisindan ulasilamar,
(sakh) konnmdadir. Nur deryalanmin dtesiede yedi gok Tann'ye insandan ayvine™
{Horten, 1973 53



islam Diisiince Gelenegdinin Temelleri, Olusum Sireci ve Yeniden Yorumlanmas

ngumiz ontolojik farkhlagma esasindan ciddi sekilde ayribmaktachr; ¢linki bu
tarkhiasma ayu ontolojik ditzlemdekt bir uzakhg degil mutlak bir ontelojik
diizlem farkhlsging ifade etmektedir. Islam diigiincesindeki récdd-meveidir
farklifagmast bu agqidan son derece dnemlidie. Bunun igindir ki, Ehlds suresin-
deki mutlak cntolojik hakimiyer anlamindaki “er-Samed” ismi Allah'in insa-
noghma ruhandan dfledigi (Hicr 15,/29, 8ad 38 /73), Allah'tn insanogiuna
sahdamarindan daha vakin oldugunun (Kaf 50,16, Viki‘a 56/85) beyan
eden ayetierle tenakuz halinde degildir, Bu dakik farkldik Allah ile insan ara-
sindaki mutlak ontolojik ditzlem tarklilasmast ve ontolojik diizlem &tesi ya-
fanbik {kurbiyye) alglamalaruun Islam diisiincesinde bir i¢ dinamizm olug-
turmasin saglamistir. Bu dzellik aynt zamanda farkl Islami cketlerin algila-
ma diizlemindeki kesisim alantarini ve zahiri ve bartini yorumlarin dinva go-
riisli anlamindald i¢ tutarhhklanm da gdstermektedir.

. Dolayisiyla, Islami diinya gériigiindeki Allah-insan iligkisi ontolojik diiz-
lemler arasinda bir igice geeme ve yakinlagma hall dngbren ban teoloji-fel-
sefl geleneginden tamamiyle farkhdir. Bu sebepledir ki, Kue'dni diinya gérii-
sii Islami paradigmamn olugma siirecinde mutlak bir onrolejik hakimivere
dogru vonelirken ban digiinee birikimi zamanla ontolejik aynilesme ve si-
mils tann telakkileri dogrultusunda merkezilesmigtir. [zutse'non {1y, 70-
72) Allah-insan iliskising iki varlik kutbu geklinde wahlili, Schuon'un (1965:
13} Islam'1 Allah-insan iliskisi cergevesinde tammiamast bo farkldasma konu-
sundaki carpicr drnekleri teskil etmekredir, Nieuwenhuijzi'nin (1985) “Al-
lah-insan iliskisi: bir form olarak vahiy; insan-Allah iligkisi: bir hayat tarzi ola-
rak inang; insan-insan iliskisi: bir sosyo-kiiltiirel sistem olarak Islam™ sekiin-
deki sistemlegtirmesi de bu idrakin sosyo-kiltirel sonuglanim gostermek ba-
kimmdan ilgingtir.

~ Tman-kiifr farklilagmass bu iligki bigiminin tabif bir aksidir. Iman bu diin-
va goriisii cergevesinde miisbet bir insan-Allah iliskisini gostermekte iken
kiifr kavrami bu iligkinin menff cihetini simgelemekeedir. Iman, Allah'in var-
lik telakkisi itibariyla mutlak Gstiinlik ve hakimiyetind kabul ve idrak etmek-
tir. Imin kavramina kaynaklik etmis olan esmn kékiiniin de Ibroni (Horovitz,
1916: 55; Ahrens, 1930: 36) va da Arfimi (Abrens, 1930: 36} dillerinden
Arapcaya geemis oldugu iddia edilmigse de bu kaviamm da Kur'an'i se-
mantik sistemi icinde yeniden deger kazandign bir vakiadir, Bravman'in
“dmene kelimesi 8liim ve kader konusunda Alfalun gitvenligi atunda balun-
ma anlamma gelen eman kokiinden riremistir™ (Ringren, 1951: 1) gorisit
daha dogra bir tanunlamadir, Ancak yine de bu anahrar kavranun daha ge-
nig anlamlar ifade eutigi nnutalmamalidic. Ringgrenemdnet kokiinin, kefern

{reddermek) ve gerame (giinah islemcek) kavramlarmmn karsitt olan “inan- 11
mak™ ile “glivenlil™ ez anlamlan arasinda avirim yapimakeadsr. Fakat bu ke- DivVAN
limenin gergek anlam biciinldgi bu iki anlamin kesistigi bir semantik alan- 19961

da kendini gostermektedir. Bu acidan ikind anlamin ismi olan el-mu mindn
(inananlar) -Bakara 2,/3-5, 283}, Alj *Imrén 3/179, Tevbe 971 vd.- bi-
rinci anlamin semantik alaninda kalan el-Mu’mine’l-Mubeymin'in ontolojik
giivenlik ve korumasim kabul eden ve onunla kendi varhgin anlamlandiran
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insanlar anlamindadir; Cénkit “Allah inananlarnn dostudur; zira onlan ka-
ranhklardan kuartanp aydinhga qkarr.” (Bakara 2 /257

Bu semantik kesisim alam inanma fiiline ayns kdkten gelen éme‘anne an-
lam ¢ergevesinde psiko-ontelojik bir boyat kazandirmaktadie: “{Onlar)
iman edenler ve goniifleri Allah'm zikrivle silkunete erenlerdir. Kalpler an-
cak Allah' anmakla sikutinet bufur” (Ra®d 13,/28}. Bu psiko-ontolojik bo-
yut dmene (inanmak) fiiline Ahrens'in {1930 60) verdigi Fabrwabrbalten
filinden ¢ok daha genis bir anlam zenginligi kazandirmakeadir. Bunun igin-
dir ki Beyzivi'nin bevan ettigi ve hemen hemen biitin Islam alimlerinin de
ittifak ecdgi gibt iman gereekligl kabul yaninda kalb ile tasdik etmektir, Bu
genis anlam zenginligi bir varlik suwrunu ve bu varhk suurunun gerektirdi-
& bilgt temelini yansitmaktadar.

Bu diinya gorisit Allah-insan iliskisindeki ontolojik farklifasma remeling
imanin getirdii ontolojik giivenlik bovutu ile bir bitiinltiik icinde kaynag-
tirmaktadir. Allah'in zikri insan-Allah iliskisinde kaibin huzurn volu ile bir
ruhi yakinkasma hali saglarken bu hal kimi felsefi-reolojik gelenckierde oldu-
gu gibi bir ontolojik igige geeme (penetration) idrakine déniismemekredir;
¢iinkii bu tiir bir idrak onto]oiik givenlik sunrunu zaafa ugratmakeadir,

Ozet olwrak Kur'ani diinya gorisiintin belifledigi msan-Allah iligkisinin
varlik boyutu sen derece agiktir. Herhangi bir insan bu varhk iligkisine men-
fi olarak yaklagng anda bdf alanina givmektedir. Insan hiir iradesi ile béyle
bir tercihte bulunabilir ve bu tercihin getirecegi sonuglan reddedebilir. Fa-
kat, bu dir bir variik suuruna ulasnug Miisliiman Zihniyete bu suur hali ile
taban tabana zit bir bilgi-defer manzumesini empoze etmeve kalksgmalk bii-
yitk bir ig ¢eliskivi biinyesinde tasimaktachr. Bugtin Mislitman toplumlara
dikey bir strateji ile kabul ettirilmeye calsilan sekiiler bilgi-deger cergevesi-
nin ve sosyal mekanizmalann ¢tkmaz burada yarmaktadir. Kur'ani anlam
bitiniiiginde fmdn {inanc-varlik) kavrama %lm (bilgi-epistemoloji) ve 2l
‘ameln's-sdlib (ahlak-aksicloji} kavramlan ile o derece saglam bir i¢ sistem
olusrurmakeadsr ki; Islami diisiince paradigmasmin temelini dokuyan varhk-
bilgi-deger yapilanmast bu zemin zerinde gelismektedir.

Tabiar bu insan-Allah iliskisinin gerceklestigi maddi ¢ergevedir. Bunun
icindir ki varlik sebebt insamn varlik sebebine baghidir. Dolaysiyla, insanog-
lu tabiat ile ontolojik kaynak anlaminda yaranlnusfar olarak ayni diizlemi
paylasmakta iken varligmin suurunda olma anlaminda Allah'in halifesi ola-
rak tabiata hakim konumdadir. Allah-insan-kainat arasmcald bu ontolofik
hiverarsi Islami paradigmanin tariht olusumdaki temel unsurdur. Insanin
variiging tabiatin varbigina bagimls kilan matervalist gelenegin karglslﬁda Is-
lami hiimanizmin temelert de bu varhk suuru gergevesinde selillenmekte-

dir.

. Paradigmamn Sistemlesmesi

Kurint diinya goriisiiniin sekilfendirdigi bu varlik suuru ve ben-idraki Is-
lam distinee tarihi iginde ortaya gikimg farkl ekollerin paradigmatik birlik
temelini clusturmakeadir, Islam diigiincesinin temel kategorik ayrimlan ka-
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bul edilen kelam, felsefe ve tasavvuf aynt temel varhk suurunun farkl meto-
dolojik ve terminolojik kahplar i¢inde dile getirilmesinden viicut bulmuglar-
dir. Islamn diigiince birikimi ve tarihi icindeki ilk paradigma sistemlegtirilme-
st, Islam sivas? cografyasimin yayimas: esnasinda karsilasidan diigtinee gele-
nekleri ile girisilen hesaplasma siirecinde Kur’dni varlik-bilgi-deger sistemi-
nin yeniden ifadelendirilmesi gayretlerinin iiriini olmustur.

Iskenderive'den baglayip Suriye, Irak ve Iran (izerinden Horasan'a gekile-
cek bir jeo-kiiltarel hat Kurani ditnya gorisiinin andk medeniver halkala-
rirnn birikimi ile girdigi aligveris ve hesaplagma iliskisine sahne olmugtur. Da-
ha snce aynt hat dzerinde eklektik bir kiltiie atmosferinin etkisinde ciddi bir-
donlsitm gecirerek tevhidi gizgiden sapan Hiristivanligio gegirdigi tecritbe
dikkate ahndiginda ilk donem alimlerin olaganiistit gayretleri sonucunda
olusan ilmi dnderlik ve paradigmaun onemi daha kolay anlagilir. Bu olusum
sireci i¢inde metodolojik ve rerminolojik igsellestirme teorik annma ile bir-
likte ger¢eklestirilmis ve vogun bir dustinse]l dinamizm sonucunda zengin
bir cegidlilikle bidikte asirlar boyu stirecek bir tearik ¢ekin alant da olusmus-
nir.

“Antik Yunan klasiklerinin Islam medenivet hallkasina nakiflerinin yererince
belgelendirilemedigi ifade edilmisse de (Toll, 1976: 31) antk medeniyvet
merkezlerinde yer alan merkezlerin -tzeilikle 'Iskcndcriyc,m Nastur?,14
Harran!® ve Cumﬁsapul‘l6 okullarl- bu nakil ve hesaptasma konusundaki
dnemlert agikardir. Antik medeniver birikimlerinin rangma ve sentez siireg-
lerine zemin olmug bu jeo-kiiltiirel har Gizerindeki sivasi anlamdaki Islam ha-
kimiveri Kor*dnd varlik saurunu ve bittincil teesentrik sistemini dziumseyen
insan tipinin bu birikimlerle dogradan temasuu zorunbu kidmastir. Bu temas
bir yanda tabii olarak bazi seatezci asinbiklan beraberinde getirmis, diger
yanda ise tutarlt bir paradigma olusumu yoluyla bir ¢ekim alan ve merkez
olugturmustur. Varhk telakkilert agisindan ele alindigimda iki ayn vcun olu-
sumundan séz ermek miimkin olabilir: tecsfm/tesbih (anthropomorphism)
ve ta %l

Daha sonra bu ekollert simtlayan Bagdadi (1935: 31-32) miisebbiheyi Ya-
ratier'ys mahived ve sifatlan itibariyle diger varliklara benzetenter olaralk iki
gruba avirmaita ve bu sentezci asinth@a misal olarak $ii éndertere ranrilik is-

13 Iskenderive merkezi dzellikle Yunan, Yahudi, Babil ve Misw medenivet birikim-
lerinin bulugma alam olnugtur. Bu agdan Oleary (198 205 Iskenderive'nin yerel yva
da il degil kozmopolic bir merkez olduganu vurgulamaktadir.

14 Ozellikle Fhristivan kilisesinin Monofizit, Ortodoks ve Nesturd olarak iige bolia-

mesinden sonra ortaya gkan bu ckol felsefi merkezini dnce Antakya sonra Urfa ve . ]3
Nizip'e tanidikian sonra Yunan, Hhristivan ve tran gelenekleri arasinda képrii rold DIVAMN
ovpams, Yunan kaynaklarun Siirvaniceye cevrilmesine onciilitk eomistir. 199611

15 Hermetik gelenegin naklini saglamig olan bu ekol Idiis peyzamberin esaterik takip-
gilert olduklaninn soyleyen Sabailerin dnderliginde ortaya glomigtir.

16.Bu okl ézellikle Yonan, Hnistiyan, Zerdiigt ve Hint gelencklerinin tamgmasin ve
naklini gergeklestirmisor.
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nat eden’ Guldt- Ravifiz'dan misaller vermekeedir. $chrisedni (1934: 43,
104} de miigebbihenin ortaya gikigsm incelerken Huliiliyye ve Hiristtyanhic
etkilerini vargulayarak bu jeo-kittirel hattin etikisine dildkatferi gekmektedir.
Hz. Ali ile Hz. {sa arasinda kurulmaya cabsilan benzerlik bu hatan eklektik
olusum yoniindeki etkisini gostermesi bakumindan son derece ilgiut,‘tir.]?
Hz. Ali'nin tann olduguna inanan Dammiyye ve Ulyaniyye bu manglan yo-
tuyla mutlak bir ontolojik diizey aynilesmesine yonclerek Kur’ani varlk te-
fakkisinin dipina gknuglardr. Mufavviza'nin Allah, Hz, Mubammed ve Hz.
Ali'nin jlahi nitelikleri konusundaldi iddialar ise (Bagdadt, 1935: 68) Hiris-
tiyanbkea gociilen ilahi diizlem par¢alanmasinin tipik misalleridir. Ba antayg
bir taraftan Platonik Deimurge-ranrt anlayisinin diger tarafran ban felsefi-te-
olojik gelenegini dogrudan etkilemis olan hirjstiyant Hahi diizlem béliinme-
sinin akislerini ta§111121§<tad1r.18

Bu hesaplagma sitrect icinde-ortaya qikan ikined agin ug, Allah't Hegel son-
rast modern Ban felesefesindeki J. 8. Mills ve James gibi dayiiniirlerin bag-
mt cektigi temayiillere benzer gekilde siurk ve pasit bir teizm gergevesinde:
alglamaya yoneimigtir. 7 I olarak adlandintan bu valdagimm varli celak-
kisinin dzelliklerini Sehristini {1934: 50,/123) dort ana grupta toplamakea-
dir: Bu ekol {a) isi {yaratihg) Yaratici'dan; (b) Yaranai'vi diinyadan, {¢) Ya-
ratict've ezeli sifar ve isimlerinden, (d} Kur'an'in ve Hadis'in ditz medinteri-
ni ait olduklar manadan ayirmakea ve soyatlamaktadir. Bu tiic bir algilama
pasif ve soyut bir tann kavramina yonelerek Kur’dni sistemdeki Allah'in
mutlak ve belirfeyici hakimiverti filkvinden uzaklagmalkeadir. Bu algdama bigi-
minin Islam rarfhinin materyalistler: olarak adlandirdan Dehriyviin rarafin-
dan da benimsenmis olmasi soyut,/pasit tanrt idrakinin kendi kendine diizen
veren tabiat anlayis ife olan vakin alakasan gostermesi bakunindan dnemii-
dir. Dolavisiyla, teshib ve bulifiyye bat felsefi-teolojik gelenek igindeki teka-
biitleri agsindan furistiyani form kazanmig ontolojik yakinlagma anfayisiun
karsiligr, z2 %! Newton'cu mekanik ditzen anlavigimn sekillendirdigi ontolo-
jik dizlem yakmlagmasuun /aynilesmesinin eklektik bir benzeri olarak kabul
edilebilir.

Islami diistince tarihi igindeki ilmi paradigmanm olusamu bu eklektik te-
mayiillere karst Kur’ini ontolojik rengin yéni bir kavramsal ve metodolojik
sistem iginde yeniden siscemtestirilme gayretlerinin sonucudur. Ozgiin ka-

17 Al sidirildigi zaman, Tboi Sebe dldiridenin gergek All almadifim, Ali cisming
birtinmilg bir seytan {ya da cin) oldugunu iddia comiytiv. Bu goriigi savunanlara giire
Ali 8lmemiy; Isa b, Meryem gibi gokytzine gekilmigtir” {Bagdadi, 1935: 42).

18 “Ravifiz'dan Mufavviza'ya gore Allah Hz, Muhanumed's yacatmus ve onu dinya is-
lerint tanzime memur eylemistir. Ditnyaun gergek varlifana sekil veren Allah degil
Muhammed'dir. Daha sonra Hz. Mohammed kamnatin yonetimini Al b, Ebi Tilib'e
tevdi comistir. Dolaysivia o tigiinet Hakimdic. Bu mezhep Allah'n seytan:, seytamm
da bittain kititlitkderi yarattigun iddia eden atesperestlerden ve Hz. Isa'yr ikinci Hakim
ohrak goren Hirstiyantardan daha rezildic, Bunun igin Mufavviza'yy Istami mezhep
kabul edenler Atesperest ve Haristiyanian Miisliinuan kabul cdenlerie ayni seviyededie-
ler™ {Bagdadi, 1935: 68).
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rakterini ve asurfar boye yeniden diretilehilir olma nireligini de bu eklektik
agirthidara karst otusturdagu seerkesd cefim alanimn giciinden almakradir.
Bus merkezd gekim alan: i¢inde kalan cegitilik ve faklilikiar paradigma-igi tar-
tigmalar olup, varlik telakkisini tehdit eder nitelik kozanmadikea en fazla
bid*at ya da vanhy digiince ofarak adlandinlmiglardir.

Islami diigtince ekollerinin kuruculan Kartdni varlik telakkisini antik me-
deniyet birikimlerinden gelen bu meydan okuma karsisinda veni bir meto-
dolajik ve teorik ¢ergeve iginde dile getirmeye calismuslardhr. Bu paradigma-
tik birunligii ve sirekliligt clusturan ana unsur ise Kur'dn'in son derece
berrak bir sekilde tanunlodigy varhk diizlemberi arasindaki hiyerarsi, hakimi-
vet ve birlik telakkisidir, Bu telakki biitiin temel Islami diisiince ckollerince
ve geniy kitlelerce benimsenmis ve bir Miisliiman Zihniver bu paradigmatik
zemin dizerinde olugsmustur. Mesela, kelami sistemin Gnemli vorumcusu
Taftazini'nin (1950: 36), felsefl sistemin kurucn ve sistemlestiricilerinden
Kiadi {(1974: 112) ve Firibi'nin (1985: 37-40), tasavvuf ekoliiniin temsil-
clerinden Kelabfzi'nin (1935: 14) eserlerindeki Allah't anlatan béliimler
kargtlasnnldigida hem bu berrakhg hem de revhid ve renzih prensiplerine
dayanan paradigmartik zemini gérmek miimkindiir.

Istam inancimun temel prensiplerinin kodlanmasim amaclayan ‘ekdid ve
usitin'd-din ilimlerinin olusmas: ve keldman sistematik teoloji olarak gelig-
mesi Kir’dni varlik telakldsinin bahsi gegen jeo-kiltiire! hatoin etldsi He yoz-
lagmasint engelleme gayretdlerinin sonucudur. Bunun icindir ki, kelam “apo-
lejerik bir polemik™ ya da “tenakuz sanat1™ (Frank, [968: 295) degil teolo-
jik bir gergegin ifade ediliy bigimidir. Kisacast Kor’ani varlik suuranun yeni
bir retorik ve yéntem gercevesinde sisterlestivilne gayretidir.

Bu agrdan biitta Islami ilimler son derece icice gegmis ve birbirine bagh
bir yapr arzeder. Highir ilim diger ilimlerin olusturdugu biitiinci! sistemden
soyutlanmmyg bir zemin lizerinde gelismez. Sanki gizli bir idrak bitin ilimie-
i oaym gercegin degisik ve renkli akisleri olmaya dogru sevkeder. Bu farkh
yollarin kavsak noktast Allah ile ‘#lesn arasindaki itiskivi anlamh ve tatarls kil-
ma hedefidit. Islami ilimlerin tzkipgileri bu alanda olusacak bir anlamsizlign
(absurdity) insanogluna nihai kertede psiko-onrolojik bir bunalimla kars
kargiya birakacaginin suarundadirlar, Bu suur eserlerin vept ve muhtevasina
aksermigtir ve Tslamt %l anlayigmm medern bilimin giimiimiizdeld bunali-
m: ile olan temel farklih@ buradadir. Dogrudan teoloji ile ilgili olsun olma-
sm birgok eser tahlile varhk dlemini anlamb falan bir girigle bastar. “Aless kav-
ramun “bir seyin bilinmesini saglayan isaret™ anlamindaki etimolofik kétken
ile “yaratilnug varhklar seti™ anlammindaki rerminolojik olosum arasindaki se-
mantik bag, dlemi Allah'sm hitinmesini saglayan isaretler manzumesi (dvez-
fer) scklinde yorumlaya sevketmistiv. Mesela S3bdni el-Biddye fi ustli'd-
din adli eserine “lems tamimy ile baglamakea ve “dlem Aflah disindaki biitiin
varliklarin ismidir ki, onfar Allah'in Varhginm isaretlecdir (ef-Yiem ismun [
wmdsivallabi tw'dld i ennedd ‘alemun ald vuciddi's-sdni)” (1980: 19) demek-
tedir.
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- Istami ilimler arasindaki bu i¢ biitiinlik ve tutarlibik ilim -tasniflerini- de
dogrudan etkilenty ve her alimi kendi ilmi zaviyesinden bu i¢ biitiindiigii vo-
rumlamaya yéneltmigtic. Bu nedenledir ki, Islami il paradigma icinde
sekiiler bir aynsma stzkonusu olmamigtir. Mesela filah ilminin itk olugum
donemierinden gitniimilze kadar-fikb-s i‘zkddi (fikli1 ekber), fikh-1 Slmi
{hkh-1 seri‘at) ve filk-r vicdanf {‘ilm-i ablik) seklinde at disiplinler olarak
tasnif edilmesi ({zmirli Tsmail Hakle, 1981: 458) inang, disitnce, hukuk ve
ahlak arasindaki i bitténligi vergulamakeadir. Islam akaidinio ilk sistema-
tik tanzimierinden ofan Ebd Hanife'nin (1981a: 58) Fikh-1 Ekber'in girig
kismindaki iman ransmimin berraklik ve evrenselligi hem bu eseri takip eden
akaid ve kelam sistemlerini hem de miisliiman kitlelerin diinya goriislerini
etkilemisdr. Bu eserin hem ilmi sistemiesme hem de halk inana tizerindeki
ctlisi Islam medeniyetindeki inancin sosyallesmesi ve evrenseliesmesi dzelli-
ginin bir yansimasidir. Segkinler ve halk itikadi arasindaki bu yakinhk ve re-
torik aynifik, Islam rrihinde bir teokratik kmsc olusumung cngcllcycn en
onemli fakwrlerdendir. 19 Dini gizemi asgart diizeye indiren inang ve diin-
ya goriistl sadeligi bu gizemi vorumlavacak ara kurumlara olan ihtiyact da
azaltmgtir, ‘

Tevhid ve tensih picnslpicnne dayanan bu sddehk ve, evrcnselhic babsi ge-
sen jeo-kitldirel eksende ortaya gskan hesaplasmada paradigmarik bitiinkii-
giin saglanmasinda cok dnemli rol oynamssar. Yunan diistincesi ife ilk tema-
sa gegen ckol olan Mu‘rezile'nin ortava koydugu birikim ve sebep oidugn
tepkiler bu hesaplagma sirecinin ilk dinamik driinleri olmustur. Muo'tezi-
le'nin Yonan felsefesinden aldigr en dnemli ikt unsur insan aklimn dzerkligi
ve metafizik atomculuktur. Ma‘tezile'nin insan akhna verdigi yeni rol birgok
viizeysel tahlilde Islam diisiince tarihindeki ilk bilgi ayrismast olarak kabul
edilmis ve Mu'tezile'nin daha sonraki etkisinin zayrflamas: Islam akidcibiginim
sonu olarak aktardmaya calistmignr 20 Ban felsefi-teolojik gelenegindeki
bilgi ayrismas: ve vahiy-aki diizlemleri arasindaki valinlagia ve aynilesme-
nin ortaya'x;a_k_'ﬁi'mg: ontolojik yakinlagmanmn bir benzerini Islam tarihindeki
Mu‘tezile akimmda gormeye calisan bu remayitliin iddiasinm aksine Mu'te-
zile akaleihig vahiy ve akd diizlemleri arasinda mutlak bir cangmayr éngor-
medigi gibi etkisi devam etseydi bir Istam bilgi sekitlerlesmesine yot acamaz-
dr. Aksing, Mu‘tezile nin teolojik sistemi, aklt bir bilgi kaynag: olarak kufla-
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19 Hegel'in'(1902: 481-2) Tslam ik Yahudilik'teki tanet cetakkilevini ivukayese ederkei
yaprgt tahlit bu itikadi sistemin sosyallesme etkisini gastermesi bakinmindan tgingtic:
- “Ibrahin, 1shdk ve Yakub'un Tanms ofan Yahova sadece bie toplumun tanrisidiy, T
Taney sadece Yahudi toplumu ile ahidlesmistiv, Bu dzel iligki bigimi Islam dinince
kcs_inlikic_1‘cddcaﬁlmisri_r._ Istam dininin ruli eveenselligl ve sirsz bir tareda dile getir-
diffi kaveamsal berrakitk ve sadelik cergevesinde insan sahsivetinin bu evrenselfik ve
_sadelii hayara gegivmekten bagka biv hedefi yoknir. Allahvii Yahudi Tannana benzer
stich bir hedeft yokrur, Bu Muthk Bir'e itat Islam dininin gasterdigi hedehtin™
20 Mu‘_tc:zilﬁ.ck()l[i' hakkunda ilk monogeatik caligmayt yapan H. Steiner bu nedenle on-
“fart Tslamn Tuiir diisiiniirier {Freidenker im Ishamn) olarak nitelemektedic (Goldziher,
1910: 1001,
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nirken temel amacim Allah'in tevhid ve tenzih prensipleri etrafindaki Mut-
lak farklhging vargulamak seklinde tanimlamustr. Dolayistyla ban akdeilgn
ontolojik diizlem yakinlasmasina yol agarken Mu‘tezile akileahg bu dizlem
yakinlagmasint mutlak anlamda angellemeye yonelmistir. Vasil b, ‘Atdi'nin
cbhedi ve ezell Birlik telakkisi ve Allah'in sifatlarinin sedisher (affirmative) rarz-
da rammlanmasina karyt gkt sifatlann Haristivanlik teolojisine benzer gekil-
de sahstlik kazanarak tevhid akidesini zedeleyebilecegi thtirnaline matuf idi.

Mu‘tezile ekolit kendi iginde birtakum farkl yaklasimlara boliinmiis olma-
sina ragmen genel dzellikler tribarivie Ehl-i Siinner ile Mu*attla arasinda bir
kenumda yer alnuguie, Bu farkl yaklagimlars tetkik makalemizin cercevesi di-
sinda kalmakradir; fakat bu yaklagimlann hakim 6zelliklerindeki degisim scy-
ri bahsetmis oldugumuz paradigmamnn i¢ ¢ekim alant hususunda énemli
ipteglars vermekeedir. Mu‘tezile ile kargitlart arasindaki vogun fiked tartigma
miiteahhir Mu‘tezileyi Ehl-i Stinnet ¢izgisine dogru sevketmistir. Tritton da
{1947: 166-7) bu degisim siirecine isarct cderek Es‘ari'nin kesin doniigii-
miin diigiim noktasint olnsgturdugunu ifade etmektedic. Bu degisimde ilk
donem Mu‘tezile'nin tehdit unsuru olarak gordigii Hiristiyani etkinin ge-
geeliligini yitirmesi kadar paradigmatik merkezi ¢ekimin olusum siirecinin
lizlanmas: da etkili olmugtur. Hicrd 5. yitzyila gelindiginde Kadi Abdiilceb-
bir'm ve talebesi Muhammed b. Ali el-Basri'nin ditgiinceleri Esart dogrul-
rusunda <iddi bir degisim siirecini gegirmis bulunuyordu. Ta%el'e sapmaya-
cak bir fenzfl arayipn Ehl-i Siinnet merkezine dogru bir ¢ekim alarmmn olus-
mastt saglamestir. Mutezile'nin Islam éncesi birikimden almig oldugu me-
todolojik ve terminolojik unsudar béyle bir paradigmatik olusumu engelle-
yememistir. Aksine bu i dinamik bir tarusma zemini bu siireci huzlande-
mig ve Kur’ani varlik anlayisimin pekismesini temin eylenistir,

Imam Safi‘t, Ibni Hanbel, Muhdsibi ve Ibni Kullib'in Mu'tezile'nin sifat-
lars reddine karsi gosterdikleri tepkiler Islam inancinm #a %L ve fegbth itratla-
nna karyt yeniden sistemlestirilmesi gayretleridir. 4,/10. yiizvihin baslarinda
hemen hemen ayni donem icinde Eg*arl Mezopotamya'da, Tahavi Misir'da
ve Mimridi Semerkand'da kelam ilminin yeniden sistemlegmesine ve Ehl-i
Siinnet ekoltniin olusmasina Onciifik etmiglerdir. Bu ckol bir taraftan
Kar*ini varlik telakkisinin yeni bir terminolojik ve metodolojik ¢ergeve igin-
de muhafazasina diger taraftan vahiy ve aklin birbirlerini tamamlayan bilgi
kaynaklar olarak uyumla bir sekifde yorumlanmasina ¢ahismustardrr. Ibni
‘Asikir (6. 571 /1176) Tebyinu kizbi'l-mufterl fi ma nusibe ila'l-imimi
ebi haseni'l-es‘ari adli eserinde {1953: 147-148) bu grubu sifatlan kabui-
leri agesmdan Musbitdn olarak adlandirmakea ve temel &zelliklerini 2z %! ve
tesbih'den kaginma olarak nitelemekredir. Yine de bu sabsivetler Mu‘tezile'vi
tenkit eden diger gruplanmn aksine kelamti terminoloji ve metadoloji iginde
kalpuglardir. Es'arf bu agdan Risdle fi istihsini'l-havz £ ‘ilmi'l-kelim
{1953b: 9,/129) adl eserinde kelams inancin akli bir metodia sistemlestiril-
mesi ofarak vorumlamakta ve kelanu bidat olarak gorenleri tenkit etmelte-
dir.
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Musbitiin ekotitniin temel prensibi Mu‘arula' nin aksine Allihu Tedld'mun
kendising tavsif erdgi sifatlanin gergeklik ofarak kabullenilmesi ve fakar Mii-
sebbihe'nin aksine de bu sifatlarin varatlmslardaki varolduklan sekliyle dii-
sitniilmesini reddir. Bu vaklagim jeo-kiiltiirei hattin ortaya ¢ikarabilecegi ek-
lektik ifratlara karst tevhid ve tenzih prensiplerinin herhangi bir sapmaya
meydan vermeyecek sekilde tanimianmast dolavisivla paradigmatk merkez
gekim alanmun heom alimler hem de halk tnance déizeyinde olugmasuu garan-
ti altina almugtie. Mu‘tezile'nin tenzih prensibinden hareketle varmak istedi-
gi ontolojik ayrigma anlayisunn. ifrar Olgiisiine gotirildiigi anda yol agabi-
lecefi isi Yaratici'nin hakimiyetinden ayiran teolojik algilama Es‘ari'nin see-
baleper {mutlak farklibk) prensibi ile engellenmistir. Béviece Fgtari kelanm
itahi sifatiarin kabulii ile Mu‘tezile'den, mmhalefer- doktrini ile de Miicessi-
me ve Migchbihe'den aynlm:sz 1 ve bu ifratiara kars1 bir merkezi ¢ekim ala-
nt olugmasina gayret ermigtir. Bu sebepledir ki, ilabi sifatlar (1} sifaz- vu-
clidiyye ve (n} sifar-1 selbivve ofarak ikive ayirmug ve boylece sifat-1 vaciidiy-
ve yoluyia ta‘til, sifat-1 selbiyye voluyla ve bild keyt/bild tegbih prensipleriy-
le tesbih ifrdams engelleme cihetine vonelmigtir.

- Es*arf kelarmimin metafizik acomeuingu Islami diisiince taczinin hem Islam
dncesi hem de modern ¢aglanin bastangicanda goriilen ortak bir fenoment
nasil farklr bir zemine eturttegunun carpict bir misalini teskil eder. Hyein
da (1963: 240) beliretigi gibi' Es‘arf atomeulugunda aromiar Democritus ve
Lucretius sistemlerinin aksine ne mutlak anlamda maddidirier ne de ezelidir-
ler; varoluglar zamanlka bagamh anbik varotuslar olup Yaratct tarafindan var
edifmigler ve O'nun tarafindan yok edilecelderdir. Ba atomeulak ayn za:
manda Leibniz monadelofisinden de farkhdir; clinkii Leibniz monadolofisin-
de Tanr monadiarm Monadt konumuonda olup diizlem farkhihgs defil hive-
rargi farkhifina sahiptir. Eg'ari atomlan Leibniz monadlarninin aksine kendi
iclerinde bagimssz bir tabiara sahip degillerdir. {Macdonald, 1903: 203) Ay-
rica Leibniz monadlar arasindaki diizeni.anlatabilmek icin dnceden tesbit
edilmis bir ditzen fikrine yéinelmek suretiyle monadolojinin ¢ogulcu ve bi-
reyci i¢ sisteminden ayriimak zorunda kalirken Es‘art ontolojik vaklasimu ife
tutarl olarak bu ditzent Allihin iradesine baglamis ve Leibniz sisteminden
bu anlamda cok daha tutarh bir bittiin olosturmastur. Bu farkliklar Istami
paradigmamn hem kendisinden énceki hem de sonraki akumlanindan oe 81
giide farkh ve i¢ bittiinlogi haiz bir sisteme dogru yonetdiginin delilleridir,
Bonun icindir ki, Es‘ari atomculugu muclak bir varlik diiziemieri ayrismas:-
na yonelip Allah'in insan ve tabiat iizerindeki mutlak hakimiyetini vurgula-
ma etkisi yaparken Leibniz monadolojisi daha sonraki dénemlerde ortaya ¢i-
kacak tabiat-merkezli yaklagimlara zemin hazerfamigtar. |

Siinni kelamen dogu bilgesindeki: tewnsileisi olan Méturidi de Ebd Hani-
fe'nin gortislerini sistemlestirirken eklekeik ifratfara kargt benzer bir tatum
sergilemiy; bazt deray farklihklara ragmen Tahéivi ve Es*ad ile birlikte para-

21 Bsfari'ain Kitibu'I-Jumatmn ({19532 8,/9-10) wirginde yapugh zevbid ve tenzih
yorumlan bu iftatlar konusundaki hassasiyeti ortaya koymakeadir.
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digmanin olusmasi agisindan benzer biv etkide bulunmustur. Istam inanci-
ity akli sistemlestivilmesinin éneiisii olan Méruridi Kitdbu't-tevhid adh
eseri ile Allah-insan-tabiat varlhk diizlemleri arasindaki iliskiyi berraklagur-
maya gayret etmistir. Ozcllikle Cebrivye determinizmine yénelik tenkitlerin-
de teme! aldigs “Allah-insan iligkisi Allah-fiziki dinya iliskisi gibi olamaz”™
gorilgii insan-fiziki diinya iliskisinde insana belirleyici bir rol kazandirmak
suretivle insan iradesinin bu paradigma icindeki roliinii hem de insanin me-
suliyet ajani ve iradesi konusunu agikliga kavagtarmustur.

Siinni kelamimn eklektik ifratlara karg gelistirdigi bu ithmlr tavir daha son-
raki dénem icinde Bakillani, Isferani, Caveyni ve Nesefi tarafindan geligtiril-
mig ve Islam inancinm sosyalleymesinde dnemli rol oyanamugtir, Bagdadi el
Fark beyne'l-firak (1935) adl: eserinde bu ckoliin genel dzelliklerini uzun
bir liste halinde vermektedir. Bu sistemlestirme, yeniden yorumlama ve ten-
kit galismalan diger dinler ve felsefi geleneklerden bagimsiz bir Istami para-
digmartik alamn olugsmasmi saglanustr.

Kelamin eklektik olusumlara zemin tegkil eden jeo-kiiltiire] hat fizerinde-
ki teolojik sapmalara kargt giristig ilmi cabanin benzeri bir vetire felsefe ve
tasavvuf ekollerinin olusum seyri iginde de goriilebilic. Bu ekoller arasindaki
farklar metodolojik yaklagim ile ilgili araglarda tebariiz etmcktedir. El-Kin-
di'nin falsefe ekoliiniin olusum sitrecinin baslarinda vahy ve felsefenin aym
gercege isaret ettiklering gostermeye ¢aligmast ve bunun daha sonraki felse-
fe temsiicileri arasinda felsefe ger¢egini vahyl gergekle uyumln hale getirme
cabasina déniismesi -Ibni Riigd 'iin Faslo'l-makil'inda olduga gibi- farkhlik
ve catigma alantanmn {slami paradigmann temelini reskil eden onrolojik ze-
minden gok metodolojik ve terminolojik zeminlerde olustugunu goster-
mektedir, Bonun icindir ki, yogun tartismalara ragmen kelam ve felsefe ara-
smda bati diigiince rarthindeki benzer bir kesin ayrisma gorilmemistir, Ak-
sine merkezi gekim alant cekisini gosterdikge miiteahhir kelamda goraldiuga
gibi kargiliklt bir metodolojik ve terminoelojik aligveris sozkonusu olmustur.

Bu ekoller arasindaki ortak zemin varhk telakkilerinde olusmustur. Daha
dnee Taftazani, Kindi ve Firabi'nin Allah idrakleri arasindaki paralellige dik-
katleri gekmistik. Kindi, kelamalann esvef ul-ulum tamrmna benzer sekilde
(1950a: 101) el-Felsefetl-tld'yt (ilk felsefe) ‘Ilmu'l-haku'l-evvel {1950a:
98) olarak ranimlamakia ve felsefenin temel hedefini Allah hakkinda en dog-
ru bilgivi elde etme gayreti olarlk belirlemektedir. Kindi Aristo ve Neo-Pla-
tonizm'den metodik araglar almasima ragmen metafizik algplayg bigimi ag-
sindan bu geleneklerden aynlmakradir. es-Sind‘atu'l-‘uzmi adly eserinde
Aristo'nun Tlk Harclket Etmeyen Hareketr Ettirict kavramindan istifade et- 19
mesine ragmen, bu anlayigin aksine ibdd 22 ye creatio cx nibilio (volktan va-
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zer'in Kindi dind konularda kebam ile birlegmekte (1957: 215) seklindeki gi-
riisii haklihlk tagimaktadsr, Risdle fi vahddniyyetillih {1950c: 207) adli ese-

22 Kindi #644° teovisini El-fA%ilu'l-hakku'l-evvel adh risalesinde “te'sisn'F-eysivye min
feyse” seklinde tanumiamaktadir (19500 183).
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rinde ortaya kovdugu goriisler isc Islamt paradigmamn temelini tegkil eden
tevhid prensibi ve Allah relakkisi konusundaki hassasiyetini ve kelam ile fel-
sefenin ortak alemim ortaya koymas agisindan dnemlidir,

Dolayistyla, Islam felsefesi Kindi'nin ilk risalelerinden baglamak tizere Is-
lam 6neesi birikini, zeliikle Aristo ve Plato geleneklerini, yeni bir ontolo-
jik erceve iginde yorumlama gayretinin iiriinid olmagtur, Bu nokrada sade-
ce teorik degil aymi zamanda rerminolojik bir ddniisium de gergeklesririlmis
ve Arapca felsefl tahayyiildn ifade edebilir bir nitelige kavesmustnr. Mesela
Kindi Kur’dni Hakk kavramint Arista Metafizigindeki [tk Hareket Ettirici
kavramint ikame edeeek sekilde kullannus ve bir anlamda Aristo tahayyala-
tiar [slami bir algifama zeminine cekmeye cahsmgnr.

ibni Ritsd'iin Plato'nun Cumburiyet'ine yazdigy serh bu agidan sen de-
rece ilging misallerle doludur, Mesela Plato’nun tannlart Thni Riisd'tin ger-
hinde melekler olarak yorumlanmakradir,. Bu noktada Ibni Riisd'e ulagan
eserlerin terctimelerinde bu degisimlerin yaplnug oldugu iddia edilebifir; fa-
kat bu Islam filozoflarinin Tslam-éncesi birikime bakaslan konusundaki ka-
naatimizi etkileyici degil reyir edici mahiyyettedir. Yani bu eserler ya miiter-
cimleri rarafindan Jslami terminoloji yoluyla entolojik preblem dogurmaya-
cak gekilde 1stam diigiiniirlerine ulagmgtiy ki bu durumda bu diigiintrlerin
bu eserleri igsellestirmeler teorik bir problem olusturmamustir; ya da Islam
diisiiniirleri anlann orjinallerini gérerek bu rerminolojik Islamilesmeyi ger-
ceklesdrmislerdir ki, bu da enlarins Tslami paradigimatik esaslar konusundaki
hassasiverlerini gésterie. Ayrica Yunan dilinde ve felsefesindeli tann kavram-
larinin o ¢ergevede ifade ertigi anlam ile daha sonraki donemlerdeld cerce-
velere akisleri arasindaki farklan da unntmamak gerekir. Bu sebepledir ki,
bugiin ii¢ farkh Yunan klasigine sahip oldugumuz sivlenebilir: (1) Bu kla-
siklerin otantik ve gergek hallerd, ki bu eserfer ancak o felsefi g¢ergeve iginde
antambdirlar; {n) Bu eserlerin ontolojik algitamada sapma dogurmayacak ge-
kilde Tslami bir form icinde yeniden yoru'mlanmls; halleri; (1) ristivan ve
modern gergevelerde kendini gosteren ban felsefi-teolojik gelenek i¢inde ye-
niden kegfedilmis halleri. Bu ii¢ farkh afglamanin ortak ve icice gegen halle-
ti kadar farklibk arzeden ve kendi i¢ batiinliiklerinde anlam kazanan halleri
de meveuttur,

Islam felsefesinin algilama diizlemi varlik dlemi konusundaki ontolojik su-
ur alant iginde gerceklesmistir. FAribi'nin eserlerinin ic yapilart da bu konu-
da epistemoloji, aksioloji ve sivaset felsefelerinin ontolojik kabullere bagum-
lthgim gostermesi agsindan son derece dnemlidir. Gerek Medinetu'l-fidi-
Ia (1985: 37) gerckse Siyasetu'l-medeniyye (1964: 31) ontolojile tahliller
ile baglamakea ve varhk hiyerdarsisi yoluvla kainar ve sosyal diizen izah edil-
meve gahgilmaktadre. Bilgi, deger ve sivaset felsefesi ile ilgili boliimler bu itk
haliimii rakip etmekeediv, Tahsil u's-scfide'deki fazilet simflamalan (1983
49) dogrudan bu ontolojik tahlille alakalandinlmistardir, Bu agidan Med-
kur'un (19%63; 1/467) da beyan ettifi gibi “Firdbi'nin doktrint biitin par-
calars birbirlerivle iliskilendiren turacl ve ahenkli bir ic bittiinliige sahiptir™.
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Faribi'nin eserlerinde es-Sebebu'l-evvel'i anlatan boliimlerde Islam-tnce-
si diiglinee geleneklerinde goriitmeyen bir monoteistik haljmiver ve hiverar-
si varchr, Fardbi'nin bilgl teorisi konusundaki taroismah sonoglanna ragmen
eserlerindeki bu reosentrik yapt Tslami varlik reorisinin etkisini aksettirir. Ote
vandan Faribi Neo-platonik mirastan onemli olgade etkilenmis olmasina
ragmen, ruh-madde, ivi-kort dualizmi gibi konutarda renkii ve aviklama-
¢1 bir yéntem benimsemistic. (Hammond, 1947: 32)

Ibni Sind metafiziginin temelini teslkdl eden Vdeibu 'l-viiciid anlayin da var-
Ik telakkisindeki bu mutlak hakimiyet ve birlik diigiincesini aksettirmelte-
dir. Risdletu'l-‘arsivye'deki Allah ranimi bu mutlak hakimiyet anlayiginin iz-
lerind tagir, Craig (1980: 97) bu hususa dikkatleri cekmektedir. Thni Sind'nin
Vidcibul-viiesd un muhteva ve varhigmin ayniligi hususundaki goriisii felse-
fi sisteminin iginde ortaya gkabilecek ateist ve panteist sapmalara kargi mo-
noteistik cerceveyi muhafaza gayred ile izah edilebilir. Bu yaklagim Allah'in
isbin konusunda daba sonra Aquinas ve takipeileri tarafindan da kullarla-
cak olan ontolejik delilin temelini olugtermalktadie. {Fazlurrahman, 1963:
1/503) Her seyin varlifuonm anlami ve kaynag Videibu'l-piicsid dur.

Dogu {slam felsefesindeki bi Vicibo'l-viiedid ile mitmkiin varlde dlemi ara-
sindaki hakimiyet ve hiverarsive dayal ayrim Endiilis felsefesi icin de gecer-
lidis. ibni Rilsd biitiin eserferinde bu varhik hiyerarsisini ve temel ontolojik
dzelligi vurgulamaya calisrusti, Onun Telhis mi ba‘de't-tabi‘a adh eserin-
deki metafizik canimi bu temel kaygiyr aksettiric: “Metafizik farkl varlikdarm
{lic ve Ustlin Schepten kaynaklanan hiyerarsik diizen igindeki i¢ iliskilerini
arastiran ilimdir” (1958: 34). Avrica Fasl'da (1973: 41) vapugs d¢li vackk
kategorist ayrigmast paradigmatik temel hususundaki hassasiyeting goster-
mekeedir, 1bni Rilsd aym eserde bu paradigmatik temeli gostermek igin ke-
lamalar ile felsefeciler arasindaki tartismay) esasta olmaktan ok resmiyve
{isimlendirme) tarkindan kaynaklanan bir mesele olarak yorumlamaktadir.
Islam 6ncesi Yunan ldasiklerini Islami temel agisindan siizgegden gegiren ve
yeni voramiara tibi ruran Thni Riisd, Iran kaynakl dualizme yoénelik ofarak
da ayildayicr bir mtam takinnugor.

Ibni Riigd'iin el-Kesgf (1964) adl escrinde yapuigy vahddniyyes konusun-
daki teorik izahlar ile serhlerindeki metodik twumuy birarada ele alindigin-
da Isluni paradigmatik temel ife felsefi getenek arasindaki wyembuiuk sagla-
ma gayretl tebariiz etmekredic ki bue aym zamanda felsete ckoltntin genel
tumudur, Ibai Risd de bu paradigmatik temeli gostermck i¢in Faslu'l-
makal'da (1973: 40-1} metotraki retorik, diyalektik ve burbani ayrima rag-
men biitiin bu metod sahiplerinin Allah'in birligi (onralejik temel}, niibiiv- 21

vet (epistemolojik temel) ve abiret (eskatolojik temel} prensiplerinde mue-
lak bir ittifak i¢inde olduklannt ifade etmekeedir. Thai Riisd'tin bu konuda
ilk disnem felsefecilere layasen kelam ile girtikee yakandasan turumu ayn: za-
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manda paradigmatik ¢ekim alanmun etkising gosrermekredir.

Islam felsefesi ile ilgili bu tahliller ile amacumz ne onlarn kenumunu sa-
vunmak ne de kisa bir tahilil ife biitiin bir felsete gelenegini anlatmakor. Gos-
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termeve cabstugimiz gergek bu ekollerin Islam-oncesi felsefe birikimi iie he-
saplasmalan stirect iginde ayngtirma ve igsellestivme vontemlerinin davandh-
o csaslardir, Igsellestivifen terminolojik ve metodolojik aygulann Kurtani
ontolojik tavr izah cimcek konusunda ne sekilde kuilamimig olduklan hem
diisiince rarihi agsindan hem de glintimiiz aydin geleneginin modern felse-
tevi Islam diinyasina tagirken ditgtikleri teorik ve metodik agmazlar ortava
koymak agisindan son derece onemlidiz. Klasik dénem Islam filozoflan icin
Islam-6ncesi birikim bir hikmer aravigidic ve hikmetin ash olan Kur'dni bil-
gl ile catigmamast esastir; efer catisan unsurlar var ise bu ya akearm vanls-
hindas ya da hikmetin vanhg yorumundandie. Dolayistyla bu hikmer arayis-
farum Kur'dnt varhl relakkisini izahta kullanmak mimkiin oldugu gibi ashin-
da onlann aviklanarak Islami cergeve icine cekilmesi, gergekte asillarma irca-
dir, '

Madern aydin gelenegi icin ise felsefe bir hikinet arayist degil Kur'an'm
mutlak ger¢eginden sovatlamp vend bir mutdak gergedin kapissm aralamak-
tir. Baylece modern aydin gelenegi Kurdn'in dinyvasindan annmadan mo-
dern #elsefe diinyasina girilemeyecegi vehmine kapildi. Kur'in'in muthak
geredini dogmarizm olarak ghrenler modernizm ile yent ve mutlak tanotar
aravigina girdiler. Ba modern arayigtaki remel sdik bir gergek sorgalamas ve-
ya hikmet arayigt degil maddi dstiinliga kargisinda ezildiklerd bir medenive-
tin felsefesinde o dstiinlagin silann kegfir. Hikmer arayvigt ile taban raba-
na zit bu pragmatik psikoloji tle birakinzz paradigma-kuruca yva da paradig-
ma-yenilevici olmay: iyl birer aktaricr olma dueiliging bile kazanamadidar, Xor
ile fil hikayesinde oldugu gibt gordiikleri her parcayt gercegin dimi gibi al-
gilayip o derece abartuh bir sekilde kendi toplumlarmna aktardifar ki, her ak-
tarm gercegin algiarmsinda yeni Ortdtler ve sapmalar olusturdu, Bu pargala-
rin her iflas ediginde kendilerini yeni bir bunalimin esiginde buldular, Mark-
sizmin ¢Ozilmesinin aydin gelenefi lizerindeki psikolojik etkileri konusun-
da yapilacak bir aragorma bu kanuda ilging ipuglart saglayabilir, Marksise fel-
setenin parkak donemi olan alenush villarda devrim riizgan e biiin diinya-
mn yiitkind omuzlarinda tastvacak psikoloji igindeki radikal aydmlann sck-
senli yillarm sonunda sttt telagt icinde son derece tutucu sloganlara sani-
malart ve sisteme entellekeiie! ve sosyo-politik renkit getiren Tslami ceveele-
re karst baskscr politikalar rekhf etmeleri sadece Maorksizmin degil aynit za-
manda bu aydimtann icinde bulunduklan kimlik ve arayis bunalimnin yan-
sumasidir.

Klasik Islam filozoflan modern aydin geleneginin aksine bir maddi tstin-
liigin kaynagin aragurma gayreti icinde degildiler. Aksine kendileri bir bii-
tiincil dinvaye mensup idiler; bagka zamanlardan ve toplumlardan gelen
esintiteri kendi danyalatindaki gesgek arayisinn 1zdiigiimlert olarak gordiiler
ve onlann veniden yorumlanmast voluyla kendi varhk gergeklerini daha iyt
ifade edebileceklerini diisiindtiler. Bu ifade edis bigiminde digtiikleri hacalar
yvogun tenkitlere maruz kaldl ve zamanla betli bir denge halivle paradigina-
zenginlestirici bir rol oynadilar. Allab ve varhik telakkiferindeki Kar’dnt siste-
e Bagh kalma aczosu dolaysiyla diger Islam ekollert ile orrak bir alanda bu-
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lugma ve tarnigma imkanina sahip oldular. Bunun icindir ki, kelam ile felsefe
arasindaki rartismalan uguram seklinde aksectirmeye ¢aligan miistesriklerin
aksine karsthil algveris dinamik sekilde devam etti ve Islam diigiincesi sade-
ce teorik degil terminolojik ve merodolojiic unsurlan pekismis bir paradip-
ma olugumunu gergeklestirdi. Varlik relakkilerindeki bu ortak zemin bat fel-
sefi-tealojik gelenegin aksine bic vahiy-akil, kilise-aydin ¢atssmas: dogorma-
di. Vardiklan fer'i sonuglacin dogruluklarr tarngir olmalda birlikte Para-
bi'nin ya da Ibni Riigd'iin bir paradigma bunalim yagadiklarini iddia etmels
gligeiir.

Felsefe tle rasavvuf arasindaki metafizik ve mistik paralellik Allah ile insan
arasindaki onrolojik farkhilagma ve mistik yakinhk idraklerinin yorumundan
kaynaklanmakradir. Bityiik Islam filozofu [bni Bicee'nin Allah'a yakin olma
konusundaki su tig tavsivesi bu paralleligin delilidir: (1) Dillerimiz Allah't
zikr ve tesbih ile miikelief olmali, (u) Organlanmizn fiilert kalb giziyle
uyumiu olmah ve (m) Bizi Allah'tan ve onu hatrfamakan uzak tutan her sey-
den uzak olmaliyiz (Ma‘sumi, 1963: 5322), Unli tasavvuf onderlerinden Ku-
seyri de insamun Allah ile ofan iliskisinin tasavvufi gercevesini ¢izerken benzer
tesbitlerde bulunmaktadir: (1) Ik ve 6ncelikli sart kisinin Allah'a sek ve siip-
he olmaksizin inanmasidir, {u) Kisinin Allah'a yakinh& o mertebeye ulasma-
hdir &, yapug her fitlde Allab'in irade ve giiciing gorebilmelidir, (i) Su-
finin Alfah ile olan iligkisi hichir maddi baga tdbi olmayacak derecede saf bir
iliski olemalidie, {1v) Bu iliski insan bitiin ditnyevi ve stifli islerden alikoyma-
L, {v) Kigl kendisinin Allah'tan baska highir kimse ve higbir sey igin yaranl-
madigin diisinmelidic. (Hamiduddin, 1963: 317)

Kur’ant varhk telakkisinin sekillendirdigi kesin ontolojik farklilasma ve ha-
kimiver tasavvuf ekoliiniin de hassasivetle muhafaza etmeye ¢alisagy bir hu-
sustur, Bazi eklektik sapmalara ragmen tasavvuf ekoliinii paradigma-i¢i tu-
tan Ozellik de budur. Tasavvuf ekolinin ilk sistematik Onciilerinden Muha-
sibi'nin Kitdbu'l-Yibm'de (1983: 141) ortava koydugu Adsibi'd-ddr (bu
ditnya), dhivet ve Alldh seklinde orraya koydugu Gglii kozmolojik dizlem
anlayis bunun bir gostergesidiz. Kelibizi'nin Kitabu't-tefarruf fi mezhebi
chli't-tesavvuf adh eserinde {1935: 16) mutasavviflarin ozelliklerini siralar-
ken orrava koydugo Allak'm sifatlart konusundaki anlayis da kelam ekolii-
niin ongordiigi mubdletes dokiini ile hemen hemen aymdir, Dolayisiyla
Valiuddin'in de beyan ertigi gibi tasavvuftald Yaratci-yaratiban iliskisi bir ay-
niltk degil bir fackibi 6n plana akarmakeadsr,

Bu agdan Allah'in mutlak hakimiyeri konusunda son derece titiz olan ta-
savvul ekolil ile kelam arasinda mutlak bir kategorilesme dngoren sarkivarg
yaklagtmuin tucarlshge carngma goririie. Her iki ekol icimde de Allah Mutlak
Hakk iken taibat ve insan varhgs bo Mudak'a bagimh gergekliklerdir. Bu du-
rum daha sonra Cimi'nin Leviih'inde (1914: 21} de su sekilde dile getiril-
mektedir: “Cendb-1 Haldk'in her seyi kavradin siylemek, O'nan her seyi
kendi pargalar olarak icerdigini degil her seyin sebep ve sonuglart ile sadece
ona bagimlt olmak zorunda oldugunu sovlemektir.” Tasavvufu panteizm-
den ayiran temel algilama farklehge da budur. Nasr (1972: 146) da miistes-
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riklerin tasavvafu panteizm olarak suglamalarinm sephid doktrinini yanhs al-
gilamaktan kaynaklandiginy soylemekte ve rasavafta diinyadaki gergeklikle-
rin varoluglarmin Allah'tan bagimsiz olamayacaklarini beyan ctmelerinin Ya-
ratict ile yaraolanlar arasinda bir aynitesmeye yol agmayacagini vurgulamak-
tadhr. ' '

Gazzali'niny diisince sistemi kelam, felsefe ve tasavvaf arasinda yeni den-
geler kurulmasma sebep olan bir paradigmatik dénium nokrasinda beitun-
maktadir. Cnunsistemlestirmiesinden sonra bu ilg temel ekolde de farkls vé-
nelisler sézkonusu olmug ve bu véneligler paradigmatik temelin daha da pe-
kigmesi sonncumy dogurmustur. Bovlece ekollerin gerek rerminolojik, gerek
metodolojik, gerckse teorik anlamda paradigmatik varlik telalkkisinin merke-
zi ¢ekim alanina dogru vonelmeleri hizlanmisne. Gazzilt ile birlikre Islam
diistincesindeli dinamizmin durdugunu iddia eden sackivatgr vaklagimm: ak-
sine bu degisim bir ilmi durgunlugun degil bir paradigma pekismesinin so-
nucudur. Benzer biv sitreg hemen hemen biitin medenivetlerin ilmf geligim-
terinde sozkonusu olmusrur. Dig meydan okumalarin azaldigt ve paradigma
sistemlesmesiniy amamlandit va da pekistigi donemler paradigma-ici tive-
timin ya da standardizasyonun artnign ve celiskilerin dolayisiyla dinamizmin
nisbeten azaldigi bir siireci beraberinde geririt. Buglin bat felsefesinin 19.
viizvilin Kant, Hegel, Marks benzeri genis ol¢ekli teoriler dreten zihinlerini
iiretememesi de bu tabil gelisim ife izah cdilebiliv. Gazzili ile birlikee Istam-
oncesi birikinderin etkin oldugu jeo-kitlriiret hattin Kuir'4ni algilama bicimi
il olan hesaplasmas: bir paradigma olusumu seklinde tamamlannug ve bu
birikim Islami form iginde veni bir kimlik kazanmgtir. ..

Gazzili hayan boyunca kendisinden énceki biitiin digtince tarzlann irde-
lemis ve bu-disgiince tarzlarinin sonrakt temsiletlerini ciddi bir i muhasebe-
ve sevketmistir. Boylece bir yandan i¢inde bulundugu ilmi gevre ile yogun
bii hesaplasmaya girerken dier yandan kendi 6zgiin sistemini karmamn
yollarmy aramistr, 3 Bu agidan Gazzil'nin eserlerinde ve renkli diinyasinda
mutlak bir i¢ biciinlitk arayig vardir. Hem kendisine intikal eden birikimi
cok iyl anlamaya calisnug, hem onlan elestirel gézie tahlil etinis herh de ha-
yatinin sonuna kadar sistemlestirme arayip stirdiirmistiir. Bu agidan Onun
hayan giinitmiiz Islam diisiincesini veniden kurma gayreti icindeki insaniar
igin ¢ok iyi bir modeldie. Mekésidu'l-feldsife yazmaksizin Tehifura'l-fela-
sife yazmava yonelen asu-elegtivici yaklagim tarz) yeniden-kurnen degif yi-
kict olacakeoir, Herseyi hemen sloganlastican ve o stogan ya da otorite attin-
da. hemen suni bir huzar bulan giintimiz Misliiman igin Gazzili'nin bit-
mek titkenmelk bilmeyen cileli arayiguun temelindeki psikolojiyi anlamak son
derece elzemdir. Bugiin ihtiyag hissetighniz, hiz, azim ve motivasyon sade-

23 O'nun itmi gevre ile clan hesaplasmasmin ana unsurlan Tehafiiti'1-folasife (1927,
Fadiih Al-Bitiniyvah wa Faddil al-Mustazhiriyyah (1916), Faysalu't-tefrika
beyne'l-islim ve'z-zendeka (19861} ve.el-Munkizu mine'd-daldl (1988)'de
goriilebalir. El-Tkeisad £fi'l i°6lid (1971), Ihyau ‘alitmi'd-din ve Kistdsu'l-mus-
takim {1983} kendi sistemi ile ilgili metodik ve reorik esaslanm vermekredir. Mig-
Kitu'l-envir {1924) ve Kimyid-y1 Se‘ddet (1910) ise tasavvuf ile ilgili yorumbarm or-
tava koydugn eserlerdir, . '
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ce bir ilmi gergekligin degil ayni zamanda bir ahlaki davrams bigiminin ve-
niden kurulmast ile sdzkonusu olabilir.

Gazzili sonras: degigim bittiin ekoller icin belirgindir. thni Rilgd Gazzi-
li've cevap yaznus olmasina ragmen Ihni Sind gibi Gazzili §ncesi filozotlara
gore bahsettigimiz merkezl ¢ekim alamina ¢ok daha yalkindir. Gazzili sonra-
st mitteahhir kelam ise gerek terminolojik gerekse metodik araghar agisindan
felsefeve bityik olciide yaklagnugtir, Onun tasavvut Gzerindeki eserlerd ise
bashca ki tesir uvandimustir: (1) Fikdhi bilginin mistik tecriibeler kargisinda-
ki éncelligl kesiniesmisg; (11} Bir ahlaki davramig bicimi olarak yorumlanmaya
baglanan tasavvufun sasyallesme siireci hizlanoustir,

Islami paradigmanin merkezi ¢ekim alant Gazzdli etkisinden sonra daba
da belirgin bir hale gelmistir. Sehddi'nin de bevan ettigi gibi (1964: 20-21)
klasik mahdflefer dokerind Gazzill sistematiginde dort temed anlamda yorum-
lanrmuswr: (1) Mutlak Bie, {n) Zaruri olarak egsiz; (m) Mutlak olarak benzer-
siz. ve (1v) Bitiin dzellikleriyle emsalsiz. Bu yorum Allah't tamamiyle farkh
ve distlin bir varlik kategorisinde deferlendirmektir ki, bu Kurtant varhk te-
lakkisinin ve Tslami diisiince paradigmasmm temelini olusturur, Bu yorum
Gazzili'nin Kavi‘idu'l-‘akaid fi't-tevhid risalesinde (1986: 23) 6z1i bir se-
kilde ifade edilmistir: “ve buve ennchi li wdeibi vabid 18 sevithe lebdl, ford 18
misle lehih, samed 1 zadd leb#, ve ennehis vitbid kadim I eovele lehit, ezeli 18
biddgyete lehi. . Onun gerceklile konusandaki el-viicuds I-bakitki, ol-vii-
cadn'l-Ghmi ve el-viewdn -lisdnd seklindeki aynmu da bu varhik telakkisinin
tabil bir sonucudur.24 Bu yaklagim baty telsefi-teolojik gelenegin paradig-
matik temeli ofan varlik diizlemierinin yakiulasmas va da aynilesmesi anlayi-
gttun tamamiyle zidds bir konumdur ki, bu dzellik Istami idraki bat: diigiin-
ce tarzina yabanc ve alternatif kilan temel unsurdur. Biitiin milessesevi gay-
ret ve politik baskilara ragmen sekiiler distince taraimn Islami entellektiiel
ve sosyal cevrede etkin olamamasiun en dnemli sebebi de budur.

Watt'in “Gazzili'yi takip eden dinemde Islam digtincesi parlak bir giines
aydinhigindan karanlik bir belirsizlife gecmistir” {1972: 125) seklindeki go-
vitgit Islam diistincesini kendi i¢inde tatarh ve kapsarh bir paradigmatik bi-
tin ofarak degil de antik klasikler ile modern felsefe arasinda aract ve tercii-
meci bir birikim olarak giren zihniyetin bir vansimasiche. Gazzili sonrasmn-
da bu aktarnmin vavagladign dogrudur; fakat bu ne Islam diigiincesinin bir
biitiin olarak zevili ne de gergek arayisen sonu olarak yoramlanabilie, Bu
olgunun temel nedeni ekiektik jeo-kiiltiirel hattin ortaya gikardifit meydan
okumamn getirdigi meselelerin bir merkez alan olusamn ile ¢dziime kavos-
mug olmasy, bagka bir devisle paradigmanin peidsmis olmasidir. Bu déneme
kadar siiren dinamizm ile aynsnnlacak ve igsellestirilecek rerminolojik, me-
todik ve teorik unsurlar berraldiga kavusmus ve yeni bir meydan okumanin
ortaya ¢k modernist doneme kadar bu paradigmartik temel gergeklik ko-

24 Gitje bu konudaki makalesinde (1974: 161-6) Gazzali'nin varhk diizlemi (Seinse-
hichren) farklilagmag yorumunu “reale, gnoseologische ve sprachliche wirklich-
keiten™ seklinde terciime etmektedir,

25
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nusundaki araysslan yonlendirecek araglan saglamstic Aynica diigiinee Greti-
minin tamamen durdugunu iddia etmek de son derece aldatics ve yiizeysel bir
iddiachr, Bu iddiamn gerisinde insanlarin siirekliligi olan bir gelenege sahip
olduklart kanaatini sarsma hedet: de vardur.

Bu gorliniim nedeniyledir ki, Gazzali ve Ibni Haldiin sonrast Islam diigiin-
cest ciddi bir dékiimanter ve yorumeu tahlile tabi tutulmamgtr, Yine de,
Gazzill sonrast donemdeki ii¢ ayn temayulden bahsedilebilir Birinasi ekol-
ler arasindaki vakinlasma ve sentez araysglan hizlanmisor ¥ Rizi'nin kelam
ve felsefe arasinda, Tbni ‘Arabi'nin felsefe ve rasavvat, Imédm-1 Rabbini'nin -
savvuf, fikih ve kelam arasinda gerceklestivdikler sentezier ve denge arayiga-
1t buna bir érock teskil eder. Peters, Gazzdli dncesi ve sonrast kelamin aldifn
sekil konusundaki vahlilinde bu karsihkh etkilesimi eser mukayescleti voluyla
pastermeye caligmaktadir: “fci'nin Mevikaf'r ilk dénem kelam klasiklerinden
Es‘ari'nin Ibane’'si va da arta dénem drneklerinden Gazzali'nin Iktisad's ve-
ya Caveyni'nin frgad’ ile karsastmldiginda bes asic icinde katedilen mesafe
ve defisim gozler oniine serilir. Es®ari'nin eseri Mu‘tezife karsisinda bir iman
savunmasun kendisinde gizlerken Gazzali ve Caveyni'de bu gayret devam et
mekle birlikre [bni Sind'nin metafizik ve epistemaolojik meseleler konusunda-
ki etkisi kendini gosterir. Mevilkaf isc tam anlanuvla bir metafizik ve teoloji
eseridir. Bu yoniiyle Ict ile birlikee felsetfenin zirvesi tamamlanmugtir.” {1968:
204)

Peters de bir nokrada eolavt tamamlanma ve bir ckoliin zaferl ya da zevali
olarak gormeyi tercth eomekeedir. Aslinda yaganan siireg bir karsithih etkilegim
ve sentez arayigt ile ilgilidir. Bu sentezel vaklasimun Osmanl dénemi digiince
tarzim ve eserlerind de biyiik olcitde etkiledigi séylenebilir. EbG Hantte fikin-
nm, Gazzdli ahiakim, Taftazant kelamunm, Ibni Arabi tasavvufunun aym
oranda eckili oldugu Osmanl killtiir orranu bu paradigima pekigmesinin entel-
tekriiel ve sosyal yansumasidir, Kanahzade'nin Ahlik-s ‘aldi'sinde bircok cko-
ltn aym anda etkisini sezinlemek miimkiindtr. Bu cserde Gazzali ahlakinin
haldm etlisi yaninda fitozoflarn Risdlens'l-‘ssl'taring aksettiren muhabbet te-
orisini ve itikadi esaslarm kelami ve kimi zaman fikhi itadelendirilis bigimleri-
ni bulmak sasirner degildir. Ne vazik ki, oryantalistlerin belirfedigi altin-karan-
ik gaglar, dogmatik-felsefi ckolier kategoritendirmelerinin &tesine gegememe-
miz bu konulardaki zengin tarihi birtkimi anlamanuz giiclestirmektedir.

Ibni Teymiyye'nin selefiyye ekoliinit canlandirmase Gazzili sonrase sentez
arayiglarina bir tepkidir. O'nun miteahhir kelams tenkidi2® Allah hakindaki
bilginin ne felsefenin ne de felsefi reolojinin akli yontemleriyle elde edilebife-
cegi hususundadw. O Allah'm ancak Kendisinin Koz’dn- keddm ve Pevgamber
aracihifiyla tamtng sekilde tamnabileceFini vurgulammguir, Yine de bu ranima-
nun benzeddik, figiirlestirme ve tecid edici (5 14 1esbih bi 1d temsil ve B 14
m‘tﬂ)zé metodlara dayanmamast gerektigi kenusundaki goriigit paradigmatik

25 Onun bu konudaki tenkideri dzellikle Razi'vi hedel almaktadir, Bu tenkiticrin bir
kisn Kitdbu'l-esméd” ve's-sifit adh eserinde (1988 169-79) bulunabilir.

26 O'un bu konudaki Allah'in Mutlak Bicligi ve Hakimiyeti konusundaski gorig- =
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temelin esasi tegkil eden tevhid ve tenzih esaslarina dayali muhalefet doke-
rninin tekrart mahivetindedir. Bu konuda daha detayh tahlilfere girmek ko-
numuz disindadir; fakac bu kritklerin varbik telakkisi tizerindeki paradigma-
tik pekismeyi sarsmadigy, aksine teghib, ta'til ve temst] konusudaki hassasiyet-
leri kuvvetlendirerek bu siireci hizlandirdeB sovienebilir,

Gazzili-sonrasi dénemin en 6nemli temsileisi olan Ibni Haldin da bu pa-
radigmatik pekisme konusunda genel remayill dogrultusunda disiinceler
ortaya koymustur, Fahri de (1987: 257) “Ibni Halddn reorik konularda Ib-
ni Riisd'den cok Gazzili'yvi takip etmistit” diyerek tarih konusundaki 6z-
giinliigi yaninda genel teorik meselelerde déneminin dzelliklerini aksettir-
digini ifade ctmektedir.

Gazzili sonrast dénemin ikinci temel Gzelligi paradigmatik temelin
Kurini ontolojik temele dayali olarak istikrara kavusmas ve pelismesidir,
Bu dzellik digiinct bir zelligi de beraberinde getirmigtir: serh ve hagivelerin
vayginlagmasy. Mesela Brockelmann Nesefi Akdidi'ne yapiloug bir diizine
kadar yorum, otuz kadar gerh ve yirmi kadar hagive ismi siralamaktadir. Bu
dénemin &nemli temsilciteri arasinda “Ici (6. 756,/1355}, Taftazdni (6.
1390),27 Tilemséni (895,/1490),28 Devvint (6. 1510),29 M. Birgivi (6.
981,/1573),30 Hasan Bosnevi (1025/616),31 Lekkani (1078 /1667),32
Fedalt (5. 1821),33 Giimiishanevi (1310,/1893)34 zikredilebilir.

Islam diinyas: ikinci &nemli meydan okumay! modern batt medeniveti ile
kargilagma siireci iginde yasadi. Ozellikle 19, viizyilda samiirgeci riizgarlarla
birlikte yogun bir etki alant olusturan batt medeniyeti bu paradigmatik den-
genin sagladig istikrara karst kapsaml bir entellektiiel dalgalanmaya schep
olmugtur, Bu dalgalanma veni bir entellekriiel dnder tipolojisinin olusmast-
ma yol agmug ve [asik paradigmayr tartigma alan i¢ine sokmustur. Bu hesap-
lagmamin iik safhasinda klasik paradigmanm ve halk desteginin verdigi gii-
venle hareket eden medrese veni-gelenekei paradigma-ici diizenlemelerle

leri {1983: 21, 40 vs.) ve za % metoduna yonelik kritiklerinin (1983: 19) bir ézeti
Risiletn'l-ekmeliyye {1983) adl: escrinde bufunabilir,

27 Nesefi Akaidi'ne yapugr serh (1950} aswlarca medreselerde ders kitab olavak
akutulmugour.

28 Temel eseri ‘Alkedidu's-sugrd felsefe ve kelam arasindaki felsefi teoloji konusundaki
kavnagmayi alsertizen flging boltimlere sahiptic.

29 Felsefl, reolojik ve mistik eserferiyle bu sentez acayiglavmm dnemli bir temsileisidic.”
el ve Ciircininin esererine serhlen meveuttur.

30 Zamamnda Qsmanh ilmi gevresi ve sosyal kitltitrd fizerinde son derece etkisi olan
bu zatin temel eseri Tarikat-1 muhammediyye'dir.

31 ‘Akdidu't-tahdvi'ye serh yazmsnr.
32 Temel eseri nlan Cevheru't-tevhid diger eserlere benzer dzellikler tagmaktadir.
33 Islam akadine ait bir risalesi Macdonald tarafindan (1903: 325-351) cevrilinistic.

34 Cimi‘v'l-mutun . adli eseri dzellikle bir Naksibendi onderinin Islan akaiding
vorumlayis tarzi bakemindan son derece dnelidic Bu eser tasavvuf'ile kelam arasin-
da asirtar boyu siiren yakinlagmanin slging ipuglarmm vermektedir.

27
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tepki gidstermis, ama zamanla batiin kiilttire! iletisim kanallaning ele gegiren
yeni entellektiiel tnderlik kargisinda sesyal bir marjinallesme ile karg kargiva
kalmustr. Bu dénemde alimler tarafindan klasik dénemin ortaya qikisii sag-
layan ilmi dinamizme benzer bir aulmin ortava kondugunu iddia etmek
gligriir

Ik dénemdeki paradigma-ici tepkiler zamanla paradigma-venileyici tecdid
faalivetlerine yonelmigse de su ana kadar klasik dénem benzeri bir yenilen-
menin ve paradigma sistemlesmesinin ortaya konabildigini iddia ermek glg-
tiir. Ahmet Cevdet Paga'nin gergekten son derece basarih ve kapsamli Me-
celle tesebbiisii, Said Nursi'nin ozellikle Tslam Akaidi'ni materyalist tehdit
karsisinda yeniden yorumlama faativeti, Tkhal‘in dini diiglincenin yeniden in-
sast ¢abalar, Mevdadi'nin inang sistemi ile sosval gerceklik arasinda kardo-
gu dinamik ilighd, ozellikle son yollarda rarngmalanm tizerinde vogunlasag
bilginin Islamilesmesi meselesi bu gayretlerin farkl tezahiirleri olarak gorii-
lebilir. Bu gayretlerin ortak remeli de her zaman Kur’ini varlik telakkisinin
batt felsefi-tealojik etkisinin karpisinda muhafazasi seklinde recelli etmistir.
Bu muhafaza déneminden sonra Islam diinyast bugiin ézellikle modernizm-
le birlikte bat medeniyetinin kargt karsiya kaldi@ yogun varlik krizinden
sonra alternatif bir paradigma agilimuna yol a¢acak genig caplt bir ihya taali-
yetini gergeklestirmenin mesuliveting tasimakeadir.

2. Gergegin Epistemolojik Birligi ve Bilgi Kaynaklarmm Uyumu

Istamt varllk-bilgi-deger biitiinciil sisteminin ikinci dnemll unsuru bilgi
kaynaklars arasindaki uyum esasina dayanan epistemolojik yaklagmdir. Isla-
mi epistemolojinin (bilgi teorisinin) tig ana dzelligi su sekilde Ozetlenebilir:
{t) Bilgi ve varlik teorilert arasindaki mutlak bagumlihik iligkisi (ontolojiye ba-
giml epistemolejil, (1) Bilg dizlemleri arasindaki kaynak farkblagmas, ve
(m) Bilgi kaynaklarimn uyum ve ic tutarhlign. Ashoda hiitiin bu dzellikler bir
diinya goriisit aguun igice geemis halkalan durumundadirtar, '

Islamy'in varlik idrakine bagunl bitgi teorisinin zilintyet olusumunu ve il-
mi paradigmayr dokuvan temel dzellikleri Kur’ani sistemin semantik dzellik-
lerinde bulunabilic. Kur’dn-1 kertm'de en ¢ok tekrarlanan kavramlar arasin-
daki anlam biitiinliigii siradan bir Kur’dn-1 kerim okuyucusunda bile belli bir
alglama bicimi olusturucak rarzda bir i¢ sistemartige sabiptir, Kurtin-e ke-
rim'de en cok tekrarlanan alo kavram ve onlarm tiirevleri su sekildedir: Al-
{dh (2800 kere), kvl (soylemek, 1700 kere), fvn {olmak, 1300 kere, Rabb
(950 kerc), ewmn (888 kere) ve 9hm (750 kere)'dir. 3 Bu alu kavramu takip
eden 450-550 arasinda tekrarlanan efd (gelmek), &fx, #3f, ve avd'dir. Bu kav-
ramlar biraraya getirildiginde befli bir varlik ve bilgi sisterni olusturmakeadir.
Kran Allah ile insan ve kainat arasmndaki varlik ve varolug iliskisinin temelini
tesbit ederken hvl-psi-%ilm Allah-iliskisinin bilgt yoniini, sms-kfr insan iligki-

35 Bu rakamlar igin genel olarak Rosenthal’io bu bilgi sistemmin oldukea kapsambh bir
sekilde tahlil eden (1970: 19-20) eserini kullandik.” Sadece emn kékii igin
Mu‘cemau'l-mufehres’den tekrar sayim yapildi.
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sinin deger yonuni ortaya koymakeadir. ‘I (bilgl), ‘alem (isaret, iz) ve
‘Glem (diinya) arasindaki etimolojik iliski varhik ve bilgi sistemleri arasindaki
vakin belirlevicilik yéniinii g('jstr:1'm:=.krc:d':r.36 Bagdadi, Zemahseri ve Cuvey-
ni'nin ‘#lem taritleri varlik ve bilgi idraklert arasindalki yvakin ikigkiyi géster-
mektedir (Rosenthal, 1970: 19). Ayrica unutulmamas: gerekir ki, Allah'in
glizel isimlerinden birist de “‘Alim'dir (Ea‘dm, 6,/59). Kisacasi, bu semantik
sistem icinde varlik ve bilgi alt-sistemlerini ayngtwmak mimkiin degildir.

Istam diistince rarihi iginde ‘bilgi’nin tanim, kavnak ve siniftamalaring var-
lik telakkisinden soyutlamak imkansizdir. Mutlak monoteist aigilama tarzi-
nin gerektirdigl varbk hiverarsisi bilgi diizlemlerindeki mutlak ayrigmay: da
belirlemis ve ve bilgi hiyerarsisi Miistiman Zihnivet'in temel dzelligi olmus-
tur, Allah katindan gelen vahiy {el-4m minelldh) insanlann varlidanmn go-
receli Hzellikleri dolayisivia her an yamdabilen insan bilgisi ile aym dilzeyde
algilanamaz. Varhik hiyerarsisinden kaynaklanan bu bilgi diizlem ayrigmasi
her tiir hitgiye aym kriteri uygulamay dngéren sckitler epistemoloji ile Isla-
mi epistemolojinin en temel farladsr. Bu mutlak ditzlem farkiihg Kur’dnd sis-
temdeki gayb reorisi ile desteklenmistir (En*im 6,/59). Bunun igindir ki bu
bilgi diizlemlerinin miislitman bir zihnivet elusumu iginde aynilegmesi ya da
iclge gecerek ayne kategorilere edbi turulmase imkansizdsr. Muhdsibi'nin bil-
gi stniflamas icin varhk ve bilgi diizlemleri arasinda kurduguo iliski bu bagim-
khk iliskisinin gitzel bir misalidir. Bagdadi'nin hiyerarsik bilgi siniflamasi da
bu konuda benzer bir misal olusturuar,

fbni Riigd'in bilgi vorumu da felsele ekoliiniin genel yaklasimnm bu
vzellige uyguntugunu gdstermektedir. Ibni Riisd insani bilginin ilahi bilgi
ile kanstnimamasi gerektigini ¢linkd “gergek bilginin ancak Allah'a mahsus
oldugunu” {1973: 49) ifade ctmektedir, Islami varlik ve bilgi sistemleri ara-
sindaki bu belirleyicilik iliskisinin Gziini nibivvet teotisi dokamakeadir, [b-
ni Rijgd'iin “Allah'in iradesi ancak niibGvver yoluyla anlaglabilic” (1966:
183) seklinde ifade cttifii niibiivvet telakkisi Plato nun Cunthurivet'ine yaz-
dify serhte tebariiz eden en temel farkliliklardan biridie. Bunan igindir ki, E.
Resenthal'in (1953: 274} “Bir Misliman ile Helen'i dini distincede ayiran
temel fark vahiy ile mic arasindaki farkor™ seklindeld goriisii bir gergegi ak-
settirinekeedir.

Nass ile igtihad arasindaki hukuku ve deger sistemini etkileyen farkmn te-
melinde de fikhi metodolejinin bilgi temeli yarmaktadir. Modern reformist
yaklagimn Islam hukukunun fer't hiikiimlerint déniistiirmek yoluyla gercek-
lestirmeye ¢alistign degisimin Islam toplumlarn iginde gergek bir mesruiyyet
zemini bufamamasinin temelinde de bu bilgi sistemi vardir, Bu tir yiizeyse!
reformist denemeler uzun dénemde Islami varlik-bilgi sisteminin dogurdu-
gu bir direnisle karsilasmakia ve devre dist burakilmaktadie. Bu sebepledir ki,

yiizeysel ve dikey reform ¢abalan simdive kadar bagarnsiz olmustur ve gele- .

cekre de Maslaman Zihniyer ve idrak igin herhangi bir turarlt sister tekiif
edemeyecektir.

36 Bu etmelojik iligki igin Isfehdnt' nin Mifreditina {192 1: 344-3457) hakilabilir. -
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Insanhk rarihi boyunca tam bir biitiinlik ve siireklilik arzeden vahyi bilgi-
nin muhafazast bu bilgiyl tasivan peygamberlerin insani nitelilderinin tam ve
kesin bir sekilde teshit edilmesi yoluyla saglanmugtir. Islam dininde Rasdl ne
bir mitoloji kahramani, ne Hindu avatart ne Hiristivan teolojisinin katsal
Teslisinin unsurudur. Hiristivanhktaki Teslis jtikadinin bu anlamda bilginin
yatay diizeylerde ayrigmast ve sekitlerizasyonu icin giiclii bir algilama zemi-
ni olusturdugu tartiglmaz bir gercektir, fiahi olma dzelligi Mesaj'da va da
Kitab'da degil onu getiren Resul'de oldugu icindir ki, Protestanliin biitiin
gayretlarine ragmen Incil hi¢bir zaman bir Huristivan i¢in Kur*in-1 kerim'in
bir Miistiiman igin ifade ettigi anlamda mutlak bilgi ve deger kaynag olma
ozelligini kazanamamuigtir.

Bu bilgi sisteminin diger temel bir dzelligi de bilgi ditzlemleri arasinda
mutlak anlamda bir tenakuzun imkansiz goriilmils olmasidir. Tarth boyun-
ca paradigmatik temelin tabil bir sonucu olarak biitiin miisliiman alimler ve
ekoller mutlak gergek bilgl kavnag olan vahiy ile onu yorumlama giicii ve-
ren insan akl arasinda nihail anlamda bir tenakuzun olamayacagini gister-
meye ¢ahgruslardir. Bua yaklagim ¢ergevesinde herhangi bir tenakuz goriinii-
mii piir aklin degil bir yanls algilamanin Gritnii olabilir. Islamt ilmi paradig-
mamn farkls remsitcileri degisik balug agilanndan vahiy ve aklin rekabet ha-
lindeki yatay kategorilerden degil birbirini tamamlayicilik iligkisine dayali bir
biitiinden olustugu konusunda srarh olmuslardir. Thni Tufeyl'in Hayy b,
Yekzan adli eseri (1905) bu konuda felsefe ekoliiniin tavrin sergileyen tipik
bir eserdir. Ibni Tufey! bu eserini Allah'a katindan gergek ve mutlak bilgi ni-
yaz etmesi ile tamamlar {1905: 69) ve bu konuda kelamn énciilerinden
Bagdidi'nin tutumuyla benzerlik arzeder. Eg‘ari ise yitzeysel tenakuz gorii-
niimlerini bertaraf edecek bir metod énerir: “Dint itikad esaslar: ile Hlgili ye-
ni meseleler sézkonusu oldugunda, her misliiman akhin, tecriibenin, hissin
ve ilhamin roplam prensiplerine dayanarak saglam bir hitkiim verme ciheti-
ne gitmeli ve vahyi olanla akli olam kanguracak bir yol takip etmemelidir,
(1953b: 95, 131)

Isluni bilgi teorisindeki bu uyum anlayigt paradigmatik temelin diger
Onemii bir unsurudur. Varhk ve bilgi sistemleri arasmdaki bagimbilk iligkisi
deger sistemini ve hukuki gergeveyi de dogrudan belirlemistir,

3. Deger-bagimh Hayat ve Hukuk Anlayin

Islami diinva gériigit ve hayat tarz ile ilgili biitiincil sistemin arka planin-
da varhk, bilgi ve deger alt-sistemleni arasindaki yogun belitleyicilik iligkisi
vardir. Bu agidan Islami deger sistemi variik ve bilgi sistemlerinin tabii bir
uzantist ve yansimasidie. Bunun igindir ki, Kur'dnt deger sisteminin temel
kavram olan fmdn {inang-varhk idrald), ‘emeln’s-sélib (salih ig-ahlak), ve
“m (bilgiy anahtar kavramlarn ile béliilnmez bir bitiin teskil eder.,

Islami deger-bagimh aksiolojik ¢ergevenin temelinde her wirfii yatay ya da
dikey boliinmeyi reddederek hayat ve hukuk birligi esaslarim dokuyan insa-
noglunun yeryiiziindeki mesuliveti anlayigt vardir. Islami ahlak insanmn ka-
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inat igindeki yerini antamb kilan bir varhk telakkisine istinat ctmistir. Allah'a
kulluk disinda bir gaye icin yaraulmamis olan insanogln (51: 56) verviziin-
de ilahi bir emanetin temsilcisi durumundadir: “Biz emaneti goklere, vere
va daglara teklif ettik de onlar vitklenmekten ¢ekindiler, O'nu insan yiklen-
di” (Ahzab 33 /72) Masum olarak dogan insanoglu bu mesuliveti yerine ge-
tirecek gitce de sahiptir; ¢linkii “Allah herkese ancak giicii yectigi kadar so-
rumluluk yiikler” (Bakara 2,/286). Grunebaum'un da {1970: 11) Hiristi-
yanlikia mukayese ederek zikrettigi gibi Rabbe ubudiyyet ferdi varolusu an-
lamh kilmalctadir ve Hiristiyanhigin aksine masum (ilk giinahsiz} insan telak-
kisine sahip mitstiiman bir koklii bir veniden diizenlemeye degil bir rehbere
ihtiyag hisseder.

Dolayisiyla insanin ilahi mesuliveti anlayigt insamin kainat igindeki yeri te-
lakkisi ile irtibatlandinlmistir. B Rdzi'nin ahlak felsefesini sistemlestirdigi
Kitibu'n-nefs ve'r-rith adli eserine insamin varlik hiyerarsisi (merdeibn'l-
merenddt) icindeki yerind tahlil ile baslamasr bu bagemhilik iliskisinin bir yan-
simasidir. O, varliklan dore ana grup i¢inde tahlil etmektedir: {1) Akla ve hik-
mete szhip olup tabiat ve sehvete sahip olmayanlar: melekler, (1) Akla ve
hikmete sahip olmayip tabiat ve sehvete sahip olanlar: hayvanlar, (1) Ne ak-
la ve hikmete, ne de tabiat ve sehvete sahip olanlar: bitkiler, (v) Hem akla
ve hikimete, hem de tabiat ve sehvete sahip olantar: insanlar, (1978:178) In-
sapoglunun diger varhiklardan ayn olarak hem akla ve hikmete, hem de ta-
biat ve schvete sahip olmast ahlak! davranss ile ilgili olarak sahip oldugn me-
suliverin varlik sebebini olusturur.

Bu ilahi kaynakli ahlaki mesuliyet nihai kertede hayaun mutlak birligi ve
bolinmezligi ilkesini ortaya ¢ikarir. Madem ki, varliklar dlemini varatan ve
yonlendiren Allah'in Bir'ligi mutlaktic ve O'ndan kaynaklanan bilgi gercegi
{ Hakk) celigkisiz bir biitiin olugturur, tamamivie O'na bagh olan insanoglu-
nun varhginm sinirh bir zaman diliminde tezahiiri olan hayat ta baliinmez
bir biitiin olugturur, Bu hayat hem zaman ve mekan igindeki tezahiirii olan
diinya hayan iginde bir biittindiir; hem de bu diinya hayatimn oncesi ve son-
rasy ife birlikte bir biitiindiir. Islami hayar anlayisindaki biitiinlik slim-son-
rast dénem (ahiret//eskatolojik boyur) de kapsamaktadir. Gazzali bu biitiin-
ligii su sekilde izah ctmekeedir: “diinya yolcularn gegtikleri bir satha (du-
rak) ya da pazar yeri gibidir... Bu diinyada iken insanoglu icin iki sey gerek-
lidir; birincisi ruhun beslenme ve korunmasi, ikincisi bedeninin beslenme ve
korunmasi. Ruhun bestenmesi Allah bilgisi ve agk ile olur, Allah disindaki
scylere duyulan agk ruhun mabwe ile neticelenir. Beden'ise ruhu tagiyan bir
cesertdr ki ruh siittmekle birlikte o yok olur” (1910: 43-4). Bu yorum diin- 31
yayt ahiret hazielign igin gecici bir mekan kabul eden Kur*dni eskatoloji ile
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biitinlik arzeder, Bu hayat ve ahiret idraki havat ve hukukun sekiilerlegme- 199611

sinin temelini dokuyan algilama bigimi ile tam bir ¢eligki halindedir.

Bu hayat anlayigt insanoglunun varolusunu yasanan zaman ve goriinen
mekan ile simrh bir boyura indirgeyen ve onu da diinyevi-uhrevi, bireysel-
toplemisal vb. kategorilere bolen modernist sekiller ayrisma ile hichir sekil-
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de nzlasmas: miimkiin olmayan bir idrak, zihniyer ve sosyal pratik olustur-
maktadir. Islami hayat anlayisinda biititn insanlann Allah'a ubudiyet i¢in
Kébe'ye vénelmesi gibi, her zaman ve mekan dilimi de, kendi icinde bir bii-
rinliik olusturmak ve havann varlik eksenini olusturan “bic’lige yonelmek
rorundadir. Siursiz bir sayr kiimesini kiicitk kiigitk stnurh say1 kiimelerine
bélmek sonra da her bir sl kiimenin varhklannwn suirsiz say kitmesin-
den bagimsiz oldugunu iddia etmek ne derece tutarsizsa, hayatin bu diin-
ya havan ile stnirlamayan bir Miisliiman Zihniyet i¢in hayatin i¢indeki kiigitk
kicik dilimlere diinya hayatinin dncesinden, sonrasindan ve diger birimle-
rinden avri ayr1 anlamlar kazandirmaya ¢ahgmak o derece tutarsiz ve imkan-
stzdir. Bir Misliman Zihnivette degisik vollarla sapmalar olusturarak bu ay-
rigimay1 benimsetmek miimkin olabilir; ama bir miisliumam miisliiman zih-
niyetine sadik kalarak bayle bir doniigiim gegirmeye zorlamak insan gahsiye-
tini bélen bir psikolojik bunahm hali orraya ¢ikarmaktan baska bir ige vara-
maz. Bugiin [slam insanemn®” kendi kendini algilama dizeyinde yasadigh
psiko-ontotojik bunalimin remelinde de bu vardir. Varlilk idrald, sosyal ahlak
ve mitesseseleyme arasindald uyumsuzluk bu bunalunin bir nzanusidir.

Bu havat anlayist Islami ilmi ve sosyal miiesseselesme geleneginin en te-
mel ozelligi olan deger-bagimiihgin kaynag ve oziidiir. Siyast, iltisadi ve
sosyal miiesseseler bu degfier sistemd ile uyumlu olduklan &lgtide megruiyvyet
lkazanabilirler. Polayisiyla, hichir zaman kendi baslarina hayatiyetlerini siic-
diiren farkl hayat dilimlerinin alanfan olarak gérillemexler.

Deger sistemi sosyal mekanizmalarla varlik-hilgi dnkabuller arasindald
iligkiyi ranzim ederek diinya goriisti imgeleriyle sosyal vaptar arasindaki uyu-
mu saglarlar. Islam ile sckiilerizm arasindaki en temel celiski burada yarmak-
taclir. Sekitlerizmle Islam arasindaki geliskinin esast hukukd formalizmle ilgi-
li kurallarda degil bv formalizmi destekleyen ve ona mesruiyyer kazandiran
deger sistemlerindedir. Dolayisivia, Islam hukokanun hadd cezalanyia (el
kesme vb,) insanlara iickiinti vererek Islam-kargin bir hava yaratmak iste-
venler samimi bir gercek arayisimin degil basit bir kitle psikolojisi taktiginin
pesindedirler. Bu insanlar ondért asichk Islany tarihinin geriye bir elikesikler
ordusu degil insanlik haysivet ve izzetinl yiicelten bir medeniyet birikimi b1-
rakuginn farkinda degillerdir. Bugiin ban hayat tarzi ve hukukunun karg:-
formalizmine karst direnen miisliiman kitleler de gergek ¢efiskivi bir hukuk
gatsmastndan ¢ok bir defer causmasinda gormeleedirler. Hukuk cansmas
deger catismasinen tabii bir firiiniidiir.

Islami ilmi gelencgin dnciileri konumundaki ekoller de bu deger-bagiml
32 algilama bigiminde tam anlameyla mitittefiktirler. Kur'ni deger sisterni hu-

DIVAN kukun en oncelikli kaynagidir. Hukoi sygolamalann geceriigi ramamiyle
19961 bu deger sistemine atfedilirken, sosyal mekanizma ve miiesseselesmenin bu

37 Bu tabiri bir medeniyetin insan tpini tammlamak igin kullanivoruz ki bu tek tek
birey nlarak Mislihan abirinden facklhidie Birevler tek ek Miishiman olmakia bir-
likte olusturduklan tipolojik medeniyet birimi yagamlan medeniyet bunaiun:
nedeniyle farklihk arzedebitir, '
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gereeveye nynmu mesraiyyet asgarl sarn olarak goritlmekeedir. Hayatm: ga-
vesi bu degerlerin gerceklestirilmesinden ibarettir. Hukuk ve ve onun sos-
val uzantst olan miessesevl mekanizmalar deger sistemini hayara gegirebil-
dikleri 8lciide degerlidirler.

En kii¢iik mekanizmalar bile bu degerler sistemine ve onun oatolojik kay-
naklarina izafcren anlam kazanabilmektedirler. Hizini'nin Kitdbu mizani'l-
hikme adli eseri bu kenuda son derece carpict bir misal teskil etmektedir, Is-
lam bilim tarihi agisindan da énem tagtyan bu cserin yaziliy gayesi terazinin
aligma sistemini izah ermektir. Bu derece teknik bir ayrmtiyt konu edinen
Hiizini eserine son derece siimullu bir adaler felsefesi ile baslamakta ve ada-
letin Allah'tn mutlak hakimiyeti atnndaki kozmik denge ile bagiun goster-
mek suretiyle meselenin varhk ve bilgi boyutunn devreye sokmakeadir:
“Adalet biitlin faziletlerin odak nokras ve blittin mitkemmelliklerin dayana-
fudic. Ilim ve ameldeki hikmed -din ve diinyayi- aksettiren mutlak fazilet
mutlak ilim ve amelden olusur ki, adalet bu ikisini bir arava getiren bir kop-
ridir. Bu iki faziletin mikemmelligi biriin bityiikliik ve faikiyetlere ulagma-
om aracice. Ulu Yaraoer adaleti mitkemmeliyetlerin zirvesine oturtmak igin
Kendi'sinin kullan tarafindan Adil olarak bifimmnesini istemistir. Adalet nuru
ile diinya tamamlanmiy ve kemale ermisdr™ (1860: 3, 4).

Onun bu adalet yorumunda kendi kendini idare etme ahlaki becerisi ile
ilabi kenunun temeli olarak Kur’in-1 kerim'e vapug ant varlik, bilgi ve de-
ger sistemlerinin ig iligkiler aginm sekillendirdigi ditnva goriyitniin norma-
tif bir gergeve iginde hayat ve hukuk anlayislana nasi belirledigini ¢ok agik
bir tarzda ortaya koymakeadir. Basit bir mekanizma olan terazinin isleyis rar-
zim orraya koymaya galisan bir risaledeki bo vaklasunin dayandigm temel var-
sayim biitiin fiziki ve sosyal mekanizmalann bir degerler sistemine bagunh
olmast gerektigidir, Bagka bir deyisle, mekanizmalar deger tretici degiller-
dir; aksine degerler sistemi taratindan denctim altinda tutulmak zorundadir-
lar. Tipik bir misalini Hazini'nin bu eserinde gordiigiimilz bu dzellik biitiin
Istami diisiinee geleneginin en temel esaslarindan biridir.

Kur'in'in miimin-katir ayoimi icinde miisber ve menti davranss bicimleri-
ni kategorik siiflamaya tabi turtan ahiaki vapis (bk, Tzutsu, 1966: 105) in-
san hayanm ahser-i takvim ile exfel-i safilin {1in 95/4-3) arasnda dinamik
bir gereveye oturtmaktadic, Bu iki kutup arasinda herhangi bir nokrada bu-
lunma kapasitesine sahip olan insan bu irade dolayisiyla ahlaki bir mesuliyet
tagimaktadir. Ahisen-i takvim olarak yaranlan insanin bu ézelliging koramas
Kur*in'm cizdigi ahlaki degerler sistemine sadik kalmasi ile mizmkiin olabi-
lir. Islami ahlak telakkilerindeki saadet anfayis ile fikhm istinligi preasibi
bu agidan tam bir biirintik arzetmektedir: [nsamin kemali, hukukon hayata
gegiriimesini garanti aluna almakla vilkiimli oldugu Kuedni ahlak prensip-
lerinin yaganmasi sonucu ulagilan saadetin eseridir.

Bu agidan Tslam bukuku prescriptivist-formel ézeflikleri agir basan diger
hukuk sistemlerinden ayrilir, Fiah tahlil etmeye ¢ahstigimez varlik-bilgi-de-

ger sistemlerinin olusturdugu biitiinedl yapin kapsamis bir pargasidir ve
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ancak o yapt iginde anlamhdir. Dolayssiyla, fikih bagka bir paradigmatik sis-
tem iginde ortaya ¢rkan problemlierin formel coziimiinde yeterli bir anfam-
lihk diizeyine ulagamaz. Fiklun giintimiizde bagka bir paradigmatik sistemin
eseri olan modcernist hayat tarzinin getirdigi fer'l meselelerin ¢oziiminde
kullanilmasinm dogurdugu rahatsizhk bu uzlasmazlikran kaynaklanmakta-
dir.

Hulcuki formalizmin deger sisteminden soyutlanarak degerlendirilmesi Is-
lam'a yonelik duyargih yaklagimin temelini olugturmakeadic. Aslinda huku-
kun hedefi konusundaki tahliller bu simullu deger temelini aksettirmekte-
dir. Mesela Tbni Riigd'e gore Sertat'm hedefi gercek ilmi ve pratigi (el-%i-
wmu'l-hakk ve'l-‘amely'-hakl) elde etme gayreridir. {1973 49) Bu tanumn
getirdigi cercevede nitbivvetle beliddenmis gergek ilim (el-%imn'l-bakk) Se-
riat tarafindan korunmak zorunda olan dogru pratigi de belirlemektedir.
Bivlece bilgi, deger ve hukuk sistemlerinin kesistigi bir ortak alanda bir ha-
yat tarzi ve onu anlamh kilan bir saadet anlavisi olugmaktadir. O'nun Efla-
tun'un Cumbhuriyet'ine vazdigr serhte Platonik Nomos anlayig ile fslamt
Seriat anlayigt arasinde yaptig ayrim da bu farklihg ortaya koymakeadir. Fel-
sefenin daha elitist olan saadet yalda§1mt38 ile Seriat'in herkesi kapsayan ge-
nel peceeliligi ve uygulama alam arasindaki rezat da Ibni Riisd'iin saadec ta-
mmuyla ortadan kalkmakeadir,

III. SONUC

Bu asrin bagt ile sonu mukayese edildiginde gerek Bati medeniyetinin ge-
rekse Islam dinvasimn ciddi doniigiimler gecirdigi muhakkaldir. Asrin ba-
sinda sémiirgeci dénemin zirvesine ulagan batt medeniveri deger ve karum-
larimt eveensel kurumlar olarak diger toplumlara empoze etme basarisim gis-
termigti. Modernist paradigmanin ongérdiigii diisiince tarzi ve sosyal ku-
rumiarin gerek muhteva gerekse pragmatik deger itibariyle dstiinliigi rarts-
ma gitiirmez bir gergeklik olarak kabultenilmisti. Asnn sonunda ise bu pa-
radigmanin dayandigy felsefi cemeller ciddi bir bunalim siireci i¢ine girmistir,
Buna mukabil astin baginda gegerliligini yitirdigi miisliiman toplumlarin
icinden ¢ikan aydinlar tarafindan bile deklare edilen Islami medeniyet biriki-
mi asrin sonunda sadece Islam diinyasuun degil aynt zamanda biitiin bir in-
sanhgin giindemine alternatit bir diinya gorilgii olarak sunulma konumunu
kazanmistie. Modernist paradigmanin totaliter yansimas: olan Sovyet askerd
glicil ve sisteminin geleneksel yapisint modernizim adina highir zaman boz-
mamis Afgan halks tarafindan bozguna ugratlmas: ve bu venilgivi miiteakib
muokadder bir ¢oziilits siireci igine girmesi bu ddntisiimiin en carpiar tarihi ve
reel yansimasim teskil eder. Bu dramatik son, gelismis-gelismenis, modern-
geleneksel, siiper-kiigiik vb. kahplar tam anlamuyla sarsmug, tarihin akigirun
en gelismiy modern vapitarin elinde oldugn dogmasion verle bir etmistir.

38 Saader tammlan igin Firdbi'nin Tahsil'us-setdde, Sivisetu'l-medenivye, Ibni Bic-
ce'nin Tedbiru'l-miitevahhid, Risiletu'l-vedi, ve Ittisdlu'l-‘akl bi'l-insdn adh
risalelerine bakilabilir.
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Giiniimiiz [slam diinyasmin aydinlan bu medenivet ¢atigmasinda biitlin
bir insanhgy ilgilendiren son derece énemli bir mesuliveri tagmakradular. Is-
lam diisiince geleneginin giiniimiizde varhk-bilgi-deger sistemindeki yozlas-
madan kaynaklanan medenivet bunalimina ¢oziim olacak sckilde veniden
sistemleszirilmesi sadece miisliiman toplumlar igin degil biitiin bir insanlik
igin yeni ufuklar agacaker. Yerel, fer'i ve kisir ic tarnsmalarn dtesinde Islami
medeniver birtkimine biitinctil bir vaklasim bu cehd igin gerekli teorik ve
merodik araglars bize saglayacaknr.

Her seyden once Islami teori ban medenivetinin dngordigiinden
tamamiyle farkl bir medenivet prototipini biinyesinde banndirmakeadir, Bu
ben-idraki, cok kuvvetli bir kimlik duygusunu ve kendi kimliginin sosyal te-
zahiirleri olan miesseseleri yeniden tiretebilme gayretini de beraberinde ge-
riemekredir. Galtung'un bome occidentnlis olarak isimlendirdigi batn medeni-
vetinin insan prototipini tammlamalk igin kullandigr kriterlerden hareketle
bu iki farkli medeniyet prototipinin aleernatif Gzelliklerint ortaya koyabiliriz,

Galtung (1985: 11) *homo occidentalis’i su kritetler ¢ergevesinde camum-
lamaktadir: “Mekan: (homo occidentalis i¢in) ban ve Gzellikle Bati Avrupa
ve Kuzey Amerika dinyamin merkezini olesturur, diger bitiin bolgeler bu
ana kuvvetin gevresini (periphery) teskil ederler. Zaman: sosyal stvegler al-
gaktan vitksege, hasitten gelismise dogru dogrusal bir gelisim iginde seyre-
derler ve bu ilerleme mutlaka bir miisbet son {Endzostand) ile neticelenir.
Bilgi: ditnva az boyutty va da nihai olarak tek-boyutlu bir bakis agsst ile an-
lagilabilir; Insan-rabiat: insan tabiata hakimdir. Insan-Tann: Tann ya da mo-
dern donemde O'nu ikame eden bazi ideoloji/prensipler insan tzerine ha-
kimdir, Insan-insan: birevler, smitlar ve milletler olarak bir grup insan diger
insanlara hakimdir, bazilar digerlerine gére daha esitrir.”

Ay kriterleri [slam medenivetinin prototipine uyvgulayarak alternatif bir
ben-idraki gelistirdigimizde bu tipin ‘homo occidentalis’e kargt olan direnis
mekanizmalarimin psikolojik temellerini de anfamak miimkiin olabilir: “Me-
kan: Kuvvet kaynag olarak dinya iizerinde merkez-gevre farklitasmas: yok-
tur, giinkil “Dogu da bau da Allah'indir; nereye dénerseniz doniin Atlah
oradadir. . {Bakara 2/115) ve ruhl kozmolejinin merkezi herhangl bir
maddi ve cografi sinir tammayan inangtie,. Zaman: sosyal siirec dogrusal ol-
maktan ¢ok devridir; Halk ve Banl kategorileri geligme ve degismeye tibi ol-
mayan sabitlikler ifade eder; dolayisiyla medern diinya peygamberler devrin-
den daha ileridiv dive bir ¢ikarsama yapilamaz; bu imitihan diinyasinda insa-
nm amellerine gire her an misber ve menfi bir sona (Endzustand) ulagmak
mimkiin oldugu gibi miisbet bie sona ulagmanin garer misbet bir niyet ve
baslangscla (Anfangzustand) baglamaker. Bilgi: dinya sadece ¢ok boyutlu
bilgi kaynalklarann uyumun voluyla anlasilabilir, bilgs ek bir insani kaynaga
ircd edilemez. Tnsan-tabiat tabiat Allah'in insanogluna onrolojik varligimnn
sirdirmesing temin eden en uygun fabit gevee olarak verdigi bir nimettir,
Allah-insan: Allah ife insan arasinda ontolajik bir hiverarsi vardur ve insan Al-
lah'in yeryiiziindeki halifesidir. Tnsan-insan: insan teki diger biirin insanla-

35

DIVAN
199601



Ahmet DAVUTOGLU

36

DIVAN:
199501

ra Allah'in takdir ettigi ontolojik konum itibariyla esittie; highir insan grubu
digerleri alevhine ruhi kozmolojideki inang merkeziligini engeileyecek her-
hangi bir dstiinliik iddiasinda bulunamaz. ™

Bu ben-idraki ve kimlik suuradur ki, Tslami birikimin modernist paradig-
ma karsisinda hayativetini sitrdiirmesini saglanugtir. Misliiman toplumlan
batililagma dogrultusunda dikey bir strateji ile degistirmeye gabsan elit ziim-
renin asamachklon engel de bu errak junr halidiv. Baglilagma karsisinda
farldt ekollerin gosterdikleri ortak tepkiter tarih iginde vogrularak gelmis bu
ortak varhic suurunun tecessiim etmnesinden baska bir sey degildir. Miisla-
manlann bu kimiige olan bagldiklars ve psikolojik gitven duygulan ‘homao
occidentalis’in vayilmac tave karsisinda en daemli engel olmustar ve olma-
va devam edecek garinmekeedir.

Islami fundamentalizm kalibw ile bu kimlik duygusuou aguidirmaya ¢ahgan
‘homo occidentalis’in bu tepkisinin temelinde de biittin diger toplumlann
kendisine itriba etmesini dngdren kimlik duygusu vardir. Bu psikelojik du-
var bart insanimn [slam ile dogrudan temasit engeliemekte ve dnyarmiara
dayall bir imgeler perdesi gercek bir ideaki ve hesaplasmayr imkansiz kidmak-
tadir, Son dénemlerde cvrensel kitle iletisim araglarmmin iistlendigi Islam-kar-
s101 ol hem masliitmantarin hareker alani daraltmakta hem de bu dir dina-
milk temastan ortaya ¢ikacak iiretken alternatiflerin éniinit ukamakeadir.

Ashinda bu ben-idrakine paralei olarak Islami pnrudignia, yaganmakta olan
medeniyer bunaiimina ciddi ¢oziimler gerirebilir. Oncelikle Islami gelenegin
ana unsurlarint inceledigimiz boliimde gastermeye galistgumez gibi Islam,
insan varliginin ontolojik degerini paradigma sistemlestirmesinin ana unsu-
ru alarak ele almugne. Ditnyada hicbir sey insamin ontolojik degerinden da-
ha tstiin degildir; ¢iinkd her sey Allah (CC) rarafindan egef-i mablahdim
hayadyed i¢in planlanmigtu. _

_Higbir suni mekanizmanin bu entolejik degeri ve belirleyicilizi yok ede-
vek sekilde devreye girmesi Islami varlik-bilgi-deger bitiinciil sistemi iginde
witmkiin degildir, Dolayisiyla modernist paradigmanm yol agngr riirde bir
vabancilagma ve psiko-ontolojik dengesiziik Islam diigiinee geleneginin en
hassas oldugu husustur, Bovle bir dengesizlige yol acacak kurumlagmanin
Islami ¢ergeve iginde mesru kihinmasi miimkiin degildir, Ucaned olarak fs-
lami paradigmanin deger-bagunh 6zelligi gerek mekanizmalarn tiranlig ge-
rekse tabil cevrenin kotii kullanumi dniindeki en onemii engeldir. Bu deger-
bagimhhgin varhk ve bilgi telakkileri ile birlikre olugturdugu biitiineiil ¢er-
ceve ve birlik fikri, modernist paradigmanin agmazlarina karst <iddi bir alter-
natif otarak giindeme gelmektedic.

Bu asic i¢inde genelde Islam diinyasinda $zelde Tiirk diigiince hayatinda
vaganar: bunalimm gelenek, modernlik, selefi valklasim konularnn da kapsa:
van: inetodik boyuru bu zengin teort ve birikkimin tutarh ve sistematik bir
rarzda anlagimasins ve venilenmesini engellemistir. Sarkiyargr gelenegin Is-
lami tarihi birikim ve paradigimanm biitiinciit vapisuu reddeden yaklaginn da
bu metodik calkantimn daha genis boyutlarda kendini gdstermesine sebep
ofmustur,
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Bugiin ulagtigimiz tecrithe ditzeyi ile gerek modernist paradigmanin ge-
tiedigi insan zihninin arayisin daraloe kabiplar gerekse yanhy yorumlanms
gelenekeiligin sekli tezahiirlerini asmak zorunlulugu ile karsi karsiyayiz. Ge-
lenegin tutarhibk ve siireklilik arzeden unsurlanina havatives kazandirarak Is-
lami paradigmay: tekrar zaman ve mekan boyutlar: icinde rarihilestirmek ve
bu ¢ercevede modernist paradigma ve onun getirdigi evreensel bunalim ile
hesaphgmak, gogiislernck zorunda oldugumuz ¢iddi bir mesuliyettir. Bir ta-
raftan gelenegin farklilik ve fakat aym zamanda zenginlik arzeden cesitli kot-
larmt iik paradigma sistemlesmesinde oldugu gibi bir merkeei gekim alanina
dogru vontendirerek terminolojik, meredik ve teorik anlamda bir biitiin
olusturmak, diger taraftan bu biitiin ile tarihi misalin aksine belli bir jeo-kiil-
tiirel hat tizerinde degil evrensel biittin alanlarda cereyan eden medeniyer
gatismasi ve doniisimiind vorumilamak gerckmektedir.

Ozetle, Tslami paradigmanin esaston tegkil eden vartik-bilgi-defer sistem-
leri arastndaki 1 bittiinlitk ve tutarhilbk Tslami medenivet birikiminin ve tari-
bi gelencgin sirekliliginn ve gliniimiizdeki gecerliliginin en temel unsuru-
dor. Bagiin yeniden vorumlamak ve dretmek zorunda oldugumuz Islami
paradigmatilc zeminin teorik ve metodolojik temelleri ancak ve ancak bu ta-
rilil biritkim ve gelenegin stiveklilik unsurlarinin berrak bir sckilde anlagima-
styla miimkiin olabilir. Kur’ini varlik-bilgi-deger sisteminin antik medeniyet
birikimletivle kargilagma siirecinde alimierin gosterdiii gayretler sonucu or-
taya konan paradigmatik sistemlegnmenin bir benzeriod bugiin modern bau
medenivelinin mevdan okumast kargisimda ortava koymak zorundayiz, Bu
misyon sadece [slam diinyasimun ihtiyaglar ile sinerh bir misyon degildir. In-
sanoglunu yogun bir varlk krizinin egigine getiren modernist paradigmarin
krizi karsisinda sadece Islam diinyasi degil biitiin bir insanhl, alrernarif bir
agtitnun vapier ve ayvdinlaoier ¢ozimiine ihtiyag hissermekredir,

Bart medenived ile abg veris ve hesaplagmada zengin bir tecriibe birikimi-
ne sahip olao ve bu gergevedeki zaatlan ve dinamizmi bizzat yasanms olan
toplumumuz Islam dinyasindaki b ilmi paradigma bunalimin agacak cid-
di bir agthmuin onciiagiuni yapabilic. Furkive'deki aydin gevreyi kusir, bask-
cLve yitzevsel sivasi recetelerden, dar entellektielizm kahplanindan ¢ikaracak
ve veni bir dmi gelenegin eveensel anlamda énciiliigiinil yapacak konuama
yvitkscltecek olan da bovle bir misyonu tistlenme cehdi elacakor,
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