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ISLAM KELAMINDA
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u tebligde, 6zet bir sekilde, mezheplerle ilgili genel
bir tez ortaya koymaya ve bu teze mesned teskil
eden materyalin bir kismini sunmaya galisacadim.

Ortaya koymaya c¢alisacadim tez sudur: el-
Baddadi'nin Kitabu'l-fark beyne”l-firak isimli eseri [ve
benzeri mezhepler tarihi eserlerinde] yer alan ifadeler
(ginimiz Islam  arastirmacilarinin  beklentilerinin
aksine), notr ifadeler olmayip, bahse konu olan fikri
hareketle ilgili muellifin ortaya koydugdu kismen dnyargils
fikirferdir. Bu eserlerde mezheplerle ilgili verilen
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isimli. tebliginin tercimesidir,
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malumat, bir yandan son derece sematik, difer taraftan
ise mezheplerle ilgili olusturulan semalar tahmin
edilenden c¢ok farkiidir. Bu eserler incelendidinde,
mezheplerin sematik olarak sunulmasinda mezhepler
tarihi yazarlarninin iki inang ya da 6n kabulden hareket
ettikleri goriliir. Bu 6én kabullerden biri, Islam doktrinin
degismez!igi ve bunun tabii bir sonucu olarak da gelisme
diistincesine kapali olusu fikridir. Digeri ise islam’da 73
firka bulundugu ve bunlardan yalnizca birinin kurtulusa
erecedi seklindeki anlayistir ki bu anlayis Peygamberin
konuyla ilgili bir hadisinden kaynaklanmaktadir. Bu iki
genel kabullin mezhepler tarihi eserlerinde ilging
yansimalarn  olmustur. Mesela, bazi durumlarda
mezheplerin sayisi 73 sayisina uiagilabilmek igin gereksiz
bir sekilde artinimistir. Bazi Mu'tezili alimlerin, gercekte
dyle olmadidi halde, sanki ayr bir mezhep kurucusuymus
gibi gosterilmesi bu gayeye matuftur. Bazi durumlarda
ise, yine 73 sayisini tutturabilmek kaygisiyla, aralarinda
itikadi konularda c¢ok az ortak yon bulunan ve biri
birlerine pek de fazla sempati duymayan Kkisiler sanki
ayni mezhebin mensubu imis gibi gosteriimislerdir. Diger
taraftan, Cehmiyye 6rnedinde oldugu gibi, nadiren de
olsa, bir mezhep hi¢ yoktan icat edilmistir.

Mezhepler tarihi mueliiflerinin elinde iki tir malzeme
bulunuyordu. Bunlar, ya bir kimsenin kendisiyle ve
kendisi gibi diistinenlerin inanclanyla ilgili vermis oldugu
malumat ya da bir kisinin muarizlanyla ilgili olarak
ortaya koydugu bilgilerdi. Muanizlaria ilgili verilen bilgiler,
bu  kisiler aleyhinde uydurulan takma adlarn da
iceriyordu. Aslnda mezhep isimlerinin ¢ogu ilgili
mezhebin muarizlar tarafindan verilen isimler olup,
ancak c¢ok azit sbz konusu mezhep mensuplarinin
kendilerine verdi§i isimierden olusuyordu.
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Saninm ortaya koyacagim tezin ana hatlanyla ilgili
Ozet de olsa yeterince bilgi vermis oldum. Bundan
sonraki kisimda, ortaya koydugum bu tezi orneklerle
ortaya koymaya calisacagim. Ik &rnek olarak
Kaderiyye'yi ele alabiliriz.

Islam Kelamiyla ilgilenen arastirmacilara gére
Kaderiler, kulun fiillerinin Allah tarafindan 6nceden takdir
edilmedidini, aksine kulun kendi 6zgiir iradesi sonucu
gerceklestidini savunan kimselerdir. Itk Kaderfler,
Emevilerin siyasi muhalifieridirler fakat Kaderi gérisin
daha sonraki kelam alimleri tarafindan, ozellikle de
Mu'teziie diye bilinen grup tarafindan da, savunuidugunu
goriyoruz. Genellikle Mu'tezile’'nin kurucularindan biri
olarak kabul edilen ve dolayisiyla da Mu'‘tezili olan Amr b.
Ubeyd’e Kaderiyye’ye Reddiye isimli bir eser izafe
edilmesi problem tegkil etmektedir. Bu izah edilmesi
gereken bir husustur. Amrin hayatinin  belli bir
déneminde Kaderi goriisii benimsedigi, muhtemelen bu
kitabi Kaderi gorisi benimsemeden 6nce vyazmis
olabilecedi seklinde bir hipotez ortaya atilabilir. Bu
tamamen ihtimal disi hipotezi kabul etmemizi
gerektirecek bir sebep bulunmamaktadir. Isin ash sudur:
Amr b. Ubeyd’in yapti§i, muarizlarina hos goriilmeyen
‘Kaderiyye’ ismini vermekten ibarettir. Amr'a gore,
Allah'in olaylar ezelden takdir ettidine inanmalar
sebebiyle, onlarin bu isimle aniimalar son derece
uygundur. Amr b. Ubeyd 760 yili civarinda vefat etmistir
fakat 150 yildan fazla bir sure sonra el-Eg’ari’in eserinde
bu ismin dodru kullanimiyla ilgili tartismanin izlerine
rastiamak mimkindir. el-Es‘ari'nin Kaderiler’i, kulun
kendi fiillerinin yaraticisi olduguna ve bu noktada Allah‘in
Onceden takdirinin sdz koanusu olmadidina inanan Kisiler
olarak tarif ettidini gdrmekteyiz.
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Genellikie, Kaderiyyenin muanzi olarak Cebriye vya
da Miicbire gdsterilir. Bu iki ismin kullanimi degisiklik arz
etse de bu, Kaderiyye kelimesinin iki farkli anlamda
kullanildigr  sekilde degildir. Mu'tezile ve normaide
Kaderiler olarak isimlendirilen digerleri, kendilerinin
savundugu, insanin amelleriyle ilgili Mu'tezill gobrisi
reddeden herkesi Miicbire diye isimlendirirler ve bu
ylzden de Ehl-i Hadisten Es‘ari kelamcilara kadar
Stinnilerin  godunlugunu Miicbire’nin  mensubu olarak
gorirler. Esari’ler bazen, bir difer Stnni mezhep olan
Maturidilerce, Cebri goriise sahip oimakla bile itham
edilmislerdir. Bu satasmaya karsl Es’ariler, savunduklan
kesb doktrininin Kaderiyye ile Cebriye (ya da
Mlicbire)'nin gorisleri arasinda bir ara yol ya da vasita
oldugunu savunarak karsilik vermislerdir. Cebri gorise
gore, insanin yaptidi eylemierde bir dahli sz konusu
dedildir. Bizim bir fiili iglerken insana atfettidimiz giig ya
da irade mecazi anlamdadir. Birisi hakkinda, ‘su isi isledi’
dedifimizde o insana izafe etti§imiz ‘bir is yapabilme
kudreti ya da iradesi, ‘tas dlstl’ dedigimizde tasa
atfettiimiz hareket etme kabiliyet ya da iradesinden
farkli degildir. Onlar, Cebriyye'ye 6rnek olarak Cehmiyye
mezhebini gbsterirler.

‘Sézde mezhep’ olan Cehmiyye, ashnda mezhepler
tarihgilerinin  bir hayal mahsulldiir. Bir cok mezhep
mensubunun muanzlarint Cehmi diye isimiendirdidi,
siiphesiz  dodgrudur. Fakat bunu dedisik saiklerle
vapmiglardir. Cehmi olarak isimlendirilen bir gok insan,
geneliikle Mu'tezile gibi dider mezheplere mensup olarak
kabul edilir. Bu yargiya varmak igin dayandigim delillerin
gogunu Islam Ansiklopedisi‘ndeki konuyla ilgili yazdi§im
maddede ortaya koydum. Burada bu kadarla yetinip,
bazen Cehmiyye’nin de mensup oldugu sdylenen daha
biiyiik bir mezhep olan, Mircie konusuna geciyorum.
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Mlrcie s6z konusu oldugunda gok degisik problemleri
ele almak gerekmektedir. Bunlardan birisi, kaynaklarda
Ebu Hanife'nin Mircil oldugundan bahsedilmis olmasidir
ki Stinni Islam’in en énemli temsilcilerinden birinin sapik
bir mezhep mensubu olarak gdsterilmesi demek olan bu
durum, izahi gug¢ bir durumdur. Ikinci problemli konu,
Abbasiler’in ilk déneminde, Ebu Hanife ve O'nun baz
6nde gelen talebeleri disinda, kaynaklarda Mircil olarak
tavsif edilen sahsiyetierin aslinda haklarinda ¢ok az
bilgiye sahip oldugumuz ©nemsiz kisiler olmalaridir.
Bununla birlikte, su husus belirtilmelidir ki, Mircie’nin
Islam diigiincesine énemli katkilari olmustur. Mezhepler
tarihi mielliflerinin Mircie'yi siniflandirirken karsilastiklar
glcliikler, Murcie konusuyla ilgili bir diger problemi
olusturmaktadir. Mesela Sehristani, Mircie'yi Havéric
Mircie’si, Kaderiyye Murcie’si ve Cebriyye Murciesi olarak
siniflandirmaktadir.  Temel Mircii doktrinin  diger
doktrinlerle uzlasmasinin mimkiin oldugu kabul edilmek
suretiyle, Murcie’nin tasnifiyle ilgili zorlugun (stesinden
gelinebilir gibi gbdziikmekie birlikte, bu aslinda higbir
anlamda Mircie’'nin  bir mezhep olmadigini  kabul
etmemiz anlamina gelir.

Bu son varsayimi kabul etmis olsak ve irca doktrinini
distincemizin merkezine alsak bile, netice itibariyle bu
iddianin degisik yonlerden ele ahnabilecedini goririz:
Ircd kelimesi Kurian'daki bir ayetle (9. 106:7)
iliskilelendirilebilir ki bu ayette ‘digerlerinin durumu
Allah’in  hitkmlne ertelendi’ denmektedir (murcevne,
murcefine). Bunanla birlikte, erteleme kavrami bile
degisik acilardan ele alnabilir. Bu erteleme kelimesi
‘glinahkarlarla ilgili hikkmi (hesap glinine erteleme)
anlamina gelebilir veya fazilet siralamasinda Ali'yi
Osman’dan sonraya tehir etmek anlami tasiyabilir. Diger
taraftan, bu kelime iman tarifinde, ameli, insan hakkinda
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hikim verirken, dnem agisindan ikinci plana erteleme
anlaminda da anlasilabilir. ircd kelimesi, ‘iimid etmek’
anlamina gelen racd’dan tlreyen, ettirgen anlamda
kullamlan, bir kelime olarak ‘Umit verme’ anlaminda
anlasilabilir. Avrupall arastirmacilar (mesela Wensinck),
genellikie, Mircienin bliylk gunah isleyenin imandan
giktigint  savunan Harici gbrise bir tepki olarak
dogdugunu soylerler. Bu, ircd'yi ilk -anlamiyla anlamak,
yvani kisinin imandan c¢ikip gilkmayacadiyla ilgili hikmi
Allah'a birakmak demektir. Bununla birlikte, irjé
kelimesinin ilk kullaniminin Ali ve Osman arasindaki iligki
baglaminda kullaniidigi da séylenebilir. ibn Sa‘d, Muhéarib
(6. 734) diye isimlendirilen Kufe'li bir hadisciyle ilgili bilgi
verirken, 'O Ali ve Osman hakkindaki hikmd ve iman ya
da kufir konusunda karar vermeyi tehir eden ‘ilk
Mircie'ye’ mensup idi’, demektedir.

Mircie konusunun 8zind kavrayabilmek icin, bu
terimi kullanan degisik mezhep mensuplarinin konuyla
ilgili sdylediklerinin de incelenmesi gerekmektedir. Sii
miellif el-Nevbahti'nin bu ismi ¢okca kullandidi bilinen bir
husustur. Firaku’s-Sia (bu eserin ona ait oldugunu
farzediyoruz) adli  eserinde, en-Nevbahti Islam
toplumunda dért ana mezhebin bulundudundan
bahsetmektedir ki bunlar Sia, Mu'tezile, Mircie ve
Hariciler'dir. Bu mezheplere baktigimizda, ilk dikkat
geken sey, Sianniligin buniar arasinda zikredilmedigi
hususudur. Bunun sebebinin, mdellif tarafindan
Sunniligin, mezheplerden bir mezhep olarak telakki
edilmeyip Islam’in asil temsilcisi olarak goriilmesi oldugu,
one sirilebilir. Fakat, mdellifin Sif  oldudunu ve
dolayisiyla Islam’in asil temsilcisi olarak Sia‘yl gérmesinin
daha makul olacagini g6z ©6ninde bulundurursak,
bahsettidimiz bu ihtimalin  mumkin olamayacadi
kendiliginden ortaya cikmis olur. Bu da en-Nevbahtimin,
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Mircie ismini, Ali'nin Osman’dan (stiin oldugunu kabul
etmeyenler anlaminda, bGtiin Sdnniler igin kullandigini
gosterir. Dider taraftan, Mu‘tezililer, Mircie'yi ozellikle
blyilik glinah isleyenin, bu gilinahina ragmen, imandan
ckmadigina inanmalart dolayisiyla tenkit ederler.
Hariciler Mircie ismini, 6zellikle Ali'yi tenkit edenler igin
olmak lzere, Stnniligin coduniugu icin kullanmisiardir.
Ehl-i Hadis’e gelince, onlarn bir kisminin Mircie'yi, imana
6nem vermemek ve ameli gbéz ardi etmekle
elestirdiklerini gbrityoruz. Mukatil b. Slleyman‘a (v. 767)
atfedilen bir s6z, bu konudaki asin gorisd temsil eder ki
kendisinin ‘imanin oldudu yerde ginah zarar vermez’
dedigi nakledilir. Bu ifade bir ¢oklart tarafindan moral
dederleri zaafa ugratacak bir gorls olarak miitalaa edilip
elestirilmis olsa da, aslinda Ehi-i Siinnet’in blylk
coduniudgu tarafindan kabul gérmis bir anlayisa isaret
eder ki o da, gergek imana sahip olmak kaydiyla, bir
kisinin Islam toplumuna olan aidiyetini devam ettirecedi
ve ahirette glinahlarindan dolayi ceza ¢ekecek oisa bile
sonunda cennete gidecedi gorisudir.

Genelde Es’arf olan mezhepler tarihi gelenegi, bitln
bu karmasik yapidan Mircie diye bir mezhep {iretti fakat
bu mezhep biraz ilging bir mezheptir. El-Eg’ari’nin bizzat
kendisi, Makalat'ta, hi¢ siiphesiz Hanefilere ve dider Kufe
ulemasina besledidi olumsuz duygularin etkisiyle, son
derece rahat bir sekilde, Ebu Hanife ve O'nun takipgilerini
MurciT olarak takdim edebilmektedir. Bununla birlikte, bir
asir sonra el-Baddadi irca akidesini amele ikinci derecede
dnem atfedilmesi dolayisiyla elestirmekte ve MirciT olan
el-Gassant Ebu Hanife ile kendi goérisleri arasinda
benzerlik kurmas: yizinden tenkit etmektedir. Aymni
sekilde el-Sehristdni, Ebu Hanife'nin MirciT olarak takdim
edilmesine karst c¢tkmakta; fakat ayni zamanda Ebu
Hanife’nin ‘Ehl-i Stnnet’ Mircie’sine mensup oldugundan
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bahsetmektedir. El-Bagdadi ve  el-Sehristani'nin
Murcie'yi, bazi alt gruplardan olusan bir mezhep olarak
ele aldiklarini gbrmekteyiz. Bununia birlikte, konuyla ilgili
bu iki miellifin eserlerinde verdikleri  bilgiler
incelendiginde gorilir ki, onlarin Mircie'ye mensup
olarak gbsterdikleri sahislarin Havéaric ya da Kaderiyye
gibi baska mezheplere mensup  olduklarindan
bahsedilmektedir, veya kendileri hakkindaki bilgilerimiz,
yalnizca isimlerinden ve iman konusundaki gérislerinden
ibarettir. O halde Mdrcie'nin, Cehmiyye gibi, tamamen
‘buharlasmis” oldudunu soyleyemeyiz. Fakat Mircii
olarak bilinen kisiler islam doktrininin gelismesinde cok
az katkisi olan kigilerdir. Tarihsel gelisme fikrini
benimsemis batill arastirmaci, irca fikrini benimseyen
bazi insanlarin Islam diisiincesinin gelismesinde katkilari
olduguna ikna olmus durumdadir. Ashinda Ebu Hanife
capindaki bir gsahsiyetin eseri incelendijinde Islam
duslincesine yaptigi katkiyr kabullenmekten baska bir yol
da yoktur.

Haricilik, Sia ve Mu'tezile gibi baska mezhep ya da
mezhep gruplan (sect-groups) bu baglamda ele alinabilir
ve iddia edilebilir ki, bu mezhepler Bagdadi ve
Sehristani‘nin kendilerine atfettikleri kimligi ancak tedrici
bir slire¢ sonunda kazanabilmistir. Bu noktada, ancak
ulagtlan genel sonucglardan bahsedebilecek zamanim
kaldi. Bu da sudur: ilk dénem misliman mielliflerin
eserlerindeki mezheplerle ilgili verilen bilgiler bir
entelektiiel ya da dini bir hareketin gelisim seyrini
anlatan objektif malumat dedildir. Aksine bu eserlerde
adi gegen mezheplerin sapik oldugunu ortaya koymak
icin verilen bilgiler, neticede, dolayll oflarak, Sinni
Islam’in ne kadar da dodru oldudunu ispat igin
kullamimaktadir. Buna paralel bir baska sonug da sudur:
Islam digtincesinin ilk dénemini agiklamaya yénelik her
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hangi bir modern tesebbils, ilk doénem eserlerinde
mezheplerle ilgili verilen genel malumatlara degil, daha
gok bu mezheplerin énde gelen bazi sahsiyetleriyle ilgili
verilen bilgilere dayanmahdir.



