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TABERI'YE GORE
RU’YETULLAH MESELESI

Hikmet AKDEMIR*

A. Tarihi Seyri icinde Konuya Genel Bir Bakis

u'yetullah ifadesi, ru'yet (gbrmek) ve Allah

kelimelerinden olusan bir isim tamlamasidir. Kisaca
“Allahin  gbrilmesi” manasindaki bu terkip, Islam
literatlriinde ve ¢zellikle Kelam ilminde bir terim olarak
“cennet ehlinin Allah’ gérmesi” diye tanimianir.!

Allaht gdérme meselesi, Islamiyetten énce Yahudilik
ve Hiristiyanlikta da bahis konusu olmustu. Ancak
Islamiyet’in ilk vyillannda pek vyaygin olmayan ve
6nemsenmeyen bu konu, bir iki asir sonra Misliiman

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi. hikmetakdemir@hotmail.com

1 Bkz. Semih Dufiyem, Mevsiatu Mustalahati Iimi‘-Kelamii-Islami,
Beyrut 1998, I, 603, 607.
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bilginler arasinda en ¢ok tartisilan inang meselelerinden
biri haline geldi. Clinkd tartisma Allah'in sifatlarina
dayaniyordu. Itikadi ekol ve mezheplerin ortaya cikisi,
her ne kadar hicri 3. ve 4. asra tekablil etse de, bunlarin
kdkleri 2. asirda mevcut idi. Dolayisiyla Ru‘yetullah
meselesinin  koklerini de bu asirda aramak gerekir.
Ru‘yetullah meselesi hakkinda hicri 2. asirda cesitli goriis
ve disinceler ortaya c¢ikti. Bunlardan biri de “Allah’in
hem dinyada, hem ahirette gdriilmesinin imkansiz
oldugu” seklindeydi. Bu gorlisii savunanlar énemsiz ve
taninmayan simalar dedil, aksine etkili kisilerdi. Bunlarin
basinda daha sonra “Mu'tezile ve Cehmiyye” diye
adlandinlan firkalara mensup olan alimler gelmekteydi.
Genellikle akll ydntemleri kullanarak iddialarnni ispat
etmeye c¢alisan Mu'tezile Dbilginlerini sz konusu
dislinceye sevkeden, sliphesiz Allaht  yaratiimis
varhklara benzeten (Musebbihe) ve Ona cisim isnat eden
(Micessime) sahislann fikirleri olmustu. Bu fikir sahipleri
teshih ve tecsimin bir sonucu olarak, aralarinda baz
klclk goris aynliklan olmakla beraber, Allah’in hem
dinyada hem Ahirette goriilebilecegini savunuyoriardi.
Mu'tezile mezhebinin Abbasi halifelerinin destedi ile
gérislerini hakim kilma gayretlerinin hemen oncesinde,
onlara tepki gosteren ve kendilerine ehi-i hadis denen
Gclncli bir grup daha tartismaya dahil oldu. Basini
Ahmed b. Hanbelin (v.241/855) cektigi ve daha sonra
ehl-i slnnet diye adlandmmian mezhebin gérislerinin
sekillenmesinde bliylik rol oynayacak olan bu grup, sahih
hadislere dayanarak “Allah’in Ahirette gorilecegini” ispat
etme cabasi icine girmislerdir. Iste bu ii¢ grup arasindaki
tartisma, Taberi’nin (v.310/922) yasadigi hicri 3. asirda
doruk noktasina cikti. Tartisma bir yandan farkll goris
sahipleri arasinda “delit ibraz etme savasina”
donusiurken, diger taraftan aynt mezhep mensuplan
arasinda bile farkh yorumlarn ortaya ¢ikmasina sebep
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olmustu. Mesela Allah’in  cennette  go6rilecedini
savunanlar, bu gérmenin kalp goziyle mi, yoksa
dinyadaki gbdz ile mi;, veyahut baska bir gtzle mi
olacagint tartismaya actilar. Basta Imam Cafer-i Sadik
olmak Uzere baz bilginler bunun ancak kalp gbzlyle
mimkiin olabilecegini savundular. Eb( Hanife (v.
150/767) gibi bir kistm midctehitlere isnat edilen gérise
gbre ise, cennette Aliaht gérmek g6z ile mimkin
olacaktir, ancak bu gérme eyleminde keyfiyet, tesbih ve
cihet sdz konusu degildir.?

B. Ru’yetullah ile ilgili Ayetler

Konuyila iigili ayetler iki ayn boélim halinde tasnif
edilebilir: :

1- Ru’yetullah ile ilgisi acik ve net olan “gérmek” ile
“bakmak” gibi lafizlarin kullanidigi dyetler.

2~ Ru’yetullaha dolayh olarak delalet eden lafizlarin
kullanildig ayetler.

Ilk grupta miitalaa edilebilecek ayetlerde “ru‘yet”
(gbrmek) ve “nazar” (bakmak) mastarlarinin dedisik
tirevierini gérmekteyiz. Ru'yet mastarinin tirevlerinin
kullanildigi dyetler, Hz. Musa ve onun kavmi ile ilgili olup
Allaht dinyada gorme talebini dile getirmektedirier.

2 Genis bilgi igin bkz. Nesefi, Abdulmuin Meymun b. Muhammed,
Tebsiratu-Edille, Tahkik: Claude Salamé, Dimesk 1990, I, 387-
442; Nasrullah Plircevadi, Gokyiziinde Allah’in Gériintiisi - Islam
Diisiincesinde Allahin Gorilmesi Tartismalar, Cev: Ahmet Celik,
istanbul 1999, 5.50-72; Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi,
Cev: Bekir Topaloglu, Ankara 1995, s.92-93.
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Ancak Hz. Musa ile kavminin talepleri ayni olsa bile
hareket noktalann ve maksatlan farkidir. Hz. Musa,
varhidindan asla siiphe duymadi§r ve sayisiz nimetlerine
mazhar oldugu Rabbine olan istivakindan dolayr Onun
cemalini gbrme arzusundadir. Kavmi ise, Allah'a ve Hz.
Musa‘'ya imanlarindaki silipheleri, inkar ve isyanlan
sebebiyle adeta Peygamberlerine meydan okurcasina
bdyle bir talepte bulunmaktadiriar: -

“Bir zaman da ‘ey Musa, biz Allaht acikca
gbrmedikce sana inanmayiz’ dediniz. Bunun (izerine sizi
derhal yildirim carpti, siz de bakakaldiniz.”

“"Ehl-i Kitap, senden kendilerine gbkten bir kitap
indirmenij istiyorlar.Bunu ¢ok gbrme! Nitekim daha énce
Musa‘dan bundan da fazlasini istemislerdi ve 'Allah’ bize
goster’ demislerdi. Bunun U(zerine zuliimleri sebebiyle
onlari yildinm carpmisti.”

Hz. Musanin talebini ve bu talebin neticesinde
meydana gelen olay dile getiren ayetin meali ise
sOyledir: "Musa tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi ona
hitap edince, ‘ey Rabbim, gbster bana zatini, bakayim
sana’ dedi. Allah sbéyle cevap verdi: 'Sen beni asla
gbremezsin. Ama simdi su dada bak,(ona tecelli
ettigimde) eder o yerinde durabilire sen de beni
goririsin!’ Derken Rabbi dada tecelli eder etmez onu un
ufak ediverdi. Musa da disdp bayild). Kendine gelince,
'‘Ey Rabbim, Sen (bundan) miinezzehsin. Bu talebimden
otiri tovbe ettim. Ben (buna) ilk iman edenlerdenim’
dedi.”

3  Bakara, 2/55.
4  Nisa, 4/153.
5 A'raf, 7/143.
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Zemahgeri (v. 538/1143), Hz. Musa’nin ru'yet
talebini, acikca Allah’t gérmeden ona iman etmemekte
israr eden kavmine kendi nasihatleri fayda vermeyince,
onlara Aliah katindan bir delil sunmak maksadina
hamletmektedir. ¢

Kanaatimizce Zemahseri’'nin bu gorisl gok zayiftir.
Bunun sebebi Nesefi’'nin (v. 710/1310) de isaret ettidi su
iki husustur:

1- Sayet bu talepten maksat kavmi ilzam etmek
olsaydi, onlarin talebinin hemen akabinde ve onlarn
huzurunda olmasi gerekirdi. Oysa ayetlerden de kolayca
anlasilacadi gibi Hz. Musa’nin talebi farkli zaman ve
mekanda vuku bulmustur.

2- Sayet bu iddia dogru olsaydi, Hz. Musa’nin
talebindeki Uslip séyle olurdu: “Zatini onlara géster de
onlar sana baksinlar!” Bu Uslliba verilecek cevabin da su
sekilde olmasi daha uygun diserdi: “Onlar beni asla
géremeyeceklerdir.” 7

Hem ru‘yetullahi kabul edenler, hem de kabul
etmeyenler bu &yeti kendi iddialarina delil olarak
kullanmaktadirlar. Birinci grupta yer alanlar dzetle soyle
demektedirler: “Sayet ru‘yetullah mutlak olarak imkansiz
olsaydi, Hz. Musa gibi blyik bir peygamber bdyle bir
talepte bulunmazdi. Ancak dinyada bu mimkin
olmadi§ icin Allah 'Beni géremeyeceksin’ buyurmustur.
Ayrica hitap, ru‘yetullahin mutlak ménada imkansiz
oldugunu vurgulamak icin '‘Beni géremeyeceksin’ yerine
sdyle olurdu: ‘Ben asla gérinmem.’ Nefiy igin kullantan

6 Zemahseri, Carullah, e/-Kessaf, Beyrut 1397/1977, 11, 113,

7 Nesefi, Abdullah b. Mahmud, Medarikiit-Tenzil, Beyrut
1408/1989, I, 547-548.
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"o edat) ise ahiret igin degdil de dlinya igin ebediyet ifade
etmektedir.” 8

Ikinci goriis sahiplerine gelince, onlar dyette gegen
ol edatinin hem dinya hem de ahiret igin ebediyet
ifade ettidini belirterek “Allah’t gérmenin mutlak olarak,
higbir kayda ve sarta bagh olmaksizin ne dlinyada, ne de
ahirette miimkin olamayacad” fikrini savunmaktadiriar.’

Ru'yetullah konusunda “nazar” (bakma) kékiinden
kullamlan yegane ayet olan Kiyame slresinin 23.
ayetidir: “Yizler vardir o giin, pirl piril parlar” *°
ayetinden sonra gelen bu dyette, o parlak ylUzler
hakkinda s6yle buyurulur: “"Rablerine bakarlar.”

Ayette “nazar” mastarinin ism-i faili olan “naziratun”
kabbi kullaniimistir. Ru'yetullahi  kabul edenler bu
kelimeye “bakmak” méanasini verirler.!* Karsit géris
sahipleri ise, ayni fiilin dider bir manasi olan “beklemek-

8  Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li
Ahkamil-Kuran, Beyrut 1985, VII, 278; Nesefi, I, 547-548;.
Beydavi, Abdullah b. Muhammed b. Umer b. Muhammed,
Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Beyrut t.y. III, 26-27;Riza, M.
Resid, Tefsirul-Menar, Beyrut 1993, IX, 150; Elmalili, M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur‘an Dili, istanbul 1970, 1V,2277.

9  Zemahseri, el-Kessaf, II, 113; Muhammed b. Yusuf el-Vehbf el-
ibadi el-Mus‘abi, Himyénu’z-Zad ila Daril-Medd, Umman
1408/1988, VI (1), 206, VI (2), 238.

10 Kiyame, 75/22.

11 Bkz. Razl, Fahruddin, Mefdtihu’-Gayb, Beyrut ty. XIII, 132;
XXX, 226-229; Kurtubi, XIX, 107-110; ibn Kesir, Ismail b. ei-
Kuragf, Tefsiru’l-Kur‘ani1-Azim, Beyrut 1408/1988, 1V, 479-480;
Suyutf, Celalliddin, ed-Dirrii’l-Mensdr, Beyrut 1414/1993, VIII,
350-360; Beydavi, V, 163; FEbussuud, Irsadul-Aklis-Selim,
Beyrut t.y. V, 797; Said Havva, el-Esas fi't-Tefsir, Daru's-Selam
1409/1989, XI, 6276-6278,
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intezara” anlamini tercih ederler. Dolayisiyla ayeti
“Allah’in sevabini beklerler” seklinde yorumlarlar.?

Mifessirlerin  ru’yetullaha delalet ettidini iddia
ettikleri dolayli lafiziar ise sadece dért tanedir:

a. Idrak: En’am s(resinin 103. dyetinde (gézler onu
idrak edemez) muzari sigasiyla gegen bu mastar
yukaridaki lafizlarda oldugu gibi her iki grup tarafindan
kendi lehlerine delil olacak sekilde yorumianmistir.
Ru’yetullahi savunanlar séyle derler: “Idrak gérmekten
farklidir. Zira idrak, goriinen varlhidr bitiin yonleriyle
kusatip kavramaktir. Allah igin yén ve simir séz konusu
olmadidina gore onu idrak etmek imkansizdir. Yoksa Onu
gérmek imkansiz degildir.'?

Ru’yetullaht reddedenler, idraki “gdérmek vya da
cennette inciden yapiimis bir oda” gibi gesitli anlamlara
hamlederler ve o&zetle sdyle derler: “Gozler gérme
aeylemini Onun zatinda gergeklestiremezler ve Onu idrak
edemezler. Clinkli Allah zati itibariyle gérilmekten
miinezzehtir. Zira gbézler cisim gibi belli bir ybdnde
bulunan seyleri ancak gérebilirler.** ‘

b. Zivade: “lyi ve glizel davranislarda bulunanlara en
giizel miikafat (el-htisnd) ve bir de buna ilave (ziyade)
vardir™® mealindeki &yet-i kerimede gecen “ziyade”

12 Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 192; Muhammed b. Yusuf el-Vehbi,
Umman 1411/1991, Xv, 88.

13 RA&zi, XIII, 124-132; Kurtubi, VII, 54 ; Eb( Hayyan, Muhammed
b. Yusuf el-Endilisi, Tefsiru? - Bahril -Muhit, Beyrut 1993,
1Vv,198-199; Ibn Kesir, II, 166-168; Nesefi, I, 474; Beydavi, II,
202 ;Riza, VII, 652

14 Zemahseri, el-Kessaf, 11,41, Muhammed b. Yusuf el-Vehbi,
Umman 14 08/1988,VI (1), 202-206.

15 Yunus, 10/26.
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kelimesi, ru'yetullahi kabul eden bir kisim alimler (ki
bunlar biyik bir gogunludu olusturmaktadir) tarafindan
“Allah’in cemaline bakmak” diye yorumlamaktadir.*®
Karsit goriis sahiplerine gore ise “ziyade” lugat manasina
uygun olarak “Allah’in her bir iyilik igin bazen on kati,
bazen daha fazla misliyle sevap vermesi” anlamina
gelmektedir.*’

¢. Hicab: Cogul ism-i mef'ul sigasiyla (mahcliblin),
“Hayir onlar o gin Rab’erinden mahrumdurlar®”
mealindeki &yette gecen kelimeye ru’yetullahi kabul
etmeyenler, “Allah‘in  sevabindan  mahrumdurlar”
manasini vermektedirler.’® Ru’yetullahi savunanlar ise,
bu ayeti “Allahin cemalini gérmekten mahrumduriar”
diye tefsir etmektedirler.?

d. Lika: Mastar olan bu kelimenin, lugatta
“karsilasmak, kavusmak” gibi mandlara gdeldigi ifade
edilmektedir.?! Codunlukla bu formuyla kullanilan bazi
ayetlerde s6z konusu kelimeye, ru’yetullahi savunaniar

16 Ferrd, Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad, Mednil-Kur‘an, Tahkik:
Ahmed Yusuf Necati-Muhammed Ali en-Neccar, Beyrut t. y. I,
461; Razi, VIII, 131-132, XVII, 77-78; Kurtubi, VIII, 330 ; Ebd
Hayyan, V,149; Ibn Kesir, II, 429-430; Nesefi, II, 670; 474,
Ebussuud, II, 486.

17 Zemahseri, e/-Kessaf, 11,233-234.

18 Mutaffifin, 83/15

19 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 232; Muhammed b. Yusuf el-
Vehbi, Umman 1411/1991, XV, 217-218.

20 Ornek olarak bkz. Razi, XIII, 131, XXXI, 95-96; ibn Kesir, 1V,
518-519; Nesefi, III, 1939-1940.

21 ibn Manz(r, Ebu’l-Fazl Cemaltiddin Muhammed, Lisaniii-Arab,
Beyrut t.y. XV, 253-254.
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tarafindan “Allah‘in cemalini gbrmek” anlami
yliklenmektedir.?

Gerek ru'yet ve nazar kelimelerinin kullanildig,
gerekse ru‘yetullah ile irtibatlandinian diger lafizlarin yer
aldigi  ayetlere bakildigt zaman bunlarnn higbirinin
“cennette Allah’in cemalini gérmenin mimkin olduguna”
acik ve kesin bir sekilde delalet ettigi stylenemez. Zaten
bu sebepten 6&tiirli, bazen ayni ayetten her iki taraf da
kendine delil g¢ikarabilmektedir. Ru'yetuliaht savunaniar
ayetlerin yoruma agik olmasi nedeniyle, farkli yorumliara
meydan vermemek maksadiyla, iddialarini sahih slinnet
ile destekleme cihetine gitmislerdir. Bu konuda bir gok
rivayet serdeden goris sahipleri, “Cerir b. Abduliah” adh
sahabl tarafindan rivayet edilen ve daha ziyade hicri 3.
asirdan sonra meshur olan su hadisi zikrederler: “Hz.
Peygamberin (a.s.) vyaninda oturuyorduk. Dolunay
gecesi aya bakti ve '‘Bu ayi gérdidiinlz gibi herhangi bir
sikintiva ve izdihama maruz kalmadan Rabbinizi de
géreceksiniz’ dedi.”®® Iddialarini yoruma acik olmayacak
derecede kesin ve net olan bu ve benzeri hadislerle ispat
yolunu secgen ru'yetullah taraftarlar, kisa bir zaman
icerisinde, 6zellikle Mu'tezile mezhebinin  Abbasi
hikimdarlarindan aldig siyasi destedin sona ermesi ile
birlikte rakiplerine karsi agik bir Gstlnliikk saglamay:
basarmiglardir.

Gercekten de bu sahih hadisler, hicbir yoruma agk
kap! birakmadan onlari hakll gikaracak bir mahiyettedir.

22 Damadani, Huseyn b. Muhammed, Kamusu?-Kuran, Tahkik:
Abdulaziz Seyyid el-Ehl, Beyrut 1985, s.418-419; Razi, XIII, 131,
XXI, 174; Nesefi, I, 147, II, 968.

23 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul 1992, Mevakit 16 (I, 138-
139), Tevhid 24 (VIII, 179); Mislim, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul
1992, Mesacid 211, 212 (I, 439-440).
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Ancak karsi goris sahipleri, 6zellikle Mu‘tezile mezhebine
mensup alimler, bu hadislerin mutevatir seviyesine
ulasmayan d&had haberler olduunu ve bu ylizden
bilimsel acidan hi¢c birinin  kabul edilemeyecegini
soylemektedirler. Bagka bir deyisle, bunlarin hepsini
dedersiz kabul etmektedirier. Bu mueliiflerden biri olan
Kad! Abdiicebbar (8. 415/1024) rakiplerine cevap verme
sadedinde sbyle demektedir: “Sayet hadisler kabul edilse
bile, bunlarda gecen ‘gtérme’ kelimesi, ‘gozle gbrmek’
anlaminda degdil de ‘bir tir bilgi’ manésina gelebilir.”
Diger taraftan adi gegen miellif kendi goriglerini
destekleyen bazi hadis rivayetlerini de nakletmektedir. **

Konuyla ilgili ayetleri ve taraflarin her birinin farkl
yorumlarin kisaca naklettikten sonra, simdi de Taberi’nin
bu husustaki gorisin{ irdelemeye ¢alisalim.

C. Taberi'nin Goriisii

Ru'yetullah konusunda Taberi’nin gorisliini tespit
etmek icin, yukarida bahsi gegen ayetlerin Muellif
tarafindan nasil tefsir edildigine bakmak yeterli olacaktr.
Simdi yukarida verilen siraya gére Taberi’'nin s6z konusu
ayetlere getirdigi yorum ve dederiendirmelerini gdrelim.

1- Taberi, Hz Musa’nin Allaht gdrme talebini dile
getiren A'raf slresinin 143. ayetinde ru’yetullah ile ilgili
goriglerini ortaya koymaz, sadece Hz. Musa’nin béyle bir
talepte bulunmasinin sebebini agiklayan birkag rivayeti
ve Yahudilerin bu konuyla ilgili iddialanni iceren uzun bir

24 Genis bilgi igin bkz. Nasrullah Plircevadi, 5.61-62.
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kissayr nakletmekle vyetinir. Clnkl biraz sonra
deginecedimiz gibi, bu gorlslerini daha o6nce Tefsirini
verdigi En‘am s(resinin 103. dyetinde detayh bir sekilde
serdetmistir. Talebin sebebini agiklayan rivayetlerin dzeti
sudur: "“Hz. Musa, Allahin kendisiyle konusmasi
sonucunda sevke gelmis ve Onun cemalini de gérmeyi
arzu etmistir.?

2- Taberi, "“Parlak bir takim yiizlerin Rab’erine
bakacaklarini” ifade eden Kiydme siresinin 23. dyetinin
tefsirine baslarken, bu husustaki ihtilafin varliina dikkat
gektikten sonra, o©Once ru'yetullaht kabul edenlerin
gérislerini aksettiren rivayetleri nakleder. ikrime, Ismail
b. Ebi Halid, Hasan el-Basri (v. 110/728) ve Atiyye el-
Avfi'den gelen bu rivayetler toplam doért tanedir. Daha
sonra Taberi, ayeti, “Rablerinden sevap beklerler” diye
yorumlayan rivayetleri kaydeder. Bu rivayetler toplam
on tanedir ve ikisi disinda hepsi Micahid’e (v. 103/721)
dayanmaktadir. Mlicahid’e isnat edilen bu rivayetlerin bir
kaginda “Allah gériir ama Allah’t higbir sey gdremez”
tarzinda ifadeler mevcuttur. Ancak yine Miicahid’in Ibn
Omer'den (v.73/672) naklettigi diger bir rivayette bu
gbrisiin  tam aksine delalet eden su sozlere
rastlamaktayiz: “Cennet ehlinin makami en klglk olani,
milkine, tahtlarina ve hizmetgilerine bin senelik
mesafeden bakan (yani milkii bu kadar biiylik bir alan
kaplayan) kisidir. Bu sahanin en yakinini goérdigii gibi en
uzadini da gorir. Cennet ehlinin makami en ylice olani
ise sabah-aksam Allah’in ylziine bakandir.” Son olarak
da Taberi iki goris arasinda tercihini yapar ve Hasan ile
Ikrime'den gelen rivayetlerde ifadesini bulan birinci
yorumu daha dogru  buldugunu  belirtir.  Hz.

25 Taberi,EbQ Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu%-Beyén fi Tefsiril-
Kur‘an, Beyrut 1400/1980, IX, 34-37.
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Peygamber'den (a.s.) de bunu destekleyen rivayetler
geldigini beyan eden Miellif, Micahidin ibn Omer’e
dayandirdigi rivdyetin bir bezerini, ibn Omer vasitasiyia
gelen merfu bir hadis olarak nakleder.?

3- Yukarnda da degindigimiz gibi Taberi, ru’yetullah
fle ilgili en detayh bilgiyi, En‘am s{resinin 103. &yetini
tefsir ederken vermektedir. Taberi, ayetin tefsirine bu
konudaki ihtilafin varhdina dikkat c¢ekerek baslar.
Bazilarina gbre ayetin méanasi "gézler Onu ihata edemez,
O gézleri ihata eder” demektir diyerek bu goris
sahiplerinin dayandiklarn birkag sahabi ve tabii kavlini
nakleder. Bu rivayetler, ayete ayni anlami verirler. Ancak
son rivayette Kiyame slresinin 23. 3yetine de atif
yapilarak “Cennet ehlinin Allahin cemaline bakacaklar,
fakat Onun azametinden dolay! Onu idrak
edemeyecekleri” ilavesi yer almaktadir, ¥

Bu rivayetleri naklettikten sonra Taberi, ru’yetullah
savunanlarin delillerine su sekilde dedinmektedir: Allah,
“bogmak onu idrak edince (yakalayiverince), o iman
ettim dedi”®® buyurmaktadir. Allah, bodmay ‘Firavunu
idrak etmek’ vasfiyla nitelendirmektedir. Siphe yok ki
‘bogma’ fiili, ne Firavun’u gérmek, ne de baska bir seyi
gdrmek vasfiyla nitelendiriiemez. (Oyleyse idrak ile
gbrmek farklt seylerdir). O halde “gbzler Onu idrak
edemez” mealindeki ayete, “gbzler Onu géremez”
maénasini vermek akildan uzak bir ihtimaldir. Clnk{ bir
sey, bir seyi idrak edebilir ama onu gérmeyebilir.
Nitekim Allah, Firavun‘un ordusu Hz. Musa’nin kavmine
yaklastifinda onlarin su séziini nakleder: “Iki grup

26 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIX, 119-120.
27 Taberi, Camiui-Beyén, VII, 199.
28 Yunus, 10/90
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birbirlerini gbérdiiklerinde Hz. Musa’min kavmi ‘bize
yetistiler (biz idrak edilenleriz)’ dediler.”® Halbuki Allah,
Hz. Musa’ya onlann kendilerine vyetisemeyecekleri
sézlnU vermisti: "Biz Musa‘ya s0yle vahyettik: Kullarrma
geceleyin Misir'dan yola ¢k. Asani vurarak denizde
onlara kuru bir yol a¢. Firavun‘un size ulasmasindan (sizi
idrak etmesinden) ve bodulmanizdan endise edip
korkmaymn!”® Sayet bir sey, bir sey gériiyor da idrak
edemiyor; ya da idrak ediyor da gbremiyorsa, o takdirde
s6z konusu ayetteki ‘idrak’ fiiline ‘g6rme’ manasini
yliklemek uzak bir ihtimaldir. Oyleyse buradaki ‘idrak’
jihata (bir seyi bltlndyle anlamak) méanasindadir. Cinki
Allah’in ihata edilmesi mimkiin degildir. Miminler ve
cennet ehli Allah’t gézleriyle gérirler, ama o gbzier Onu
idrak edemez, yani Onu ihata. edemez. Zira Allah’in
‘baska bir sey tarafindan ihata edilebiime’ vasfiyla
nitelendirilmesi imkansizdir. Bu, Allah’in bilinmesi fakat
ihata edilememesine benzemektedir: "Yaratimisiar Onun
diledi¢inden baska hicbir sey kavrayamaziar (fhata
edemezier).” * Bu ayetten de anlasildidi gibi Allah kendi
iradesiyle verdigi ilmin disinda, yaratimsiarin Onun
ilmini ihata edemeyeceklerini acikga beyan etmektedir.
Buradaki ilim, malum (bilinen sey) méanasindadir. Allah’in
iradesiyle vakif kidigr bilgiler miistesna, mahlukatin
Onun ilmini ihata edemeyecedini belirtmesi, Onu (Allah”)
bilmeyecekleri anlamina gelmez. Bir seyi ilim cihetivle
ihata edememek onu bilmemek mandsina gelmedidi gibi,
g6zin Allah) idrak edememesi, Onu hic gérmeyecedi
anlamina gelmez. Yaratiimislarin Onun ilminden bir
seyler bilip de Onu ilim yéninde ihata edemeyisi (Onun

29 Suara, 26/61.
30 Taha, 20/77.
31 Bakara, 2/255
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bitiin ilmine vakif clamayislan) nasil caiz ise gozleriyle
Onu gorilp Onu idrak edememeieri de ayni mantida gore
caizdir. Clinkii gbérmek ve idrak etmek ayr ayn seylerdir.
ibn Abbasin (v.68/687) dedigi gibi idrakin manasi
ihatadir. Bize ‘“idrakin neden gbérmek manasinda
“oldugunu kabul etmiyorsunuz?” diye bir soru sorulursa
cevabimiz su olur: Cunkid Allah Kuran-1 Kerim’de bir
takim ylzlerin kendisine bakacagini haber vermektedir.
Allah Resulll (a.s.) de Ummetine “kiyamet giniinde,
dolunay gecesinde ayt nasil goriiyorfarsa, bulutsuz
havada gunesi nasil gbriyoriarsa Rab’lerini oyle
géreceklerini” bildirmistir.

Ru‘yetullahi savunanlarnin goris ve delillerini tafsilath
olarak aktaran Taberi, ikinci bir gériis olarak ayetteki
idrakin goérmek manasinda oldudunu soyleyen karsi
goris sahiplerinin dayandiklari sahabl ve tabil stzlerini
nakleder. Bu rivayetlerin arkasindan ru'yetullahi
reddedenierin daha o6nce bahsi gecen delillerine yer
vermeyi de ihmal etmez.®

Taberi, Uclncl bir gorlis olarak, ayetteki idrak
kelimesinin ru'yet manésina geldidini; ancak bunun
diinya ile sinirl olup Ahirette ortadan kalkacagini; baska
bir deyisle “miminlerin cennette Allah'in cemalini
gorebileceklerini” savunanlarin iddialarini  delilleriyle
birlikte serdeder.Ancak bu goriis sahiplerinden bir
kisminin baska bir yorumu tercih ettiklerine de isaret
eder. Bu yorum sahiplerine gore, ayetin manasi her ne
kadar hususi ise de, 6zetle su ihtimaller de dusiinilebilir:

1- Miminlerin ve Allah‘in dostlan degil, zalimlerin
gbzleri Onu ne dinyada ne de Ahirette idrak edemez.

32 Taberi, Cdmiul-Beyéan, VII, 199-200.
33 Taberi, Cdmiul-Beyén, VII, 200-201.
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2- Gézler Onu ihata edemez, ancak gorebilir.

3- Gozler Onu diinyada dedil de Ahirette idrak
edebilir.**

Bu konudaki son goériis olmak (zere Taberi, dyetin
manasinin umumi oldudunu savunanlarin iddialarina ve
delillerine yer verir. Bunlara gbre “hicbir gdz, Allah’t ne
diinyada ne de ahirette asla idrak edemez. Ancak Allah
kiyamet gliniinde dostlan icin bes duyunun disinda altinc
bir his yaratir. Onlar da bu his ile "Ailah’in cemalini
gériirler.”?®

B{tin bu nakillerden sonra Taberi, Allah Resulli’nden
(a.s.) gelen hadislere dayanarak “ru'yetullahin vuku
bulacag! fikrini” en dogru gbérils olarak kabul eder ve
yukarida bahsi gegen meshur hadisi zikreder. Hadisin
naklinden sonra kafirlerin Allahin cemalini gérmekten
mahrum olacaklarini Mutaffifin slresinin 15. ayeti ile
delillendirir. Konuyu fazia uzatmamak ig¢in ru‘yetullahi
kabul etmeyenlerin sliphelerinin  yersiz, delillerinin
yetersiz olduguna kisaca dedinir. Diyalog (slubu ile
onlarn sorularina ve siiphelerine cevap verir.Bahsin
sonunda onlarin iddialarinin, Seytanin bir
aldatmacasindan ibaret oldugunu; bunu yanlishdinin
gercedi arastiran herkes tarafindan kolayca
anlasilabilecedini; iddialarin higbir muhkem ayete, ne
sahih ne zayif bir hadise dayanmadifim soyler ve
sOzlerini “onlar karanliklar igerisinde delilsiz ve bilgisizce
ylrilyorlar, basiretsizlik icinde bocalayip duruyoriar”
diyerek noktalar.*®

34 Taberi, Cdmiu71-Beyéan, VII, 201
35 Taberi, CAdmiu71-Beyén, VII, 202
36 Taberi, Cadmiu’l-Beyan, VII, 202-203.
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4- Taberi, Yunus s(resinin 26. ayetinin tefsiri
sadedinde sunlan kaydetmektedir: Allah buyuruyor ki ,
“insanlardan dinyada iken Allahin emir ve yasaklarina
riayet edip Ona guzelce ibadet edenler igin ‘en gizel
miikéfat’ vardir.” Tevil ehli, insanlardan iyilik yapanlara
vaad edilen “en giizel milkafat” (el-hisna) ve “fazlas)”
(ziyade) diye adlandirlan seylerin manasi hakkinda
degisik gbrisler 6ne siirmislerdir. Bunlardan bir kismina
gore hiisna, Allah’in iyi insanlara miikafat olarak verdigi
cennettir; ziyade (bunun {zerine ilave olarak verilen
nimet) ise “Allah’a bakmaktir.”* Taberi burada degisik
tariklerden gelen vyaklastk 18 rivayeti senetleriyle
beraber nakleder. Bu rivayetler sahabi ve tabii
kavillerinden ibarettir. Bu rivayetlerin yan sira Muellif,
dort tane de hadis zikretmektedir. Bu hadislerin iki tanesi
su mealdedir:

“Cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenneme
girdigi zaman s6yle nida edilir:

-Ey cennet ehli! Allahin size verdidi bir séz vardir.

-0 da nedir? Sen bizim ytzlerimizi adartmadin mi?
Tartilarimizi  (sevaplarimizi) adir getirmedin mi? Bizi
cennete yerfestirmedin mi? Cehennemden kurtarmadimn
mi?

Bunun (zerine perde kalkar, Allah onlara gézikir.
Allah‘a yemin olsun ki, Allah onlara Cemaline bakmaktan
daha sevimli bir sey bahsetmemistir.” Uglincli hadisin
medli soyledir: “Ziyade, Yiice olan Rahman’in ylizine
bakmaktir.” Dérdlinct hadise gelince, o da bir éncekine
benzemektedir: “Allah Resuliine, ‘ivilik yapaniara en
glizel miikéfat (el-hidsnd) ve ziyade vardir’ mealindeki

37 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 73.
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ayet soruldu. Buyurdu Kki: Hisnd cennettir, Zivade
Allah’in yiiziine bakmaktir.”®

Bunun disindaki gorisleri Taberd, soyle
siralamaktadir:*

1- Ziyade cennette, tek bir inciden vyapiimis dért
kapih bir odadir. (Hz. Ali)

2- Hisna, yapian iyilige verilen ve onun karsiidi
olan tek bir sevaptir. Ziyade ise onun on katina kadar
artitimasidir. (Ibn Abbas, Alkame b. Kays, Hasan)

3- Husng, iyilidin karsihdr olan sevaptir. Ziyade ise
Allahin madfireti ve rizasidir.(Miicahid)

4- H(sna cennettir.Zivade ise lyilik yapan kisive,
yaptig iyilik karsihginda daha diinyada iken pesin olarak,
arzu ettigi ve mahser glniinde hesaba cekilmeyecedi
bazi nimetlerin verilmesidir. (Ibn Zeyd)

Taberi bu gorigleri naklettikten sonra kendi tercihini
su stzleriyle ortaya koymaktadir: “Ziyade, Allahin onlan
cennetine yerlestirip rnizasina ve affina mazhar etmesi;
cemalini onlara gdstermesi; inciden odalar vermesidir.
Iste bunlarin hepsi Allah’in ihsan edecedi nimetlere ilave
edilecek ziyade seylerdir.Dolayiyla en dodru géris,

bunlarin timiind ayetin kapsamina dahil etmektir”,*

5- Iginde “mahclibln” kelimesi gegen ve bu konudaki
son ayet olan Mutaffifin slresinin 15. dyetini tefsir
ederken Taberi, 6nce su yorumu yapmaktadir: “Sani
ylice olan Allah buyuruyor ki, hesap glnlnd yalan sayan
bu kimseler, Allah katinda iyi bir makam sahibi

38 Taberi, Cdmiul-Beyédn, XI, 75.
39 Taberi, Cdmiu‘l-Beyén, X1, 75-76.
40 Taberi, Camiu’l-Beyén, X1, 76.
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olduklarini iddia etmektedirier. Hayir, durum onlann
dedigi gibi dedil, o gin onlar Rab’lerinden mahrum
birakilacaklardir. Ne Onu, ne de Ondan kendilerine
gelecek bir ihsani géremezier.

Bu ifadelerden kolayca anlasiacadi gibi Taberi,
ayette bahsi gegen mahrumiyetin sinirlarint  genis
tutarak, hem Allah'n cemalini gdrmekten, hem de
Allah’in nimetlerine nail olmaktan mahrum olmay! bu
sinurlanin icine dahil etmektedir.

Taberi daha sonra bu konudaki géris ayrbklarina
dedinir. Mahrumiyetin Allah'in nimetierine mazhar olma
hususunda olacadina dair iki; Allah’in cemalini gbérme
konusunda olacadina dair de bir tane rivayet
nakieder.Her iki yorumun da dogru olabilecedini belirten
Taberi, bunlardan sadece birisinin tercih edilmesi icin ne
yeterli bir delilin, ne de Hz. Peygamberimizden gelen bir
rivyetin  bulunmadifini sdyler, Bdylece o, bir bakima
ayetin tefsirine baslarken yaptigi yoruma donerek adi
gecen gortigslerden her ikisinin birlikte kast edildigini var
saymanin daha isabetli olacad: sonucuna ulasir.*

6-Bazi mufessirlerin bir kisim ayetlerde (En‘am,
6/31, 154; Yunus, 10/7, 11, 15, 45; Ra‘d, 13/2; Kehf,
18/105,110; Furkan, 25/21; Ankebut, 29/5, 23; Rum,
30/8; Secde, 32/10; Fussilet, 41/54) izafet terkibi
halinde, “Allah'a kavusmak-Bize kavusmak-Ona
kavusmak” sekillerinde kullanilan “s+&” (lika) kelimesine
“Allahin  cemalini  gbrmek” manasini  yUklemelerine
ragmen Taberl, sbz konusu ayetlerin hic birine bdyle bir
yorum getirmez. O bunun vyerine “dldikten sonra
dirilmek, Allah’a donmek, Allah’in azabindan korkmak ya

41 Taber?, Cémiu7l-Beydn, XXX, 64.
42 Tabert, Cdmiu’-Beyén, XXX, 64.
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da Onun mikafatini (imit etmek” gibi méanalan tercih
eder.*®

Sonug

Ru‘yetullah meselesi, esasen insanlarin Uzerinde en
zor fikir yUriitebilecedi ender konulardan birisidir. Clink(
hem Allahn zati ve sifatlariyla, hem de Ahiretle ilgili bir
konudur. Dolayisiyla bu mesele hakkinda farkh akil
yliritme ve vyontemler sonucunda, farkit neticelere
ulagiimast gayet dogaldir.

Insanlar yaratiig itibariyle sevdikleri seyleri mutlaka
gbrmek isterler. Bu arzu, tatmin edilmedi§i sire ile
_dogru orantill olarak artar ve nihayet bir tutkuya
déniisir. Sayet o sevdikleri seyi, hic gérmemiglerse o
zaman bu tutkuya bir de merak ekienir. Cennette
insanla in  bitlin istekleri vyerine getirilecedine gore,
“Allah’in cemalini, bir sekilde kendisini seven kullarina
gostererek bu meraki gidermesi” akla daha yatkin
gbzikmektedir. Ayrica son zamanlarda yapilan bilimsel
arastirmalab, gdérme eyleminin gergekte beynin bir
algilamasindan ibaret oldugunu ortaya koymaktadir.
Bagka bir ifadeyle, gérme eylemi gdriilen seyden ziyade
goren varhdin beyninin algilamasi ile ilgili bir olaydir.
Dolayisiyla Allah cennet ehlinin beyinlerinde cemalinin
gbruntisii ile ilgili bir bilgi yaratabilir. Bu durum Imam
Cafer-i Sadik basta olmak Uzere bir kisim alimlerin

43 Bkz. Taberi, Camiul-Beyén, VII, 113; VIII, 68; X1, 62, 65, 67,
84; XIII, 63; XVI, 28, 31-32; XIX, 2; XX, 84, 90; XXI, 17, 61;
XXV, 5.
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“Allah’in kalp gdzlyle gobriilecedi” seklindeki tezleriyle
tam tamina uyusmaktadir.

Ru'yetuliah ile ilgili tartismalann zirveye ulastigs bir
zamanda vyasayan Taberi, bu tartismalara yabanc
kalmayip taraf olmay! tercih eder. Cennet ehlinin Allah’in
cemalini mutlaka gbérecekleri kanaatini tagiyan Miellif, bu
konudaki nakli delillerin actk ve kesin oldugunu
belirtir.Bunlart kabul etmeyip ru'yetullaht inkar edenleri
cehalet ve karanhk igerisinde bocalayip durmakla suglar.
Ru'yetullaht savunanlarin safinda vyer alan Taber,
iddiasini ispat etmek maksadiyla nakli ve akli delilleri
serdetmesine radmen, karsit gorls sahiplerinin tezlerini
cUritme sadedinde detaya girmez. Onun detaya
girmedigi ve tartismadig! dider bir husus da ru'yetullahin
keyfiyetidir. Kisacast o, keyfiyetten bahsetmeksizin
ru’yetullahin  kesin olarak vuku bulacad) hususunu
tartismaya acar ve kendisinin bu konudaki olumiu
kanaatini ispat etmeye yarayan delilleri ortaya koymakla
yetinir.



