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Cemalettin Frdemci

Kaza-kader konusu kelam ilminin temel problemlerinden birini olustur-
maktadir. Bu problem insanlarm fiillerinin yaranlmasi, hidayet-dalalet’
ve bunlarin Allah'mn ilmi ve iradesiyle iligkisi baglaminda tartistlmistir.
Emeviler doneminde kader olgusu, iktidarda bulunanlar tarafindan ken-
di konumlarim mesrulagtirmanin bir araci olarak kullanilmistir. Nite-
kim Omer b. Abditlaziz ile kaderi olarak bilinen Gaylan ed-Dimiski ara-
sinda da kader baglaminda bazi tartigmalar ve diyaloglar yasanmistir.
Bu ¢alismada kelam ilminin temel problemlerinden birini olusturan ve
bu giin de sik sik giindeme gelen kader konusu, Gaylan ed-Dimaski ile
Omer b. Abdilaziz arasinda gegen diyaloglar ve kendilerine nisbet edi-
len risaleleri baglaminda incelenmis, hicri birinci aswrda; kelam ilminin
olusum sarecinde nasil anlasildipr ortaya konulmaya calisiimistir.
Anzhtar Kavramlar; Kader, tenfiz, cebr, Allah’'m ilmi, Gaylan ed- Dimas-
ki, Omer b. Abdulaziz

Girig

Kaza-kader konusu Kelam ilminin temel problemlerinden birini olus-
turur. Bu konu insamin hirriyeti, fiillerinin yaratilmasi, hidayet-dalalet
ve bunlarin:Allah’in ilmi ve iradesiyle iligkisi baglaimmda tartisilmistir.
Kader konusu, esas itibariyle insani bir. problemdir ve insamn oldugu
her yerde var olagelmistir.! Bircok dasanaran bu konuda fikir beyan
etmis olmas1 da bunu teyit etmektedir. S6z gelimi insanin harriyetiyle
ilgili olarak 11k ¢ag yunan felsefesinde Sokrat, Eflatun, Aristo gibi filo-
zoflar, insanin sorumlulugunu temellendirmeye calisirken, Stoacilar
(Revvakiyun), insanimn harriyetini ortadan kaldiran bir tutum benimse-

1 Akbulut, Ahmed, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri® AUIFD, Ankara, 1992, ¢. XXXII-
1, s. 129.

tezkire, disince, siyaset, sosyal bilim dergisi, say1 43-44, nisan / eylal 2006, s. 198-223
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mislerdir.2 Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinde de, her iki tutumu be-
nimseyen mezhepler ortaya cikmistir. Ornegin bir Yahudi mezhebi olan
Karat'ler cebr gorusiint, Rabaniler ise, insanin har irade sahibi oldugu-
nu savunmuglardir. Hiristiyanlarda, Yakubiler cebr dastncesine meyl
etmis3, Yuhanna ed-Dimaski gibi Hiristiyan teologlar insanin fiillerinde
har oldugunu savunmuslardir.* Modern felsefeden bir ornek vermek
gerekirse Spinoza mutlak zorunlulugu savunurken; Leibniz, ilahi ada-
leti temellendirmeye ¢alismistir.

Islam oncesi Arap toplumunda da kaderci bir anlayisin hakim oldu-
gu o donemin siirlerinde kendini gostermektedir.6 Kuran'da Araplarda )
hakim olan bu anlayisa “Dediler ki; hayat ancak bu diinyada yasadigi-
muzdir; yasariz ve oliiriiz. Bizi ancak zaman (dehr) helak eder...” (Casi-
ye, 45/24) seklinde isaret edilmistir.

Kimi arastirmacilar indirgemeci bir yaklasimla Islam'in, Araplarda
var olan kaderci anlayisi devam ettirdigini; Araplarin zamana (dehr)
yukledikleri fonksiyonlar: Islam'm, Allah'a yukledigini iddia etmisler-
dir.” Bu iddianmn sahipleri bunu dogrulayacak kanitlardan yoksun gé-
ranmektedirler. Zira her ne kadar Kur'an’da Allah'in mutlak ilmine,
kudret ve iradesine vurgu yapan, olup biten her seyin Allah'in ilmi ve
iradesi icerisinde cereyan ettigini ifade eden ayetler olsa da, aym sekil-
de insamin sorumluluguna ve hir iradesiyle eylemler yapugina isaret
eden ayetler de yer alir. Bu ayetler Kur'an'm genel baglam, ayetlerin si-

o

Abduthamid, Irfan, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, (cev. M. Saim Yep-

- tem), Istanbul, 1994, s. 270; Yeprem, M. Said, Irade Hirriyeti Ve Imam Maturidi,

Istanbul, 1984, s: 43 vd. .
Nessar, Ali Sami, Nes'etu fikri'l-felsefi fi’l- Islam, Kahire, 1977, c.1, s. 79
Abdulhamid, a.g.e. , s. 270.

Spinoza ve Leibniz'in bu konudaki gorisleri icin Bkz. Werner, Charles, Kotuliuk
Problemi (Cev. Sedat Umran), Istanbul, 2000, s. 13-37. '

6 Islam oncesi donemde Araplarin kaderci bir anlayisa sahip olduklarim ortaya koyan
siitler icin bkz. Ringgren, Helmer, Studies in Arabian fatalism, Ispala, 1955, s.
61-86; Izutsu, Tsihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, (cev. Silleyman Ates), Ankara, tsz,
s. 117 vd. .

7 Bu dustnceyi ileri sarenlerden biri Watt'tir. Ona gore, kader konusunda Islam'm

yaptigi, dehr kavrammmn yerine, Allah kavramim yerlestirmekten ibarettir. Watt,

Montgomery, Islam Dustincesinin Tesekkul Devri (cev. Ethem Ruhi Figlah) Anka- -

ra, 1981, 5.108-109.

1zutsu da, ecel konusunda Islam'n boyle bir anlayist devam ettirdigini; fakat diger

hususlarda insanin sorumlulugunu ve sorumlulugunu yerine getirmek icin de ken-

disine irade verildigini ifade ederek, bu anlayisin bir anlamda dogru olmadigini s6y-

lemektedit. Bkz. 1zutsu, a.g.e, s.117.
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yak ve sibaklar dikkate alinarak ele alindiklarinda Davut Rehber'in de
ortaya koydugu gibi, ayetler arasinda herhangi bir celiskinin ve insanin
sorumlulugunu ortadan kaldiran bir durumun olmadigr goralecektir.®

Hz. Peygamber déneminde kader konusunun tartisildigima iliskin
fazla bir bilgiye rastlanmamaktadir.? Ancak Hz. Peygamber'in (s.a.v)
vefatindan sonra Mislimanlar arasinda meydana gelen cekismeler ve
bolanmelerle birlikte en ¢ok tartisilan konulardan biri kader konusu ol-
mustur. Hz. Omer doneminden baslamak tizere farkl kader anlayislari- .
nin ortaya ¢ikmaya basladign ve ozellikle Emeviler doneminde siyasi
milahazalarla giindeme gelen kader konusunun giderek teolojik bir
boyut kazandigx goralmektedir.

Bu baglamda daha hicri birinci asirda bircok risalenin yazildig bilin-
mektedir. Bunlardan birini Hasan el-Basri’nin (6.h.110) Abdalmelik b.
Mervan'a (6. h. 86) yazdig: risale olusturmaktadir.19 Bu risale ilk de-
nem kader tartismalarina 151k tutan aydinlatici bir metin konumunda-
dir. Diger bir risale de Gaylan ed- Dimagki'nin (6. h. 120) Omer b. Ab-
dalaziz’e ( h. 60-101) gonderdigi risaledir.!! Bu risalede kader ile ilgili
bircok konu dile getirilmistir. Yine bu dénemde yazilan kader risalele-
rinden biri Omer b.Abdilaziz'e aittir.12

8 Rehber, Davut, God of justic, Netherlands, 1960.

9 —Bu konuyla alakali olarak aktarlan bir rivayette, sahabenin kader konusunda tartig-
tiklarim igiten Hz. Peygamber'in (s.av.) bu duruma ¢ok kizdigr ve ashabim bu tar
konulan tartigsmaktan nehyettigi seklindedir. Ibn Asakir, Ebu'l-Kasim Ali b.Hasan
b. Hibbetullah, Tarihu Medinetu Dimagk, (thk. Muhyiddin Ebu Said- Suayb Arna-
vut- Omer b. Gammare ve digerleri), Beyrut, 1995-2000, c.59, s. 320.

10 Hasan el-Basr'nin halife Abdulmelik-b.-Mervan'a-gonderdifi risalenin metni igin
bkz. Ammara, Muhammed, Resailu’l-adli ve’t-tevhid, Beyrut, 1988, c.I,s. 109-117,
Ayrica bu risale tizerinde yerli- yabané1 bir¢ok ¢alisma yapilmisur. Bu 6nemli ¢ahs-
malardan biri de Julian Oberman’a aittir Bkz’."Oberman, Julian, “Islamin 11k Déne-
minde Politik Teoloji- Hasan el-Basri'nin Kader Uzerine Mektubu- (¢ev. Muhit
Mert) , Kelam Arastirmalar Dergisi 4 : (2006) ss. 115-138.

11 Gaylan’in Omer b. Abdilaziz’e gonderdigi risalenin metni icin Bkz. Ibn Murtaza,
Ahmed b.Yahya, Tabakatu’l-mutezile, ( thk Susana Diwald-Wilzer), Beyrut, 1960,
s. 25-26. : ’

12 Omer b. Abdilaziz'e nisbet edilen bu risale Ebu Nuaym el-Isfehant'ye ait Hilyetu'l-
Evliya'da yer almaktadir. Bkz. El-Isfehani, Ebu Nuaym, Ahmed b. Abdullah, Hilye-
tu’l-evliya ve tabakatu’l- asfiya, Beyrut, tsz., c.V, s. 346-353. Bu metni J. Van Ess, Ha-
san b. Muhammed el-Hanefiye’ye nisbet edilen “ er-Red ale’l-kaderiyye” adl risale
ile birlikte “ Bidayaru ilmi’l-kelam fi’}-Islam” unvamyla yaymlamistir. Bkz. Van Ess,
Joseph, Anfaenge Muslimicher Theologie iginde, Beyrut; 1977; Bu risalenin Omer
b. Abdulaziz’e aidiyeti konusunda bazi tartismalar ortaya ¢ikmug Van Ess, Umar II
and his epistle againt the qadariya, Abr Nahrain 12 (1972): 19-26 adli makalesin-
de bu risalenin ona aidiyetini ortaya koymaya ¢absmistir. Michel Cook ise bu risa-
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Iste bu cahismada hicri birinci asirda kadere iliskin yapilan tartisma-
lar, Gaylan ed-Dimagki ile Omer b. Abdiilaziz arasinda gecen diyaloglar
ve kendilerine nisbet edilen risaleleri baglaminda incelenecek ve buna
gore kelam ilminin temel problemlerinden birini olusturan ve bu giin de
stk sik gindeme gelen kader konusunun hicri birinci asirda; kelam ilmi-
nin olusum strecinde nasil anlasildig1 ortaya konulmaya calisilacakur.

11k Do6rt Halife Doneminde Kader Tartismalar:

Hz. Peygamberin (s.a.v.) vefatindan sonra ilk kader tarusmalarina Hz.
Omer (r.a) doneminde rastlanmaktadir. Hz. Omer'in bizzat icinde yer
aldign bu tartismalar birbirinden farkll kader anlayislarnmin oldugunu
gostermektedir. Fakat bu donemde kader konusu ne siyasi milahaza-
larla ne de Allah’m ilmi ve iradesiyle iliskisi baglaminda ele alinmis de-
gildir.13

Hz. Osman (r.a) ile muhalifleri arasinda kader etrafinda baz tartis-
malarn yasandigs bilinmektedir. Kaynaklarimizin aktardigina gore is-
yancilanin “hilafeti birak” seklindeki tekliflerine Hz. Osman “Allah'm
giydirdigi elbiseyi ¢ikartmam” seklinde cevap vermis, onlar da Hz. Os-
man’a taslar firlatarak ve onun, hilafetini Allah’a dayandirmasma tepki
olarak “bu taslar size Allah atmaktadir” demislerdir.1# Bu ifadeler ince-

lenin Omer b. Abdilaziz'e ait olmadigim iddia etmistir. Bkz. Cook, Michel, Early
Muslim Dogma, Cambridge: Cambridge Universty pres. 1981, 117-23, eserinde Bu
konudaki tartismalar igin ayrica bkz. Jud, Steven C., “Ghaylan Al- Dimaghgi: the
isolation of a heretic in Islamic histiography”, Int. J. Fast Studies, Cabridge Uni-
versty, 31 (1999), pp. 164.

13 Hz. Omer déneminde kader konusu ile ilgili iki olay 6n plana ¢itkmaktadir. Bunlar-
dan birinde hirsizlik yapan bir kiginin “Neden bunu yaptin?” seklindeki bir soruya
“Bu Allah’in kaderidir” demesi tizerine Hz. Omer'in hirsizlik cezasina ek olarak Al-
lah’a iftira etmesine karsilik da ceza vermesi olayidir. Bkz. 1bn Murtaza, Tabakatu’l-
mutezile, s. 11. Diger olay ise Hz. Omer'in hicretin on sekizinéi senesinde Sam'a
yaptigit seyahat esnasinda onunla Sam valisi ve sahabenin ileri gelenlerinden olan
Ubeydullah b. Cerrah arasinda kadere iliskin gecen tartismadir. Sam'da veba (taun)
salgini oldugunu dgrenen Hz. Omer, Sam’a gidip gitmeme konusunda yanindakile- -
re damgir ve Sam’a gitmemeye karar verir. Ubeydullah b. Cerrah bunun tizerine Hz.
Omer'e “ Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?” diye sitemde bulunur. Bunun azeri-
ne Hz. Omer; “Keske bunu senden duymasaydiin, bunu baskas: soyleseydi Ey Eba
Ubeyde! Fakat ben Allah'in kaderinden yine Allal’in kaderine kaciyorum”, demis-
tir. Bkz. 1bnu’l-Esir, 1zzeddin Ebu'l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Abdil-
kerim, el-Kamilu fi’t-tarih, Beyrut, 1979, c. 11, s. 561.

14 1bn Murtaza, Tabakaru’l-mutezile, s. 11; Ayrica daha fazla bilgi icin bkz. Akbulut,
Ahmet, Sahabe Devri lhtilaflarinin Kelami Problemlere Etkisi, Istanbul, 1992.
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lendiginde her iki tarafin kendi yapuklarim kader ile izah etmeye calis-
tiklan goralar.15 Oyle goranayor ki kader konusunun siyasi miulahaza-
larla gaindeme getirildigi ilk olay budur.

Hz. Ali (r.a) donemine gelindiginde 6zellikle Cemel ve Siffin savas-
lan gibi Maslamanlar arasinda cereyan eden, bircok Misluman'in 6la-
miyle sonuclanan fiztichi olaylarin yasanmasi ve bu olaylarm énfine bir
tarla gecilememesi, kimilerini yasananlarin kaderin bir sonucu oldugu
dastincesine sevk etmistir. Fakat Siffin savasindan dénalarken Hz. Ali
ile bir ihtiyar adam arasinda kadere iliskin gecen kom_lsm'a, bu konuyu
sorumlulugu baskasina atma seklinde psikolojik nedenlerle izah etme-
nin mumkan olmadigin gostermektedir. Burada kaderin, insanlarin fi-
illerini belirleyip belirlemedigi, bunun Allah’'in ilmiyle iliskisi bagla-
minda sorgulandig acikca goralmektedir.16

Gorildaga gibi ilk dort halife doneminde 6zellikle Hz. Osman ve
Hz. Ali dénemlerinde kader konusu her ne kadar siyasi milahazalar ve
teolojik boyutuyla tartisilmaya baslandiysa da toplumda hentiz kader
konusunda ayrismalarnn ve net goraslerin ortaya ciktigini sdylemek zor
goranmektedir. Fakat bu konunun gittikce insanlarin zihinlerini mes-
gul etmeye basladigi da bir gercektir.

Emeviler Doneminde Kader Tartismalar

Muaviye b. Ebi Siafyan’la (6. h. 60) baslayan Emeviler doneminde bir-
¢ok Emevi hikamdar ve valisi kendi siyasi iktidarlarinin mesrulastiri-

15 Hz. Osman doneminde kaderin siyasi miilahazalarla ele alinmas: ile ilgili bkz. Oz-
tark, Resul,. Cebri Dastincenin Yayginlasmasinda Siyasi Iktidarin Etkisi, Ankara,
2002, Basilmamis Doktora Tezi, Sosyal Bilimler Enstittist, 5. 112 vd.

16 Hz. Ali ile ihtiyar adam arasinda kader konusunda gegen diyalog soyledir: thtiyar
Adam Hz. Ali'ye: “Soyler misin, Sam’'a gidisimiz Allah'n kaza ve kaderi ile mi ol-
mustur?” diye sormus Hz. Ali de: “Allah’a and olsun ki indigimiz her vadiye, ¢ikn-
gumz her tepeye Allah'm kaza ve kaderi ile indik ve ¢ikuik” demistir. Bunun tzeri-

- ne lhtiyar: “Cektigim zahmetleri ve sitkintilan disinayorum da Allah kannda be-
nim icin bir ecir olmayacak mi?” deyince, Hz. Ali de: “Ey seyh! Elbette olacak. Al-
lah size baiytk ecir verecektir. Zira bu yolculugunuzda kendiniz ytradaniz, don-
digiuniizde de kendiniz dondiniz. Herhang bir sekilde herhangi bir seye mecbur
birakilmadimz”, demistir. Bu sefer ihtiyar adam: “Bu nasil olabilir? Bizi oraya sevk
eden kaza ve kader degil miydi?” diye sormus, Hz. Ali de: “Herhalde sen kazay: va-
cip, kaderi de hatm (kacinilmasi imkansiz zorunlu sey) oldugunu zannediyorsun.

Eger boyle olmus olsayd1 sevap ve ikap anlamsiz olur, va'd ve vaid de diigmas olur-

du. Bu durumda ne ginah isleyen ginahindan dolayr kimamr ne de iyilik yapan
yaptig iyilik dolayisiyla 6vitlardi”, demistir. Bkz. thnuw’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya,
Kitabu tabakati’l-mutezile, s. 9, 10.
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a1 araci olarak kaderi kullanmistur. Bu nedenle Emevi iktidarinin, cebri
dastncenin yayginlasip her seyin kaderin bir sonucu olarak meydana
geldigi anlayisim yayma gayreti icinde oldugu genel kabul gormuastar. 17
Esasen Muaviye b. Ebi Stfyan’dan baslamak tizere Emevi yoneticileri
halka dayanmadan iktidara geldiklerinden ve babadan ogula gecen bir
veraset yontemini takip ettiklerinden kendi ikddarlarinin halk nezdin-
de megsru goralmedigini ve her an bir tepki ile karsilasabileceklerini da-
sunmislerdir. Bundan dolayr Mislumanlara yonetici olmalarinin Al-
lah'm kaderi ile oldugunu zihinlere yerlestirmek istemislerdir.!8 Emevi
idarecilerinin kendilerinden énceki halifelerin aksine 1srarla “Allahin
halifeleri” olarak kendilerini topluma lanse etmelerinin arkasinda da bu
zihniyet yatmaktadir.19 Ancak burada belirtmek gerekir ki, Abdalmelik
b. Mervan (v.h. 86) donemine kadar, kader konusu toplumda ayrisma-
lar1 beraberinde getirecek kadar giindeme gelmis degildir.20 Gercekten
de Abdulmelik b. Mervan déneminden baslamak tizere kader konusu-
nun entelektiel diazeyde ve siyasi muhalefetin de bir sdylemi olarak
gindeme geldigi goralmektedir. Ozellikle Abdalmelik b. Mervan'in va-
lisi Haccac’m pervasiz davramslar ve alay edercesine bunlan kaderle
iliskilendirmesi karsit bir tepkiyi dogurmustur.

Bu grup ‘el-emru unufun’ yani “énceden bir belirleme yoktur, olan
su anda olmaktadir” diyerek iktidarm yapug haksizhklarm Allah'in
takdiri ile ilgisinin olmadigim, yapilanlarin idarecilerin hir iradelerinin
sonucu oldugunu belirtmislerdir. Oncalaginit Mabed el-Caheni'nin
yaptigl bu grubun icinde tabiin neslinin seckin alimlerinin de yer aldi-
g1 gorialmektedir.2! Nitekim {bn Kuteybe'nin (h. 213-286) verdigi otuz

17 Emevi iktidaninin cebri dastncenin yayginlasmasinda ustlendigi rolle ilgili genis
bilgi icin Bkz. Oztirk, Cebri Dristincenin Yayginlasmasinda Iktidarin Etkisi, Anka-
ra Sosyal-Bilimler Enstitust, Basilmams Doktora Tezi, Ankara, 2002, Ayrica bkz.
Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, s. 279 vd.

18 Bkz. Negsar ,c.1,s. 231-232,

19 Ozwark, Cebri Dasiince, 5.119

20 Tbn Asakir bu baglamda s6yle bir haber rivayet etmistir: Hz. Peygamber (s.a.v)'in
kader konusunda ayetleri birbirlerine delil olarak gosteren sahabileri azarlamasin-
dan sonra kader konusunda konusanlara Haccac b. Yusuf dénemine kadar rastlan-
madi. Haccac doneminde kader konusunda Basra’da konusan ilk kisi Mabed el-Ci-
hent'dir. (Bkz. Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, ¢.59, s. 320); Isferayini de bu konunun
sahabenin son donemlerinde ortaya ¢ikugim ve bu konuda konusan kisilerin Ma-
bed el-Ciihenti, Gaylan ed-Dimiski ve Ca'd b. Dirhem oldugunu belirtmistir. Bkz.el-
Isferayini, Ebu'l-Muzafer, et-Tabsir fi'd-din ve temyizu'l-firkati'n-naciyeti ani’l-fira-
ki'l-halikin, (thk. Kemal Yusuf el-Hat), Beyrut, 1983, s. 21.

21 1bn Hacer el-Askalani'nin aktardig) su rivayet tabiin doneminin 6nemli simalarinin
kaderilerle iligkilendirildigini gostermektedir. Bu rivayete gore Ali b.Medini soyle
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kisilik kaderi listesinin icerisinde Mabed el- Citheni (6.h.83), Ata b. Ye-
sar (6. h. 103), Vehb b. Munebbih- sonradan bu gériisinden dondaga
belirtilmistir-, Makhal (v.h.113), Katade ve daha baska bircok kisinin
ismi yer almaktadir.22 Bunlarin nasil bir kader anlayisina sahip olduk-
lar1 net olarak kaynaklarimizda yer almasa da ‘Emevi iktidarnin, yap-
tiklart haksizliklan kaderle iliskilendirmesine karsi olma’ noktasinda
ortak bir duruslarindan bahsedilebilir. Fakat kaderin Allah'in ilmiyle
iliskisi, onceden bir belirlenimin olup olmadig: ve Emevi hanedanina
kars: verilecek tepki konusunda ayni gorasa payla§t1klar1n1 soylemek
mumkian goranmemektedir.

Soz gelimi siyasi iktidara karsi takmilacak tavir konusunda Hasan
el-Basri ve arkadaslari, kendilerine soruldugunda hakikati soylemekten
cekinmeyen?3 fakat bunun otesine de ge¢cmeyen bir durusu benimse-
mislerdir. Nitekim Abdtalmelik b. Mervan'a gonderdigi mektupta Hasan
el-Basr1 halifenin kader anlayisimi ciddi bir sekilde elestirmesine, onun,
baz: ayetlerin lafzi anlamlanna sanlarak kendini hakli ¢tkarma girisimi-
nin 6ntne gecmesine ragmen iktidara kars: silahli bir girisimin icinde
olmak soyle dursun kendi gérastntn propagandasini yapmaktan bile

~geri duran bir tutum benimsemistir.2 Buna karsin Mabed el-Citheni
(vh.83), Ata b. Yesar (v.h.103) ve Gaylan ed- Dimagki (v. h. 120) ) ka-
dere iligkin goraslerini dile getirmekten cekinmedikleri gibi, yonetimi
sert bir bicimde elestirmekten ve firsat bulduklarinda onlara kars: ¢ik-
maktan ¢ekinmeyen bir durusu temsil etmislerdir.

Abdulmelik b.Mervan doneminde kaderin mahiyetine yonelik tartis-
malara gelince burada yine gortsleri ile on plana c¢ikan Hasan el-Basri

demistir: Yahya b. Said’e ‘Abdurrahman ‘Bidatin bast olup ona davet edenleri terk et’

diyor’ dedim. O da; ‘Peki Katade'yi, Ibn Ebi Ruvad'i, Omer b. Zer ve daha bircok ki-

siyi ne yapacaksin’ dedi ve sunu ekledi: “ Eger bunu yapanlan terk edersen bircok

insan1 birakmak zorunda kalirsin” dedi. Bkz. El-Askalani, Sihabuddin Ebi’l-Fadl
-Ahmed b. Hacer, Tehzibu't-tehzib, Beyrut, 1993, c.IV, s. 540-541.

22 1bn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Maslim, el- Mearif, (thk. Dr. Servet Uk-
kase), Kahire, 1981, s. 625.

23 Nitekim Mabed el-Citheni ve Ata b. Yesar bll‘ defasinda Hasan el- Basri'ye gehp
Ey Eba Said! bu yéneticiler Miislimanlarin kanini akitip mallarint aliyorlar, séyle
s6yle isler yapiyorlar sonra da ‘islerimiz, Allah’in kaderi ile meydana gelmektedir’,
diyorlar onlarin bu gériisii hakkinda ne dersin?” diye sorduklarinda o, “Allah’n
dismanlar: yalan séyliiyor” diyerek gercegi soylemekten cekinmemistir. Ibn Kutey-
be, el-Mearif, s. 441

24 Hasan el-BasiTnin Abdilmelik b. Mervan’a gonderdigi risale icin bkz. Basri, Hasan,
“Risaletun fi’l-kader” (Der. Mhammed Ammara,) Resailul-adli ve't-tevhit, c. I s.
109-117.
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ve Mabed el-Citheni’den hareketle donemin kader anlayisim ortaya ko-
yabiliriz.

Hasan el-Basri'nin kadere iliskin gortglerini tespit etmenin en gtive-
nilir yolu Abdilmelik b. Mervan'a gonderdigi risaleyi incelemekten
gecmektedir. Hasan, so6z konusu risalede insanlarin Allah'a ibadet et-
mek icin yaratildiklarim bildiren ayet (Zariyat, 51/ 56) baglaminda soy-
le demektedir: “Yiice Allah insanlara kendisi icin yaratildiklan ibadeti
emretmistir. Insanlarla, kendisi icin yaranldiklair ibadetin arasma gir-

" mis degildir. Cunki Allah kullanina zulmedici degildir.” (Al-i Imran,
3/182) Risalenin bagka bir yerinde de “O(cehennem), insan icin, sizden
one ¢itkmak yada geri kalmak isteyen icin, gercekten bityiik bir uyarici-
dir.” (Muddessir, 74/35-37) ayetiyle ilgili olarak da sunlar soylemekte-
dir: “Yace Allah 6ne ¢ikabilmeleri veya geride kalabilmeleri i¢in insan-
lara giic vermistir. Ne tar ameller islediklerini gérmek icin ise insanla-
r1 imtihan etmektedir. Insanlar Allah'in kendilerine verdigi giicle amel-
lerini islemektedirler. Ayet, kimilerinin anladig: gibi yanhs anlasildigin-
da insanlarn ilerlemeleri veya geride kalmalan so6z konusu olamaya-
cakur. Bu durumda ileri giden icin bir ecir olmayacag gibi geri kalan
icin de bir kinama s6z konusu olmayacaktir.25 Risalenin ilerleyen bo-
limlerinde Abdalmelik’e hitaben “Bilmis ol ki ey Maminlerin Emiri!
Yiice Allah isleri/olaylan kullarina hatm (yani hicbir iradelerinin olma-
digr bir zorlama) kilmis degildir, Bilakis ‘soyle yaparsaniz size su sekil-
de davraminm, boyle yaparsamz soyle muamele ederim’,26 buyurmus-
tur, diyerek insanlarin fiillerinin 6nceden belirlendigi dastncesine kar-
s1 cikmustir,

Hasan el-Basri’nin kadere iliskin gortislerine Mutezili alimler de de-
ginmis, onu tevhit ve adalet prensibine bagh fictinct tabakadaki alim-
ler arasinda saymuslardir.2? Tbn Murtaza'min aktardigina gore Omer b.
Abdilaziz kadere iligkin goruslerini almak utzere Hasan el-Basrt'ye
“...Insanlar kader konusunda ¢ok¢a konusmaya basladilar bu konudaki
gorisunt bana bildir...” diye bir mektup gonderince o da mektubunda
kaderi kisaca su sekilde izah etmistir: “...Kadere inanmayan kafirdir, fa-
kat kendi ginahlarini Allah’a ytkleyen de facir'dir’?8

25 Hasan el- Basri, Risaletun fi'l-kader, s. 113.
26 Hasan el-Basri, a.g.r, s. 114.

27 lbn Murtaza, Tabakatu’l-mutezile, s. 18.
28 1bn Murtaza Tabakatuw’l-mutezile, s. 121.



206 tezkire

Hasan el-Basr1 ile ilgili buraya kadar soylenenlerden hareketle onun
kader hakkindaki gorustna soyle 6zetlemek mamkandar: Hasan el-Bas-
11 Emevilerin kendi yaptiklan haksizliklan kaderle izah etmelerine kar-
st cikmus, insanlarin Allah’a ibadet etsinler diye yaratildiklarim ve s6z
konusu ibadetleri yerine getirmek icin de Ytice Allah’m onlara bir gii¢ ve
irade verdigini, insan fiilleri dahil meydana gelen her seyin Allah’in tak-
diri/bilgisi icerisinde meydana geldigini; fakat s6z konusu takdirin in-
sanlarin secme harriyetlerini ortadan kaldumadigim dile getirmistir.29

Abdulmelik b. Mervan donemindeki kader tartismalaninda adi 6ne
¢tkan Mabed el- Citheni'nin30 kaderin mahiyetine iliskin gorislerine
gelince, hemen sunu belirtelim ki tabiin neslinin seckin simalarindan
biri olan Mabed, Basra’da kader konusunda ilk konusan kisi olarak kay-
naklarda yer almaktadir.3! Bununla birlikte onun kader anlayisina kla-
sik kaynaklarda yeterince yer verilmemistir.32 Fakat “el-emru/el-amelu

29 Hasan el-Basri'nin kadere iligkin gorusleri i¢in aynica bkz. Giler, 1Thami, Allah'mn
Ahlakiligt Sorunu, Ankara, 1998, s. 85 vd. ; Aydink, Osman, Islam Dusuncesmde
Aklilesme Sareci, Ankara, 2001, s. 81

30 Omrunan ¢ogunu Medine'de geciren ve burada Muhammed el-Hanefiye'nin el-
mekteb adli medresesine devam eden Mabed, fikh ve hadis bilgisiyle on plana ¢ikan
bir sahsiyettir. Abdalmelik b. Mervan, Bizansa elgi olarak gonderilecek yetenekli
birini bulmasimi istediginde Haccac, Mabed'i begenip gondermistir. Muhtemelen
bu, Haccac'in Hicaz bolgesinin valisi oldugu déneme denk gelmektedir ki bu tarih
muhtemelen h. 76-79 arasidir. Kaynaklarda Mabed'in el¢i olarak gonderildigine ilis-
kin herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Fakat Abdilmelik'in fikhi konularda
baz1 sorular sorduktan sonra onu ¢ocuklarimin egitim isi ile gorevlendirdigi kaynak-
larda yer almaktadir. Bkz. Ibn Asakir, Tarihu Dimask, c. 59, s.312. Mabed'in daha
sonra Abdalmelik'in yanindan nasil ayrildigs ve 1bn Es'as'm hareketine nasil kaul-
digina iliskin bilgller tespit edilememektedir. Mabed'in, Atab. Yesar ile birlikte Bas-
ra'da Hasan el-Basri'nin yanina gidip. “ Bu yoneticiler Mislamanlarn kamm akitip
mallarini ahyorlar sonra da bunlar kaderin geregi olarak meydana gelmektedir, di-
yorlar sen ne dersin” seklindeki rivayet, Basra'da Hasan el- Basrli ile gorustaguni
gostermektedir. Fakat bu gorismenin Abdilmelik'in yanindan aynldiktan sonra m1
yoksa ondan énce mi oldugu konusunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Ancak
Ibn Eg'as hareketine katldiktan sonra yarah oldugu halde Mekke'de karsilastigr Ma-
lik b. Dinar'a “keske Hasan'in s6zana tutsaydim ve bu savaslara katllmasaydim”
seklindeki pismanhgin: belirten ifade, Ibn Es’as hareketine katilmadan 6nce Hasan
el-Basri ile gorigtiganii ve onun gorisina almaya calisngim gostermektedir. lbn
Eg’as hareketine kanldiktan sonra Abdiillmelik b. Mervan doneminde idam edilmis-
tir. Hayan ile ilgili genis bilgi icin bkz. Oz, Mustafa, “Mabed el-Ciiheni”, DIA, c.
XXVIL, s. 281, Istanbul, Ankara, 2003; tbn Asakir, Tarihu Dimask, c. 59,s. 312 vd,;
Van Ess, J. , “Mabed el- Ctheni", Mecelletu mecmau’l-lugati’l- Arabiyye bi- Dimask,
1987, ¢.53. say1. 2, s. 279-312.

31 Bkz. Ibn Asakir, Tanhu Dimask, ¢.59, s. 312,

32 Aydmbh, Aklilesme Stireci, 5.80
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unufun” ifadesi ona nisbet edilmistir. Emevi idarecilerinin kendi haksiz
icraatlarim kaderle izah etmelerine bir tepki olarak sarf ettigi bu ifade-
nin tam olarak ne anlama geldigi; bununla Allah'in ezeli ilmini inkar
edip etmedigi net olarak anlagilamamaktadir. Mabed'in kadere iliskin
goriiginil yansitan ifadelerinden biri “Amel su anda olmaktadir (el-
amelu unufun); isteyen hayir isler isteyen de kotalik (ser) isler”,33 so-
ziidar. Diger bir ifadesi ise sudur : “Haksiz olarak Rabbinize giinahlarn
nisbet etmeyiniz, yoksa size kat kat azap verir, (gunahlarimzi Allah’a
yukleyeceginize) tovbe ediniz”3* Bu ifadelerden anlasildigi kadartyla
Mabed, insanlarin yapip ettiklerinin dnceden tespit ve tayin edilen bir
belirlenim ile degil, kendi hur iradelerinin bir sonucu olarak meydana
geldigini; kendi 6zgar iradeleriyle isteyenin iyiligi, isteyenin de kotala-
gu isleyebilecegini, insanlarin kendi ganahlarim Allah’a yiklemelerinin
kendi azaplanmi arormaktan baska bir ise yaramayacagim bildirmistir.

Gaylan ed-Dimaski35- Omer b. Abdiilaziz36 Iligkisi

Gaylan ed-Dimaski'nin, hilafetinden énce Omer b. Abdﬁiéziz ile bir
iliskisinin olduguna dair herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak

33 1bn Asakir, Tarihu Dimask, .59, s. 318.

34 lbn Murtaza, Tabakatu’l-mutezile, s. 137. :

35 Gaylan b. Ebi Gaylan b. Yunus/b. Muslim Ebu Mervan el-kaderi olarak bilinir. (Bkz.
Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, c. 48, s. 186.) Cogu kere hos karsilanmadigin ifade et-
mek icin ‘el-kibt?’ veya ‘en-nibti’ lakaplan da kendisine izafe edilmistir. Bkz. (ibn
Kuteybe, el-Mearif, s. 484 ); (Ozturk, Cebri Daistincenin yayginlagmast, s. 140) Do-
gum tarihi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. ( Judd,
Steven, “Ghaylan Al- Dimashqi: the isolation of a heretic 1n Islamic histiography”,
Int. J. East Studies, Cabridge Universty, 31 (1999), pp. 164) Kaynaklarda Gaylan'in
Muhammed b. Hanefiye'nin Medine'deki “el-mekteb” olarak bilinen medresesine
devam ettigi ve burada Muhammed b. Hanefiyye'nin ogullari Hasan b. Muhammed
el- Hanefiyye ve Hasim b. Muhammed el-Hanefiye’nin ders halkasina kauldig: riva-
yet edilmistir. ((bkz. Ibn Murtaza, Tabakatu’l-mutezile, s. 25; Kadi Abdalcebbar,
Ebuw'l-Hasan Abdulcebbar b.Ahmed el-Hemedani el-Esed Abadi, el- Minye vell-
emel, thk., Usamuddin Muhammed Alj, tsz. s. 60) Kadere iliskin gorislerini Ma-
bed b. Halid el-Citheni'den (v.h. 80/83) aldig aktarilmstir. Fakat Mabed el- Cithe-
ni'nin de Medine'de bulundugu ve yukanda ismi gecen medreseye ugradiga dikka-
te alindiinda asil kader ile ilgili goraglerinin gelisip serpilmesinde “el-mekteb” de-
nilen medresenin rolinian oldugunu séylemek mamkindir. Esasen kaderi dasin-
celerin gelisip yayginlasmasinda bu medresenin biyiik rolu olmustur. Zira hicri bi-
rinci asirda kaderiler olarak bilinen 6nemli simalann ¢ogunun bir sekilde yolunun
bu mekteb'e dustagi goralmektedir. Yukanda soylediklerimizin yan: sira Vasil
b.Ata, Amr b. Ubeyd'in buraya ugradiklan rivayet edilmektedir. Bkz. Nessar,
Nes'etu fikri'l-felsefi, c.'1, s. 315 vd. Gaylan'n Hasan b.Muhammed el-Hanefiy-
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Omer b. Adulaziz'in yedi yil boyunca Medine’de valilik yapug ve bu-

nun éncesinde ilim 6grenmek tizere buraya gonderildigi; Gaylan ed-D1-
maski'nin de Muhammed b. el-Hanefiye'nin (v. h. 81) ‘el-mekteb’ ola-
rak bilinen evinde onun ve cocuklarmin ders halkasina katildig: dikka-
- te alindiginda daha Medine’de iken ikisinin tamsmis oldugu ihtimali
vardir. Mabed el-Citheni’den37 kadere iliskin goraslerini aldig ileri sa-
rillen Gaylan, daha Medine’de iken Fmevi iktidannm icraatlanna sert

36

37

ye'den irca gorusini aldigi ve ayn1 zamanda kendisine nisbet edilen ve irca gorasu-
ni de savunan Gaylaniyye firkasmin kurucusu olarak da kaynaklarda yer aldi
(bkz. Es'ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilaf’l-musallin,
(thk Hellmut Ritter) Wiesbaden, 1980, s. 136-137 ; en-Nesefi, Ebu’'l-Muin Meymun
b. Muhammed, Tabsiratu’l-edille fi usali’d-din (thk. Hiseyin Atay- $Saban Ali Daz-
gun), Ankara, 2003, c. 11, s. 404) dikkate ahndiginda kader'e iliskin goraslerini de
el-mektebten almis olma ihtimali yikselmektedir. Mutezili kaynaklar tevhid ve
adalet prensiplerini kabul edenlerin dérdanca tabakasinda ona yer vermislerdir.
(bkz. 1bn Murtaza, Tabakatw’l-mutezile, s. 25; Kadi Abdalcebbar, el- Muanye ve'l-
emel, s. 60.) Omer b. Abdillaziz'in hilafeti doneminde onunla yakin bir iliski kur-

-mug ve Omer tarafindan halktan zorla alinan mallann iadesi gorevine getirilmistir.

Hisam b.Abdalmelik hilafet makamina gelince Ermeniye bélgesine ge¢mis ve Hi-
sam’'in emriyle Ermeniye'den getirtilen Gaylan, idam edilmesine bahane bulmak
amaciyla Emevi iktidarinin en biyuk destekcilerinden olan Evzai'yle kadere ilis-
kin bir miinazaraya sokulmus ve yenildigine karar verilerek Dimask'ta idam edil-
migtir. (Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-emel, 5.31-32.) Cihat Tung, Gaylan'in
Abdilmelik b. Mervan'in oglu Said'in egitim isiyle gorevlendirildigini belirtmekte-
dir. (Bkz. Tung, Cihat, “ Gaylan ed-Dimagki”, DIA, Istanbul, 1996, c. 13, 5. 414.)
4Fakat kaynaklarimizda bu bilgi Mabed el-Caheni icin ge¢mektedir. Bkz. 1bn Asa-
kir, Tarihu Dimagk, c. 59, s.312. Saninm burada sehven yapilmis bir hata s6z ko-
nusudur.

Omer b. Abdalaziz’in hayatina hem tabakar kitaplarinda hem de tarih kitaplannda‘
genis bir bicimde yer verilmistir. Omer b. Abdiilaziz’'in hayat ile ilgili bilgiler icin
Bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-umem ve’l-muliik, Beyrut,
1998, c. V, s. 587 vd.; Mesudi, Fbu'l-hasan"Ali b. Haseyn b. Ali,, Murucu’z-zeheb
ve meadinu’l-cevher, tsz. c.Ill, s. 192-205; el-Mizi, Cemaleddin Ebi'l-Haccac, Teh-
zibu'l-kemal, fi esmai’r-rical (thk. Besar Avvad Maruf), Beyrut, 1992 c.XXl, s. 432-
447, 1bn Asakir, Tarihu Dimask, c. 45, s. 129 vd.

Evzai kader konusunda konusan ilk kiginin Mabed el-Cihent oldugunu, onun da
goruslerini daha 6nce Hiristiyan iken ihtida eden ve daha sonra tekrar Hiristiyanli-
ga donen Susen adinda birisinden, Gaylan ed-Dimigki'nin de kadere iliskin goras-
lerini Mabed'ten aldigimi aktarmugtir (bkz. 1bn Asakir, Tarihu Dimask, c. 48, s. 192)

- Fakat Mutezile tabakat kitaplarinda Gaylan’a dordancii tabakada genis sekilde yer

verilmesine ragmen, Mabed el-Cithent'den kader konusunda ilk konusan kisi ol-
masina ve bu goruslerinden dolay: emevi iktidanna karst giristigi bir ayaklanma
(ibn Eg'as isyam) sonrasinda cesitli iskenceler maruz kaldiktan sonra Dimasgk'ta ida-
me edilmis biri olmasina ragmen kendisinden sadece adalet goriisini savunan bir
hadisci olarak bahsedilmektedir (bkz. 1bn Murtaza, Tabakatu’l- mutezile, s. 137) .
Bu husus Muhammed Ammara’nin da dikkatini ¢ekmis, mutezilenin bir anlamda
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elestiriler yonelten biri olarak one cikmistir. Nitekim Hasan b. Muham-
med el-Hanefiyye onun hakkinda “Bu gen¢ Sam halki icin Allah’in bir
huccetidir, ne var ki o, geng yasta 6ldi riilecektir38 demistir.

Gaylan ed-Dimaski, Omer b. Abdiilaziz halife olduktan sonra onun-
la siki bir diyalogun icine girmis ve adeta Omer b. Abdulaziz'in musa-
vere meclisinin en dar halkasinda yer almistr.39 Mutezili kaynaklarda
Gaylan'm Omer b. Abdilaziz’e gonderdigi bir mektuptan soz edilmek-
tedir.#0 Bu mektubun icerigi incelendiginde Gaylan'm kadere iligkin ba-
z1 hususlan dile getirdigi ve Omer b.Abdalaziz’i hakk: ikame etme ko-
nusunda uyardig goralmektedir. Bu mektubun Omer b. Abdalaziz'in
hilafetinin ilk donemlerine denk gelmis olma ihtimali ytaksektir. Zira
Omer b. Abdilaziz hilafete daha secilirken seleflerinden farklh olacagi-
nin sinyallerini vermis ve halk tizerinde iyi bir izlenim birakmay1 basar-
mustir. Bundan cesaret alan ve durumun diizeltilebilecegi Gmidine ka-
pilan Gaylan’m bu vesileyle daha isin basinda halifeyi uyarmay: kendi-
sine vazife bilmis olma ihtimali yiksektir.

Bu siirec igerisinde Omer b. Abdiilaziz ile Gaylan arasinda zaman za-
man kader konusunda baz1 tartismalar olmustur. Bu tartismalarin ma-
hiyeti incelendiginde énceden belirleme (takdir), insan fiillerinin Al-
lah’in ezeli ilmiyle iliskisi, Allah’in ilminin insan fiillerini belirleyip be-
lirlemedigi (tenfizul-ilm) ve insanlarin hur iradeleriyle dogru ve yanh-
s1secip secemeyecekleri gibi konularda yogunlastif) goralecektir. Fakat
konusmaktan ziyade icraatlanyla bidatleri kaldirip yerine sannetleri ih-
ya etmek isteyen*! Omer b. Abdiilaziz bir siire sonra bu konularda ko-

onu sahiplenmemesinin sebebini onun tegbih¢i/antropomorfist goriislere sahip ol-
masina baglamistir. Bkz. Ammara, Muhammed, resdilu’l-adli ve't-tevhit, c. 1, 286,
8. dipnot. Bunu da Ibn Kuteybe'nin el-Medrif adli eserine dayandirmaktadir. Fakat
bu eseri inceledigimizde Mabed el-Ciiheni'ye tesbihgi goruslerin nisbet edildigini
gosteren herhangi bir ifadeye rastlanmamaktadir. Bkz Ibn Kuteybe, el-Mearif, s.
547. Bizce bunun sebebi Mabed el-Citheni'nin antropomorfist goriislere sahip olma-
sindan ziyade onun kadere iliskin yaklagiminda ya da siyasi iktidara kars: giristigi
ayaklanmada gormek gerekir. .

38 lbn Murtaza, Tabakatu’l-mutezile, s. 25.

39 Judd, a.g.m., 163.

40 Bkz. Ibn Murtada, Tabakatu'l-mutezile, s. 25

41 tbn Asakirin aktardigina gore Omer b. Abdalaziz hilafete gelir gelmez valilerine
gonderdigi mektupta onlardan su ti¢ hususu yapmalarini istemistir: 1. Siinneti ihya
etmek 2. Bidatlerle miicadele etmek 3. Kendisinden onceki idareciler tarafindan
halktan haksiz bir bicimde alinan mallanin hak sahiplerine iadesi. Bkz. Ibn Asakir,
Tarihu Dimask, c. 45, s. 194.
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nusmaktan bikmis, Gaylan1 da bu tir konulan konusmaktan nehyet-
mistir.#? ‘

Gaylan ve Omr b. Abdilaziz Arasinda Kadere Iligkin Tartigmalar

Gaylan ile Omer b. Abdilaziz'in kader anlayislanin ortaya koyabilmek
icin oncelikle Gaylan'in Omer b. Abdulaziz'e gonderdigi mektupla bas-
lamak uygun olacaktir. Zira bu mektup, onun kader hakkindaki goras-
lerinin genel bir tasvirini vermektedir

Gaylan mektubunda Omer b. Abdtlaziz’e hitaben, “ Yoruluncaya ka-
dar tefekkdr ettin ve arastirdin sonunda Islamda giizel bir ahlaka ka-
vustun ve gtizel bir izlenim biraktin.

Fakae ey olamlulerden olan Omer! tabi olacagin bir iz, faydalanaca-
gin bir ses duymuyor musun? Stinnet séndii, bidatler ortaya ¢ikt1, alim-
ler korkutuldu konusamiyorlar, cahilin sorduklarini cevaplandirmiyor-
lar, cahiller de artik soru sormuyor. Kimi timmetler yoneticileri saye-
sinde kurtulacaklardir, kimi immetler de yéneticileri sayesinde helak
olacaklardir. Bir bak sen bu yoneticilerden hangisisin! Yiice Allah s6y-
le buyurmaktadir : “Onlan, emrimiz uyarinca dogru yolu gésteren 6n-
derler kildik...” (Enbiya, 21/73) Iste bunlar, dogru yolu gosteren 6n-
derlerdir. Onlara tabi olanlar da onlara ortakur. Diger énderler icin de
Yiice Allah soyle buyurmustur: “ Onlari atese cagiran énciiler kildik ki-
yamet gunit onlar yardim gormeyeceklerdir.” (Kasas, 28/41) ‘atese ge-
lin’ diyen bir davetciye asla rastlayamazsin. Zira hic kimse atese cagiran
davet¢iye uymaz. Atese cagiranlar Allah’a isyan etmeye cagiranlardir.
Ey Omer * yaptigimi ayiplayan ya da ayipladigr seyi yapan; veya kendi-
sinin gerceklestirdigi (kaza) seyden dolay1 cezalandiran, ya da kendisi
dolayistyla yapildig takdirde cezalandiracag seyi yapan hikmet sahibi

" birin; ya da dogru yola caginip sonra da ondan saptiran bir rehberi (ra-
sid; yada insanlara guiclerinin ustunde yiik yitkleyen veya kendisine ita-
at ettiler diye cezalandiran bir merhametli gordin mi? ya da insanlari
zulme ve zalimlere karst sevk etmeyen bir adiil, insanlari yalanlayan ve
karsihkln birbirlerini yalanlamaya davet eden bir dogru sézli’yt (sadik)
hi¢ gordun mii? Bu kadar aciklama yeterlidir'®3 ,

Gaylanin bu mektupta dile getirdigi hususlar Mutezilede gordagi-
miiz Allah’in adaleti prensibiyle ilgili hususlardir. Yace Allah’in bir seyi

42 1bn Asikir, Tarihu Dimask, c.48, s. 194.
43 1bn Murtaza, Tabakaru'l-mutezile, s. 25-26.
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yapturip daha sonra bizzat kendisinin yaptirdigs seyden dolay kisiyi ce-
zalandirmast O'nun adaletiyle; insana tasiyamayacag seylerin yiklen-
mesi de merhamet sahibi olmasiyla bagdastirlmamaktadir. Yukanda da
dikkat cektigimiz gibi bu mektubun Omer b. Abdulaziz’in hilafetinin
ilk donemlerinde olma ihtimali yaksektir. Nitekim Gaylan, mektubun-
da dénemin bir panoramasini vermekte ve Omer b. Abdulaziz’in bu st-
reci devam ettirip ettirmeyecegini sorgulamaktadir. Omer b. Abdila-
ziz’in bu mektuba cevap verip vermedigini kaynaklardan 6grenemiyo-
ruz. Fakat yine Mutezili kaynaklarin bildirdigine gére Omer b. Abdila-
ziz'in Gaylan’a haber gondererek “Su icinde bulundugum durumda ba-
na yardimci ol...”** demesi ve kendisinden onceki Emevi yoneticileri
tarafindan haksiz bir sekilde halktan toplanan mallarn iadesi (reddu’l-
mezalim) gorevine getirilmis olmasi*> Gaylanin Omer tarafindan hos
karsilandigim gostermektedir.

Gaylan'in kaderle ilgili olarak bize kadar ulasan gorasleri bu mektup-
la sturh degildir. Onun ézellikle Omer b. Abdilaziz ile girdigi diyalog-
lar bize ulasmustir. Gergekten de kaynaklarimizda Gaylanin bu dénem-
de sik sik kader tartismalanna girdigi ve bunlann bir kismini Omer b.
Abdilaziz ile yarattaga rivayet edilmistir. 46 Omer b. Abdalaziz’in, ken-
disinden onceki yoneticilerden farkh olarak hakk: ve adaleti tesis etmek
icin gece gindtz ¢aba harcamasina, haksizliklan ortadan kaldirmak icin
gayret gostermesine ve kendi icraatlarim kaderle iligkilendirmemesine
ragmen*’ Gaylan'in 1srarla kaza ve kader konularim giindeme getirme-
si, artik bu konunun siyasi milahazalarla gindeme tasinmasindan cok,
teolojik miilahazalarla gindeme getirildigi izlenimini vermektedir.

Gaylan ile Omer b. Abdilaziz arasmda cereyan eden diyaloglarmn bir
kismi1 Omer b. Abdulaziz'in koruma madara diyebilecegimiz (Sahibu’l-

44 1bn Murtaza, Tabakatuw’l-mutezile, 26.

45 Bkz. Ibn Murtaza, Tabakatu’l-mutezil, 26.

46 Bkz. 1bn Asakir, Tarihu Dimask, ¢.48, 5.192 vd.

47 Mutezili kaynaklar Omer b. Abdilaziz'i de adalet prensibini savunan halifeler ara-
sinda saymiglardir. Onun bu géruste olduguna da su rivayeti delil gostermislerdir.
Bir giin Gaylan Omer b. Abdiilaziz'in huzuruna gikar ve; ‘Sam halk: zuldmlerin Al-
Iah'in kaza ve kaderi ile oldugunu séyliyor, herhalde sen de bu goértistesin’, deyin-
ce Omer b. Abdalaziz séyle der: Sibhanellah ! Ben Umeyye ogullarinin zulimle el-
de ettikleri mallarim (mezalim) takip ediyor, onlar geri veriyor ve bunlan Umeyye
ogullarimin zulamle elde edilmis mallan (mezalimu benu Umeyye) olarak isimlen-
diriyorum, (buna ragmen) benim Allah’a zultim nisbet ettigimi mi dastnayorsun?”
diyerek cikismustr. (Bkz. Ibnwl-Murtaza, Tabakdtul-mutezile, s. 121)
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hirs) Amr b. Muhacir'den, bir kismu da Zithri’den nakledilerek bize inti-
kal etmistir. Bu diyaloglar Ibn Asakir'in Tarihu Dimagk adli eseri ile kis-
men Mutezill tabakat kitaplarinda ve Malati'nin et-tenbih ve'r-red adh
eserinde yer almaktadir. Bu diyaloglarin sthhati konusunda her ne kadar
kesin bir iddiada bulunmak dogru olmasa da ozellikle burada Omer b.
Abdtlaziz’e nisbet edilen goruslerin yine ona nisbet edilen “er-Red ale’l-
kaderiye” adli risalede dile getirilen kader anlayisiyla paralellik arz etme-
si, bu goraslerin ona ait olma olasithgini giiclendirmektedir. Burada biz,
tekrara dasmemeye calisarak ama kimi nuanslari da gostermek arzusuy-
la bu diyaloglar bir siraya koyup tek tek ele almak istiyoruz.

1. Amr b. Muhacir'in aktardigma goére; “Omer b. Abdilaziz'e Gay-
lan’in kader konusunda ileri geri konustugu séylenmisti. Bir giin Omer
ona; “Kader konusunda ne dasanuyorsun?”, diye sordu. Bunun azeri-
ne Gaylan euzu besmele gektikten sonra “Insanin tizerinden, heniiz
kendisinin anilan bir sey olmadig1 uzun bir stire gecmedi-mi? Gercek-
ten biz insam katisik bir niitfeden yaratmisizdir. Onu imtihan edelim
diye, onu isitir ve gorir kildik. Stiphesiz biz ona (dogru) yolu goster-
dik, ister siikredici olur, ister nankor.” (Insan, 76/1-3) ayetlerini oku-
du. Omer ona; “Bu konuda 56z uzatmak mamkan fakat bana soyle,
(Allah'in) ilmi konusunda ne disinayorsun? Ilim tenfiz edici midir,
degil midir?” diye sordu. Gaylan “Evet, tenfiz edicidir” diye cevap ver-
di. Omer “Allah’a yemin ederim ki eger ‘tenfiz edicidir’ demeseydin,

-boynunu vururdum, dedi”48

2. Damra, Ali’den rivayet etmistir. “Aksam namazini kildim, namaz-
dan sonra camide oturdum. Omer b. Abdilaziz’in koruma mudira ya-
numdan gegti bana, “Eve gel, arkadasim Gaylan'in durumunu sana haber
vereyim”, dedi. Evine gittim, bana sunu anlatti. Omer b. Abdalaziz bu
gan Gaylan’i eve cagirdi, Gaylan yanina girince de “ Ey Gaylan! Allah'm
kaza ve kaderinde Adem’i yaratmak var miydi?” diye sordu. O da;
“Evet”, dedi. Bu sekilde bircok soru sordu, Gaylan hepsine ‘evet’ ceva-
bim verdi. Ben Omer'in arkasinda bulunuyordum, bogazima isaret ede-
rek (hayir demesi halinde sonunun) boynunun vurulmasi olacagini an-
latmaya ¢ahsiyordum. Gaylan kalkmak istediginde Omer ona “Ey Gay- .
lan! Allah’a yemin ederim ki benimle senin aranda kader olmadan bir
sinek bile vizildamaz”, dedi.”*9

48 1bn Asakir, Tarihu Dimask, c. 48, s. 194.
49 1bn Asakir, Tarihu Dimagk, c 48, s. 194.
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3. Amr b. Muhacirden aktarilan bagka bir rivayet de soyledir: “Gay-
lan, Omer b. Abdiilaziz'in yanina girmek igin izin istedi. Kendisine izin
verildi. Omer Gaylan’a “Yaziklar olsun sana, nedir bu seninle ilgili isit-
tiklerim?”dedi. Gaylan “Ben ancak Yice Allah'in buyurduklarin soyla-
yorum” diyerek “Insanin iizerinden, hentiz kendisinin anilan bir sey ol-
madig1 uzun bir stire gecmedi mi?...." ayetini “ siiphesiz biz ona (dog-
ru) yolu gosterdik; ister stikredici olur, ister nankor..” (Insan, 76/1-3)
ayetine kadar okudu. Omer “Peki sure bitti mi? Surenin tamami bu ka-
dar m1? “ Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz...” (Insan, 76 /30) aye-
tini isitmedin mi?”dedi ve devamla “Hatirla ki: Rabbin meleklere, “ben
yerytiziinde bir halife yaratacagim” dedi. Onlar, “Bizler hamdinle sana
tesbih ve seni tasdik edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada
kan dokecek insani mi1 halife kiliyorsun?” dediler. Allah da “sizin bil-
mediklerinizi herhalde ben bilirim” dedi...” ayetinden “ Melekler, “Ya
Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih eder, kemal sifatlar ile tavsif ederiz
ki, Senin bize ogrettiklerinden bagka bizim bilgimiz yoktur. Stiphesiz
alim ve hakim olan ancak Sensin.” (Bakara, 2/30-32) ayetine kadar oku-
du. Bunun tizerine Gaylan “Ey Maminlerin emiri! yaniniza cahil olarak
geldim, bana c')grettiniz-, sasirmus (dall) olarak geldim, yol gosterdiniz,
dedi. Omer de “Bir daha bu konuda konustugun haberi bana gelmesin”,
dedi”.?0

4. Amr b.Muhacirden gelen baska bir rivayette ise Gaylan ile Omer
b. Abdilaziz arasinda s6yle bir polemik yasanmistir: “Gaylan, Omer b.
Abdulaziz'in yanina geldi, halifeye selam verip, dua ettikten sonra hali-
fe oturmasin séyledi. O da oturdu. Omer ona halkin durumunu sordu.
O da halkin iyi durumda oldugundan bahsetti. Omer b, Abdulaziz Al-
lah'a hamd ettikten sonra “Ey Gaylan! Senin hakkinda bana ulasan bu
haberler nedir?” diye sordu. Gaylan “Ey Muiminlerin emiri, bu konuda
konusursam beni dinler misiniz?” diye sorunca. Halife de “Evet” dedi.
Bunun tizerine Gaylan “Insanin fizerinden, hentiz kendisinin amilan bir
sey olmadigi uzun bir sire gecmedi mi?...” ayetinden “ stiphesiz biz
ona (dogru) yolu gosterdik; ister stikredici olur, ister nankér..” (Insan,
76 /1-3) ayetine kadar okudu. Omer “Yaziklar olsun sana! Hz. Adem’in
(a.s) yaratihsimin baslangicini birakiyorsun da buradan m1 konuyu ele

50 lbn Asakir, Tarihu Dimask, c. 48, s. 194.
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aliyorsun” dedikten sonra Bakara suresi 30. ayetinden 33. ayete kadar,
yani. “ ‘Ey Adem! Esyanin isimlerini meleklere anlat’ dedi. Adem onla-
rin isimlerini onlara anlatinca, “ ben size muhakkak semavat ve arzda
goriilmeyen (oralardaki) sirlar1 bilirim. Bundan da ote, gizli ve acik
yapmakta olduklarinizi da bilirim, dememis miydim?”dedi” (Bakara,
2/33) ayetine kadar okudu. Bunun tzerine Gaylan: “Ey Muminlerin
Emiri! Sasirmms (dall) olarak size geldim, dogru yola ilettiniz, kor ola-
rak size geldim, gozlerimi actimz, cahil olarak size geldim beni bilgilen-
dirdiniz, Allah’a yemin ederim ki bu konuda bir daha konusmayaca-
gim”, dedi. Omer de, “Bu konuda bir daha konustugunu duyarsam, se-
ni insanlara ibret olacak sekilde cezalandirnnm”, dedi. Omer, Gaylan1
takip etmek tzere baz1 kimseler gorevlendirdi. O da bundan vazgec;n
Omer vefat edinceye kadar bu konuda konusmadi.”>1

5. Amr b. Muhacirden aktarilan bagka bir rivayet de soyledir: Omer
b. Abdulaziz'e Gaylan ve baska birinin kader konusunda konustuklar
haberi geldi. Omer onlan cagirtt ve “Kader konusunda neler konusu-
yorsunuz?” diye sordu. Onlar da “Biz Yiice Allah'in dedigini diyoruz”,
diyerek yukarnida zikri gecen Insan suresinin ilk t¢ ayetini okudular.
Omer onlara “Sureyi okumaya devam edin”, dedi. Onlar okumaya de-
vam ettiler. “...Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz...” ( Insan, 76/30)
ayetine gelince, “Durun!” dedi. Onlara “Yaziklar olsun size! Asillan
(usal) birakip fer’ ile mi ilgileniyorsunuz?” dedi. Daha sonra yine ikisi-
nin bu konularda agiriya gittikleri haberi geldi. Omer ¢ok kizmisti. On-
lart karsiladi, ben de Omer'in arkasinda bulunuyordum. Onlar iceri gi-
rer girmez Omer onlara “Allah’in ezeli (sabik) ilmifide Iblise “secde et”
dediginde onun secde etmeyecegi bilgisi yok muydu? diye sordu. Amr
b. Muhacir diyor ki ben bu arada bagmila “evet” demelerini isaret edi-
yordum. Tkisi “Evet, Allah’in ilminde bu vardi”, dediler. Bu sefer Omer;
“Allah’'in-ezeli ilminde Adem ve esini o agactan yemekten nehyederken
ondan yiyecekleri bilgisi yok muydu?” diye sordu. Ben yine basimla
* “Evet” demelerini isaret ediyordum. Onlar da “Evet”, dediler. Omer on-
lanin yamndan cikarilmalarim emretti. Daha sonra Omer, Gaylan ve ar-
kadaglarimin goraslerinin aksini ortaya koyan kader ile ilgili kitabmn

3

51 1bn Asakir, Tarihu Dimagk, c. 48. s. 195; Malati, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ah-
med b. Abdurrahman, et-Tenbih ve'r-red ala ehli’l- ehvai ve’l-bida’, (thk. Muham-
med Zahid b. Hasan el-Kevseri) Kahire, 1997, s. 168.
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ordulara gonderilmesi emrini verdi. Fakat daha blurmeden hastalanip
vefat etti.”>2

6. Zithri'den gelen bir rivayette ise Omer b. Abdulaziz ile Gaylﬁn ara-
sinda soyle bir diyalog gecmistir: “Omer, Gaylan'a “Kader konusunda
ileri-geri konustugun haberi bana ulasti, nedir bu konustuklarin?” diye
sorunca Gaylan “Ey Miminlerin Emiri! Bana iftira atiyorlar”, dedi.
Omer Gaylan'a “Yasin suresini oku”, dedi. O da okumaya baslad1. “Biz
onlann boyunlarina bir takim kelepceler gecirdik...” (Yasin, 36/8) aye-
tine gelince “Dur” dedi. Gaylan “ Ey Maminlerin Emiri! Bu ayeti sim-
diye kadar hic isitmemis gibiyim. Sahadet ederim ki bu ginden sonra
ben tovbe ettim” dedi. Omer de “Allah’im eger dogru séyluyorsa onu
sabit kil, eger yalan soyliyorsa onu miminler icin bir ibret vesilesi kil”
diye dua etti.”>3

Boylece yukarida Gaylan ile Omer b. Abdulaziz arasinda gecen ka-
dere iliskin polemiklerin tamamini bir arada sunduk. Bunlardan ve on-
lara ait risalelerden hareketle Omer b. Abdilaziz ile Gaylanin kadere
iliskin goruaslerini tespit ve tahlile gecebiliriz. ‘

Kuskusuz olup bitenlerin ézellikle insan fiili olarak ortaya ¢ikan ey-
lemlerin Allab’in ilmiyle ve iradesiyle iliskisi, kaza-kader tartismalarnn-
da 6nemle tizerinde durulan hususlardir. Bu konular daha sonraki do-
nemlerde de farkli ekoller tarafindan tarisilmistir. Bu tarismalarda 6ne
cikan konular/sorular 6zetle sunlardir

Birincisi: Ytce Allah ezeli ilmiyle insan fiilleri dahil henuz olmams,
meydana gelmemis olaylar bilir mi?

Ikincisi: Yuce Allah'in ezeli ilmiyle bilmesi o olaylanin meydan gel-
mesini zorunlu kilar m1?

Ugtincasit: Insanlar kendi hiir iradeleriyle hakk ve batili secebilirler
mi ve bunun Allah'm mesieti ile iliskisi nedir? '

Dordincisit: Ecel ve rizk Allah tarafinda m tespit edilmistir, yoksa
insanlarm bunlar degistirme imkanlar1 var midir?

Birinci soruyla ilgili olarak sunu belirtelim ki Omer b. Abdilaziz in-
samun fiilleri dahil kainatta meydana gelen ve gelecek olan her geyin Al-

52 Burada bitirilemeyen seyin kader ile ilgili yazilan kitap m1, yoksa yazilmis olan ki-
tabin gonderilme isi mi cok net degil. Fakat benim metinden anladigim; yeni bir ki-
tabin yazilmasi degil, yazilmis olan kitabin ¢ogalulip gonderilmesi isinin tamamlan-
madign yoniindedir. 1bn Asakir, Tarihu Dimask, c. 48,'5.196.

53 lbn Asakir, Tarihu Dimask, c.48, s. 197.
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lah'm ezeli ilminde var oldugunu ve 6nceden belirlendigini savunur ve
bu gorusina su ayete dayandinr “Ey Adem! Esyamin isimlerini melek-
lere anlat” dedi. Adem onlarn isimlerini onlara anlatinca, “ Ben size
muhakkak semavat ve arzda gérilmeyen (oralardaki) sirlart bilirim.
Bundan da éte, gizli ve acik yapmakta olduklarinizi da bilirim, deme-
mis miydim?”dedi” (Bakara, 2 /33) Esasen o bu soruyla ilgili gorasleri-
ni “Risaletu ‘Umer b. Abdiilaziz fi'r-reddi ale’l-kaderiyye” adl risalesin-
de ortaya koymustur. O bu risalede ayrica Allah'm ezeli ilmini inkar
eden bir topluluktan bahsetmekte ve onlar su sekilde nitelendirmekte-
dir: “Siz benim ‘Allah, kullarmin neler yaptiklarim ve sonlarimin ne ola-
cagini bilir' dedigim hususunun size ulastigini soylediniz ve buna karsi
cikarak, ‘insanlar bir isi (amel) yapmadikca, Allah'm ilminde buna ilis-
kin bir bilgi olmaz’ dediniz.”>* Ancak burada sunu da belirtelim ki,
Omer b. Abdiilaziz'in bu sekilde nitelendirdigi grubun kimler oldugu
konusunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Gercekten de Allah’in
ezeli ilminin tenfiz edici olmayip, tavsifi oldugunu séyleyenler olmus-
tur. Fakat Allah’in ezeli ilmini acik bir sekilde inkar edenlere; is olduk-
tan sonra ancak Allah'm o isi bilebilecegini iddia edenlere firak kitapla-
rinda rastlanmamaktadir. “el-Emru unufun” diyenlere gelince, onlarin
onceden bir belirlenimin oldugu seklindeki cebri dastinceyi inkar ettik-
leri ve buna karst cikuklan rahatlikla anlasilabilmektedir. Fakat bunla-

rmn bu ifadeyle kesin olarak Allah'm ezeli ilmini reddettikleri anlamini.

ctkarmak icin baska delillere ihtiyag vardir. Gaylan'm kadere iliskin go-
raslerini Mabed el-Cihent'den aldig ifade edildigi halde onun bu go-
raste oldugunu ortaya koyan herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Nitekim
- Gaylan'in goruglerinin “ gaylaniyye” olarak-da adlaridirilan bir firka ta-
rafindan gelistirildigi ve onlarin iman, kebair, istitaat gibi kelami konu-
lara iliskin goraslerine yer verildigi halde Allah'mn ezeli ilmini inkar et-
tiklerine dair bir bilgiye rastlanmamaktadir.>> _
Ikinci probleme gelince. Yani Allah'in, ezeli ilmiyle bir seyi bilmesi
‘0 seyin meydana gelemsini zorunlu kilar m1? diger bir ifadeyle Allah'in
ilmi tenfiz edici midir, yoksa tavsif edici mi? '

54 Omer b. Abdilaziz, a.g.r,s. 44.

55 Gaylan'in ve ona nisbet edilen “ Gaylaniyye” firkasimin kelami gérasleri icin bkz.
Eg'ari, , Makalatr’l-Islamiyyin, s: 136-137, 150, el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulka-
hir, Mezhepler Arasindaki Farklar (cev. Etthem Ruhi Figlal), Ankara,1991, s.
148-152. ; Sehristani, Ebuwl-Feth Abdiilkerim, Kitabu'l-milel ve’n-nihal, Msir,
1317, c.1/1, s. 189-190
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Omer b. Abdilaziz'in hem risalesinde hem de Gaylan ile olan pole-
miklerinde tizerinde 6nemle durdugu konulardan biri budur. Allah'in .
ilminin tenfiz edici olmasmim anlami, olmakta olan her seyin Allah’'in
ilminin bir geregi, bir sonucu olarak meydana geliyor olmasidir. Yani
Allah’'in ilminde bir insan mamin olarak yer almissa bu bilginin bir so-
nucu olarak o kisi mimin olacakuir, ayni sekilde bir kisi kafir olarak Al-
lah'n ilminde yer almissa bu bilginin zorlamas ile o kisi kafir olacak-
ur. Bu anlayis insanin se¢me hiirriyetini, ihtiyariyla bir sey yapma 6z-
gurlugani ortadan kaldiran bir anlayistir.

Aktardigimiz birinci diyalogda Omer b. Abdilazizin “Kader konu-
sunda sézi uzatmak mumkan, sen Allah'in (c.c) ilminin tenfiz edici
olup-olmadigim haber ver...” seklindeki sorusu, konunun 6zuna olus-
turmaktadir. Gaylan'm adeta Omer b. Abdulaziz'in koruma midarandn
olam tehditleriyle veya aykir1 bir cevap vermesi halinde boynunun vu-
rulacagini ima etmesiyle Allah’'in ilminin tenfiz edici oldugunu kabul et-
tigi goralmekiedir. Her ne kadar her bir diyalogun sonunda Gaylan'in
kendi hatasim kabul ettigi, kendi goriistina terk ettigi ve kader konu-
sunda konusmamaya ahd ettigi rivayet edilse de defalarca Omer b. Ab-
dilaziz’in huzuruna cikarilmast ve her defasinda Omer b. Abdalaziz'in
“Kadere iliskin senin hakkinda bu bana ulasan haberler nedir?” seklin-
deki sikayeti, hem Gaylan'in kader konusunda konusmayacagmna dair
verdigi sozde durmadigin hem de Omer b. Abdilaziz'in kendisine gos-
terdigi delillerle ikna edilemedigini gostermektedir. Ayrica Gaylan’in
Omer b. Abdilaziz karsisinda yenilgiye ugradigim ifade eden bu rivayet-
lerin Eg'ariligin en 6nemli savunucularindan olan ve “ Tebyinu kizbi’l-
miifteri” ismiyle Eg'ari'ye yoneliilen tenkitleri elestiren birinden geldigi
dikkate ahndiginda Gaylan’in gercekten ikna olarak m1 Omer’in delille-
rine teslim oldugu yoksa ibn Asakir'in mi onu yenilmis gosterdigi ya da
Omer b.Abdulazize buytuk saygt duyan, onun icraatlarim tasvip eden
Gaylan'm, onun dostlugundan mahrum olmamak i¢in mi onun delilleri
karsisinda sustugu acik ve net olarak anlasilamamaktadir.56

56 Allal’in ilminin insanlarn yapip ettikleriyle iliskisi baglaminda islam dasunce tari-
hinde ti¢ farkl anlayis ortaya ¢ikmistir. Bunlan su sekilde izah etmek mamkandar:
1. Allah'm ezeli ilmi, tavsifidir. Yani Allah’in ilmi olacak olanlan tavsif eder, onun
olaylanin meydana gelmesinde herhangi bir dahli yoktur. Bu durumda ilim, malu-
ma tabidir. Bu goras Hz.Ali, Hasan el-Basri, Ebu Hanife ve Mutezile ekoltne nisbet
edilmektedir. Bu goraste olanlar Allah'in ezeli ilmi ile olmus, olmakta olanlan ve
olacaklar bildigini, fakat O'nun bilmesinin o isin meydana gelmesinde herhangi bir
etkisinin olmadign, bilakis o is olacag i¢in Allah'in onu 6ylece bildigini soylerler.
2. Allahin ezeli ilmi tenfiz edicidir, Yiice Allah ezeli ilmi ile olacaklan bilir ve O'nun
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Omer b. Abdulaziz risalesinde de kader ile ilgili géruslerini 6gren-
mek isteyen guruba bu baglamda sunlar1 soylemistir : “Siz bilgisizliginiz-
le Allah’in ilminin, kulun isledigi herhangi bir kotaltge /ginaha (masi-
ye) onu zorlamadigim ve terk ettikleri bir ibadetten de ali koymadigim

‘iddia ettiniz. Aym sekilde cehaletinizle Allah’in onlarn ganah isleyecek-
lerini bildigi gibi, onu terk etmeye de guclerinin oldugunu bildigini id-
dia ettiniz. ‘Kul dilerse Allah’in ilminde yapilmayacak olarak bilinen bir
ibadeti yapar, yine Allah’in ilminde terk edilmeyecek olarak bilinen bir
gtnahi (masiyeti) da terk eder’ diyerek Allah’in ilmini hukamstz/gecer-
siz (lagv) kldiniz...”>” Bu ifadelerden agik bir sekilde anlasihyor ki

* Omer b. Abdilaziz, Allah'in ezeli ilminin tenfiz edici olduguna inan-

makta ve bu bilginin insanlar1 ginah ve ibadete zorladig kanaatindedir.

Esasen risale boyunca en ¢ok tizerinde durdugu husus da budur ve gor-

duk ki, diyaloglarda da en ¢ok bu konu iizerinde durmustur.

Omer b. Abdlaziz ile Gaylan arasindaki diyalogda one c¢ikan kade-
re iliskin konulardan biri de yukanda dc¢anci soru olarak belirledigi-
miz mesiet konusudur. Yani insanin dogruyu ve yanls: secmede hir bir
iradeye sahip olup olmadigi meseledir. Gaylan Insan suresinin Ggiinci
ayetine dayanarak insanin dogru ve yanhsi secme irade ve giciine sa-
hip oldugunu séylerken Omer b. Abdalaziz “ Allah dilemedikce siz di-
leyemezsiniz” (Insan, 76/30) ayetine dayanarak Gaylan'in goriisiine
kars1 cikmistir. Buna dayanarak Omer b. Abdtlaziz'in insanin kendi
hir iradesiyle taat veya masiyeti isleyebilecegine inanmadig bilakis
bunlann Allah’n ezeli ilmine ve mesietine bagh oldugu gorastnu tasi-
dig1 soylenebilir. )

Omer b. Abdalaziz risalesinde de bu konuya degmm1§ ve hir irade-
yi savunanlara soyle kars: citkmisur: “Siz bilgisizliginiz ile (cehalet) yu-

bilmesi onlarin meydana gelmesini zorunlu kilar. Burada malum ilme tabidir. Bu
gorist savunanlar; basta Omer b. Abdilaziz olmak tizere Es'ari kelamcilar ve Ehl-i
hadis'tir.

3.Yuce Allah olaylar ancak olduktan sonra bilir. Bu goriiste olanlarin kimler oldu-
gu net olarak bilinmemektedir. Omer b. Abdiilaziz boyle bir grubun varhgindan
bahsetmektedir. El-emru unfun” diyenlerin bu goriiste olup olmadiklan net degil-
dir. Zira onlar siyasi olarak kendi iktidarlarim kadere dayandirip her seyin 6nceden
belirlendigini sdyleyenlere bir tepki olarak, olaylar 6nceden belirlenmis degildir, ne
oluyorsa bizzat siz isteyerek ve dileyerek su anda yapmaktasiniz, demisledir ki bu
siyasi ¢ikigin teolojik boyutu buraya kadar varrm$ ‘mudir onu kestirmek pek mim-
kiin goranmemektedir.

57 Bkz. Omer b: Abdilaziz, a.g. r. , s. 44.
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ce Allahn “... Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin..” (Kehf,
1829) ayetinde gecen mesietin, hidayet ve dalaletten kisiye sevimli ge-
len neyse o (nu secmesi) oldugunu séylediniz. Oysa Yuce Allah “ Alem-
lerin rabbi olan Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz...” (Tekvir, 81/29)
" buyurmaktadir. (Dolayisiyla) insanlar ancak Allah'm dilemesiyle dile-
- yebilmektedirler. Allah dilemezse insanlar kendi mesietleri ile ne s6z ne
de amel olarak Allah icin herhangi bir ibadeti yerine getiremezler. Zira
Allah, peygamberlerinden dahi esirgedigi, kendi elinde bulundurdugu
yetkiyi insanlara devretmnis degildir. Nitekim peygamberler batan in-
sanlarin hidayet bulmalar: konusunda ¢aba sarf ettikleri halde, Allah'in
hidayet verdiklerinden bagkasina hidayet verememislerdir. Iblis de in-
sanlar1 saptirmak icin o kadar gayret gosterdigi halde, Allah’in ilminde
sapik (dall) olarak yer alanlardan baskasim saptiramamistir.”>8

Omer b. Abdiilaziz delillendirmede baz akli delilere de basvurmus-
tur. Ornegin Gaylan’a su soruyu yéneltmistir: Allah'in ezeli (sabik) il-
minde “Iblis’e secde et” dediginde onun secde etmeyecegi bilgisi yok
muydu? Allah'm ezeli ilminde Adem ve esini o agagtan yemekten neh-
yederken ondan yiyecekleri bilgisi yok muydu? Burada Omer, énceden
bir belirlenimin oldugunu ve ne Iblis’in bu belirlenimin disina ¢ikarak
secde etme, ne de Adem ve esinin yasak olan meyveden yememe gibi
bir imkanlarimim oldugunu; énceden Allah tarafindan yapilan bir belir-
lenimle kendilerine bicilen roli yerine getirmede mecbur olduklarm
ifade etmistir. Buna kiyasla da Allah’mn ezeli ilminde olan her bir seyin,
o bilmenin zorlamasiyla mutlaka meydana gelecegini, hi¢ kimsenin
bundan kurtulma gibi bir sansimn olmadig goérastnt savunmustur.

Oyle gortnayor ki Gaylan bu gérast paylasmamaktadir. Nitekim
Omer b. Abdilaziz’e gonderdigi mektupta dile getirdigi su hususlar bu-
nu agtkga ortaya koymaktadir: Ey Omer ‘ yaptigini ayiplayan ya da ayip-
ladig seyi yapan veya kendisinin gerceklestirdigi (kaza) seyden dolay
cezalandiran; ya da kendisi dolayisiyla yapildig takdirde azaplandiraca-
gV/cezalandiracag seyi yapan hikmet sahibi biri; ya da dogru yola cagi-
r1p sonra da ondan saptiran bir rehberi (rasid; ya da insanlara gricleri-
nin dstinde yiik yiikleyen veya kendisine itaat ettiler diye cezalandiran
bir merhametli gordiin mu?” Boylece Gaylan har iradeyi savunan biri
" olarak Omer b. Abdiilaziz'in savundugu belirlenime kars1 ¢tkmistir. Zi-
ra Omer b. Abdalaziz’e gore birey Allah’'in ezeli ilminin zorlamastyla

58 Omer b. Abdilaziz, a.g. I., 5. 44.
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ibadet veya gnahi seciyor ise bu durumda kisi bu ginahtan kurtulmak-
istese de kurtulamayacaktr. Gaylan'm ifadesi ile Yice Allah, insana
ayipladig1 seyi zorla yaptirmis olacak ve onu zorla giinaha sevk etmis
olacaktir. Insanin hicbir sekilde kendisinden kurtulmas: mumkian ol-
mayan bir kotiliage zorlanmas: ve daha sonra onu zorlayan tarafindan
soz konusu kotalagn yaptign icin cezalandinlmas: Gaylan'a gore Al-
lah’'in adalet sifatiyla bagdasmamaktadir. Allah adil olduguna gore Yiice
Allah’in insam yapug: takdirde cezalandiracag seye zorlamasi soz ko-
nusu olamaz.

Yukarida siraladigimiz dordanca soru yani ecel-rizk konusundaki
gortslerine gelince her ne kadar diyaloglarda bu konu gegmemis olsa
da Omer b. Abdalaziz risalesinde bu konu tizerinde durmustur. Onun
bu konuyla ilgili gorasa; ecel ve nzkin 6nceden bir belirlenim ile Allah
tarafindan tespit edildigi ve bunlan degistirme konusunda insana her-
hangi bir yetki ve iradenin verilmedigi yénandedir. Bu konudaki gorts-
lerini su sekilde temellendirmektedir “Siz 6ldarmenin (katl) ecel ile
(olan bir 6lum) olmadigin: soylediniz. Oysa Yiice Allah kitabinda onu
sizin ic¢in bu sekilde isimlendirmistir. Nitekim Yahya (a.s) icin “O hal-
de, selam; dogdugu gtinde de, dlecegi gande de ve tekrar dirilecegi giin-
de de onun fizerine olsun.”(Meryem,19/ 15) demistir. Oysa Yahya'nin
olamu katl ile olmustu. Bu da gosteriyor ki sehit olarak, kasten ya da
hata ile oldaridlenin 6lami, hastaliktan ya da ani olarak 6lenin oluma
gibidir. Batan bunlarin hepsi sona eren (istevfa) ecel, tamamlanan rzik
(istekmele), kendisine ulagilan bir isaret (eser) ile gerceklesen olumdiir.
“Hic kimse Allah’in izni olmadan, belirli stire disinda, 6lmez...” (Al-i
Imran, 3 /145). Yuce Allah'in: “Inkar-edenlere deki: Yakinda maglup
olacaksiniz ve cehenneme straleceksiniz...” (Al-i Imran, 3 /12) ayeti
bunu dogrulamaktadr...”59 o

Gaylan'nim ecel ve rizkla ilgili goriislerine kaynaklarda rastlayamadi-
gmmiz icin onun bu konudaki gorasanin ne oldugunu izah etme imka-
nimiz yoktur.

Sonug

Kelam ilminin temel problemleri arasinda ye alan kaza ve kader, insa-
nin harriyeti, fiillerinin yaratlmasi, hidayet-dalalet ve bunlarm Allah’in

59 Omer b. Abdilaziz, ag.r. ,s. 53.
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ilmi ve iradesiyle iligkisi, rizik ve ecel konulariyla da iliskilendirilerek
hicri birinci asirda tartisilmaya baslanan bir konudur. Hz. Omer b. Hat-
tab (r.a) doneminde kader tartismalarina, farkli kader anlayislarina rast-
lansa da bu konunun siyasi mtlahazalarla ya da meydana gelen olayla-
rn Allah'in ilmi ve iradesiyle iliskisi baglaminda gindeme geldigini
soylemek mimkian degildir. Hz. Osman déneminde ise kaderin siyasi
malahazalarla kullamldigina rastlanmaktadir. S6yle ki hilafeti birakma-
st soyleyen muhaliflere Hz. Osman (r.a.) “Allah’in giydirdigi elbiseyi
cikartmam” seklinde cevap vermistir. Buna karsilik muhalifleri ona tas-
lar atmis ve “Bu taslar1 Allah sana atmaktadir” demislerdir. Bu olayda
hem Hz. Osman hem de muhalifleri kendi yapuklarini kaderle izah et-
mislerdir. Bu olay kaderin siyasi amaclarla kullanildig: ilk olay olarak
karsimiza cikmaktadir.

Cemel ve Siffin savaslar gibi Mislumanlar arasinda cereyan eden ve
bir tarla 6ntne gecilemeyen tztca olaylarn yasanmasindan sonra
ozellikle Siffin’den donultarken ihtiyar bir adam ile Hz. Ali arasinda ka-
dere iligkin gecen konusma, kader konusunun Allah’in ilmi ve iradesiy-
le iliskisi baglaminda yani teolojik boyutuyla ele alindigim gostermek-
tedir. Bu donemde kader konusunun Muslumanlar arasinda aynsmala-
1 beraberinde getirecek kadar netlestigini soylemek zor olsa da, bu ko-
nunun artik zihinleri iyice mesgul etmeye basladig1 ve yer yer tartisma-
lar1 beraberinde getirdigi de bir gercektir.

Emevilerin mesru olmayan bir yolla iktidar ele gecirmeleri ve bunu
babadan ogula gecen verasete donusturmeleriyle birlikte kader konusu-
nun siyasi amaclarn mesrulastirict bir araci olarak kullanilmaya bas-
landign gorilmektedir. Ancak Abdilmelik b. Mervan dénemine kadar
her ne kadar kaderi haksiz icraatlarim1 mesrulastirmanin bir araci ola-
rak kullanan Emevi idarecileri ve valilerine sahit olunuyorsa da bu d6-
nemde de ayrismalar beraberinde getirecek kadar kader konusunun
gundeme geldigine tanik olunmamaktadir. Fakat Abdalmelik b.Mervan
déneminde ozellikle valisi Haccac'in, zalimce uygulamalarnm kader ile
iligkilendirmesine bir tepki olarak onceden bir belirlenimin oldugu
(takdir) dustuncesini red eden ve “el-emru unufun” yani olan 6nceden
tayin ve tespit edilmis bir belirlenim ile degil su anda olmaktadir, anla-
yisim one ¢ikaran bir tepki hareketi ortaya ¢ikmistir.

Her ne kadar firak kitaplarinda kaderiler olarak Mabede el-Cahent,
Ata b. Yesar ve Gaylan ed-Dimagki gibi sahislarin isimleri gecse de as-
linda Katade, Mekhul, Hasan el- Basri, Vehb b. Munebbih ve daha bas-
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ka tabiin neslinin seckin simalarinin da aralarinda yer aldig1 bircok ki-
sinin bu anlayista oldugu ve Emevilerin kendi haksiz icraatlarini kader
ile izah etmelerine kars: olduklan gorulmektedir. Fakat bu alimler olup
bitenin Allah’in ilmi ve iradesiyle iliskisi baglaminda farkh kader anla—
yislarina sahip olmuslardir.

Goruslerini ele aldigimiz Gaylan ed-Dimaski, Mabed el-Ctihent ile
birlikte kaderiyye olarak bilinen firkanin oncaleri olarak kaynaklari-
mizda yer almaktadir. Gaylan'n kadere iliskin goraslerini Mabed'ten al-
dig1 genel kabul gormustir. Fakat Gaylan'in Muhammed b. Hanefiye ve
ogullanyla iliskileri goz ontne alindiginda onun, kader ile ilgili goras-
lerini buradan almis olma ihtimali artmakradir. Ozellikle Gaylan'in Mu-
hammed b. Hanefiye'nin oglu Hasan'dan etkilenerek onun irca gorasi-
na kabul etmesi ve kendisine nisbet edilen “gaylaniyye” firkasimin da
bu gorast paylasmas: bunu daha da teyit etmektedir.

Ote yandan Gaylan ed-Dimaski, Omer b.Abdiilaziz ile hilafeti done-
minde stk bir iligki kurmus ve onun miisaveret meclisinin en dar hal-
kasinda yer almistir. Aralarinda kader hakkinda ¢ok sik oldugu géralen
tartismalar ve diyaloglar yasanmistir. Bu diyaloglar ve her ikisine nisbet
edilen kadere iliskin risaleleri incelendiginde ikisinin bitainayle birbi-
rine zit kader anlayiglarina sahip olduklan gértlmektedir. Omer b. Ab-
diilaziz olmus, olmakta olan ve ileride olacak olan seylerin hepsinin Al-
lah'in ezeli ilminde var olduklarimt ve bunlarin Allah’in ilminin zor-
lamas1 ile meydan geldiklerini ileri sarmustar. Buna karsin Gaylan,
meydana gelmis ve gelecekte olacak olaylan Yice Allah'in ezeli ilmiyle
bildigini kabul etse de, bunlarn O'nun ilminin zorlamas: ile meydana
geldiklerini kabul etmemektedir. Her ne kadar diyaloglarda Omer b.
Abdilaziz'in 1srarh sorulan karsisinda.Gaylan, Allah'in ilminin tenfiz
edici oldugunu kabul ediyor goranse de daha sonra tekrar tekrar bu ko-
nulan gindeme getirmesi ve defalarca Omer b. Abdilaziz'in huzuruna
¢ikanlmasi onun Allah’in ilminin tenfiz edici olugunu kabul etmedigi-
ni gostermektedir.

Bu diyaloglarda one ¢ikan hususlardan biri de insanin kendi hur ira-
desiyle mi dogruyu ve yanlisi sectigi yoksa Allah’in mesieti ile mi bunu
yaptigpndir. Gaylan'a gore yiice Allah insana dogru ve yanhg: birbirinden
ayirt edecek yetenegi verdikten sonra insan kendi hir iradesiyle isterse
Allah’a stkreder isterse nankorlik eder. Bu konu da ona-gig ve yetki
verilmistir. Omer b.Abdtlaziz ise “ Allah dilemedikee siz dileyemezsi-
niz...” ayetine dayanarak insanin hidayet ve dalalete girmesinin kendi
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iradesine bagh olmadigini, bunun 6nceden belirlendigini buna gore in-
sanlarm hidayet ve dalalete distiklerini belirtmistir.

Burada sunu da belirtelim ki, Omer b. Abdalaziz ve Gaylan ed-D1-
magki’ye nisbet edilen risalelerle, Tarihu Dimask'ta Ibn Asakir'in aktar-
difa diyaloglar karsilastirildiginda bunlann bayak oranda értastukleri
goralmektedir. Bu da s6z konusu risalelerin nisbet edildikleri sahislara
ait olduklarim teyit etmektedir.



