BiR AZINLIK GORUSUNDEN
ADALETE YOL VAR MI?

Kur'an'in Tarihselligi ya da Antropolojinin ve
Hermenotigin Kiskacindaki Teoloji

Haluk Efekan

Kur'an'mn tarihselligi tartigmalarinin toplumsal hikiimler baglaminda yeni bir
degerlendirmesini iceren bu yazida, hermenatik ve antropoloji temelli bir yakla-
stmla birlikte sosyo-ekonomik realitenin hikimlerin yorumlanmas: aqisindan
onemi irdelenmektedir. S6zmerkezci bir okumanin, beger hayatinin siirekli degi-
sen gercekligi, vahiy-olgu paralellii, toplumsal hitkiimlerin niteligi ve bunlarin
ideal bir topluma degil cahiliye toplumuna iliskin olmasindan hareketle, ideal
dolayisiyla da evrensel olamayacag iddia edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tarihsellik, evrensellik, sosyo-ekonomik realite, adalet.

Kuran'in tarihselligi meselesi yakin gecmiste belli bir platformda tartigma
konusu olmug, arahklarla da tartismaya farkl bakis acilan getirilerek sar-
duralmugtir. Tarihsellik tartismasinda reel-politik kaygilarla apolojetik bir
tavir alinmasi anlasilabilir bir tutum olsa da, kendi gercekligimizi hakkiy-
la kavrama cabasmin bir gerekliligi olarak derinlestirilmesi gerekmektedir.
Konuyu tartigma zeminine tagimanm ne kadar yararl oldugunun endigesi-
ni tasimakla birlikte, en azindan kalbi tatmini saglamaya vesile olur umu-
duyla, bunun dini duyarhhgm bir tezahtra olarak goéralecegini temenni
ediyorum. ' '
Gorebildigim kadaryla, tarihsellik tartismasinin objesi Kur'an oldugu
i¢cin tartismacilarin buyik bir agirhig ilahiyatci-kelamci kokenli olmus, tar-
tisma alan da kelam-fikih ekseninde sekillenmistir. Tktisat bilimi ve pozitif
sekiiler hukuk, konuyla ilgilenen Masliman entellektiiellerin ilgi sahasi di-
sinda kaldig icin konunun bu boyutunun ekonomi-politik ve modern hu-
kuk felsefesi boyutuyla degerlendirilmesi s6z konusu olamamistir.
* Kur'an- Kerimv'in Nisa Suresi 58. ayetinde: “Insanlar arasinda httkmede-
ceginiz zaman adaletle hitkmedin” buyurulmaktadir. O halde insanin temel
meselesi, toplumsallik icinde yasayan bir insan teki olarak, adaletle hitkme-
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dilmesini saglamak olmahdir. Ayet, toplumsal iliskilerde ortaya ¢ikan uyus-
mazliklar1 ve sorunlari, yine insanlanin ¢ozecegini zimnen ifade ederek, ¢o-
zimun adaletle saglanmasi gerektigini vurgulamaktadir. Burada mesele,
adaletle hikmetmekten ne anlasilmas: gerektigidir. Adalet belli bir forma-
lasyona sigdinlabilen mutlak degismez hitkiimlerle mi, yoksa toplumsal ya-
samm strekli degisimiyle ortaya cikan sorunlara sahici ¢ozamler getirebi-
len esnek ilkeler manzumesi aracilifiyla m temin edilebilir? Kammca, bu-
nun cevabi, insanca, ki bu bir anlarmiyla 1slamca demektir, yasamanin insan
sosyo-psikolojisine ve toplumsal yagamin sosyo-ekonomik gercegine tezat
teskil etmeyen, insani germeyen bir yasam pratigine uygun ilkelerin vurgu-
lanmasidir. Bu yiizden, Kur'ani sosyo-ekonomik ve bilimsel gelismelerin
1siginda strekli olarak yorumlarken ondan uzaklasmaktan korkmamaliyiz.
Aslinda tersinden de gidilebilir. I¢inde yasadigimiz bugtine ve mirasgisi
oldugumuz devasa bir tarihe baktigimizda, Islam dinyasinin zulmin palet-
leri alunda ezilisi karsisinda i¢imiz burkuluyor, fakirlik ve cehaletin pence-
si alunda kalis1 karsisinda isyankar caresizliklerle serseri bir kurtulus yolu
artyoruz. Bugtn ve yakin gecmiste basimiza gelenler, bugin ve yakin gec-
miste yapilan hatalardan ziyade, gecmistei: gelerek biriken sorunlarin, yan-
hgliklarin, 6zellikle de Kur'an'a ve kainata karsi islenen suclarin bir cezasi
olsa gerek.! Evet, Beditizzaman'm dedigi gibi kader adildir ve adalet eder.
O halde kaderin bu ac1 hitkkmit karsisinda kendi durum ve durusumuzu
olabildigince objektif kistaslarla degerlendirmek zorundayiz. Bu kisa notta,
amacim Islam siyasal tarihinde ortaya cikan olaylarin Islam’in insan, top-
lum ve Allah anlayislarinda yaptig: derin anlam kaymalarimni tartigmak de-
gil. Ya da hermenétik baglamda bir Islam hermenstigi tarigmas: yapmak da
degil. Kur'an'm taabbudi denen hukamleri de konumuz disinda. Bunlan
daha sonraki bir yaziya havale edip, baska bir acidan konuya yaklasmak is-
tiyorum. Tartismaya acmak istedigim, Kur'an'in toplumsal hukamleridir.
Oncelikle belirtmem gerekir ki, Kur'an'in belli bir tarihsel topluma bel-
li bir tarihsel zamanda hitap etmesi hasebiyle, Aktay (1996)'dan alacagim
~ve O'nun yiikledigi negatif anlamn hilafina- bir ifadeyle soylersem, her
durumda “metinle yorumcunun iki ayn zamana ait” oldugunu dusinmek-

1 Islam danyasimn i¢inde bulundugu izited duruma ¢ozium bulma babinda Afgani, Ab-
duh, Nursi, Akif, lkbal, Mevdudi, Kutup, Seriati, Rahman, Garaudy, Hanefi gibi bayak
alim ve mutefekkirlerin -farkli temellerden de yola ciksalar- gayretlerindeki ortak nok-
tay1 gormek cok onemli bir birlikteligi gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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teyim. Biz istemesek de ilahi metin ile ararmzda tarihsel bir mesafe var.2 Bu,
Aktay (1996)'mn ifadesiyle kartezyen 6znenin ortaya ¢ikmasi durwmudur.
Aksi durum, Aktay (1996)"1n Kitab-1 Mukaddes metinlerinin tarihsel tortu-
larin yuka alandaki carpik anlasilmas: dedigi tehlikeyi yasamak demektir.
Peki, biri ¢ikip “ne tehlikesi, dipediz yasadigimz bu” derse ona ne cevap
verecegiz? ‘

Kuran, insanoglunun kalbine ve zihnine sunulmus bir “metin” olarak,
metnin muhatabiyla iligkiye gecebilir, onun tarafindan anlasilabilir ve uy-
gulanabilir bir nitelige sahiptir. Metne muhatap kisi, insan-insan, insan-
toplum ve insan-Allah iligkileri konusunda dogrudan metne muracaat etme
yetkisine sahip de olmalidir. Insanlar arasinda ister ilmi olsun, ister birta-
kim tasavvufi argiimanlarla olsun hiyerarsi belirlemek, metne dogrudan
muhatapligr sinirlamak ve aracili bir boyun egme stattst insa etmek demek
olur. Metnin toplumsal yasama iliskin mesajlar, tarihsel toplumun yasam
pratikleri tizerinde yikselir ve toplumsal ve kultiirel zamanin akigi icinde
ebedi ilkeler temelinde seyrine devam eder. Toplumun yasam pratigi degis-
medigi surece, pragmatik hakim de degismeyecektir. Toplumsal sorunla-
rn ¢ozimine doktriner yaklasim, problemi her durumda ¢6zmedigi gibi
tarla adaletsizliklerin de kaynag: olabilir. Nitekim, bircok totaliter rejim bu
tir bir tekelci dogru manugiyla insa edilmistir. Bu baglamda, sosyal bilim-
lerde ok harcialem bir bulguyu kaydetmekte fayda vardir: Buna gore, top-
lumsal olgulan ilkelere uyduramayiz, ilkeler toplumsal olgulara uyar.
Kur'ani, olmus ve olacak olan herseyi aciklayan, insanoglunun tim prob-
lemlerinin ¢6ztmin agik bir bicimde icinde barindiran bir yapi olarak go-
ren anlayis, kainatta ve insan yasaminda cereyan eden hadiseleri anlama ve
aciklama hususunda isteksiz ve agir davranmistir/davranacakur.

Kimse, Hz. Peygamber olum dosegindeyken, Beni Saide sofasinda top-
lanan Ensar'in aralarindan bir halife secmeye hazirlandigini duyan Hz.
Omer ve Hz. Ebu Bekir'in yanlarma Ebu Ubeyde'yi de alarak miidahil ol-
malarini ve Hz. Ebu Bekir'i sectirmelerini -hicbir negatiflik yiiklemeden ifa-
de ediyorum- Kur'an’a bakarak gerceklestirdiklerini ileri siiremez. Halifelik
gibi Nebi sonrast Medine Site devletinin siyasal (Peygamberimizin velayet
yoni) liderligini ifade eden bir kurumun énemini kavrayan Hz.Omer gibi

2 Ancak yanbs anlasilmalan engellemek icin hemen vurgulamaliyim ki, mesafeyi tarnis-
mammzi 6nemli kilan sosyo-ekonomik realitedir. Yani bizatihi Kur'an'in bu realiteyi go-
zontine alarak mudahale ettigi, hikim vaz'ettigi gercegidir. Ne var ki, sosyo-ekonomik
yap1 “o ginden” buyana degismistir ve hala degismektedir.
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devasa bir sahsiyetin kendi rasyonalitesine dayali olarak gerceklestirdigi bir
eylemdi bu. Nitekim, sonraki siirecte yasanan gerilimler, suikastlar, isyan-
lar, iktidar miicadeleleri, bunlara dayal siyasal sdylem ve dolayisiyla itika-
di mezhepler, timi insan hayatimn pratik gercekleri idi ve Kur'an'a yakla-
simlar da bu pratikten besleniyordu. Islam devletinin bir site devletinden
Endalis’e kadar yayilan bir Islam imparatorluguna doniigmesiyle birlikte,
Hz Peygamber ve seckin sahabilerinin yasadigi Arabistan'mn kactk sehri
Medine sosyo-ekonomik gercekligi de haliyle dontusum gecirdi. Artik, salt
kacuak bir sehir devleti degil, onlarca kat: buyuklikte bir alanda farklh dil-
ler, farkli renkler ve farkli kiltarlerle bezeli karmasik bir cografya ve sos-
yo-ekonomik hayat s6z konusu olmustu. Yine Hz.Omer'e atfedilen bir olay-
da, Iran’in fethinden sonra esir alinan Farisilerin Medine’ye getirildigini go-
ren Halife’nin Islam’in gelecegini dugiinerek aglamaya basladigi rivayet edi-
lir. Bayik Halife'nin, Iran’in fethiyle birlikte biiyik bir ge¢mise ve birikime
sahip olan Fars kultiriyle etkilesimin gelecekte meydana getirecegi olum-
suz degismeleri dugtnerek aglamaya basladig aktarilmaktadir. Hz. Omer'in
tartigma gétirmez buyuklugi bir yana, icinde bulundugu sosyo-ekonomik
ortam ve bilimsel gelisme diizeyi dikkate alindiginda, gercekten hayranlik
uyandiracak bir sosyo-psikolojik ve sosyo-kiltirel degisimi 6ngorecek bir
ferasete sahip oldugu ortaya cikmaktadir. Bu aym zamanda su demektir:
Hz. Omer, vahyin akisina en yakindan sahitlik eden Nebi'nin en yakin sa-
habilerinden biri olarak, icinde yasadifn sosyo-ekonomik yapiyr gercekei
bir sekilde tahlil edebiliyordu. Fetihlerin, yayilmanin, farkh kaltarlerle ir-
tibata ge¢menin, mislamanlarn sayisindaki degismenin (artisin), kithgmn,
bollugun, ganimet unsurunun pratik hayat, oradan da pratik hayata yone-
lik mueyyideleri uzerindeki giicla etkilerini farkedip, bunlan dikkate alabi-
liyordu. Bu noktada, Hz. Peygamber'in “Benden sonra Peygamber gelseydi
o Omer olurdu” hadisinin ne kadar énemli bir vurgu olduguna dikkat ¢ek-
mek isterim. O halde, begeri hayatin dinamizmini dikkate alarak seriatini
her durumda degistirme 'yoluna giden ve Hz. Peygamber ve arkadaglarnin
kargilastig1 problemler karsisinda yiksek ferasetiyle turli oneriler getiren
Hz. Omer’e muvafakat eden Sari'nin bizzat kendisinin begeri hayatin gelisi-
mini dikkate aldigini ve bu amacla da tarihe mudahale ettigini soyleyebili-
riz. Acaba burada Allah'in kendini insanlarin, 6rnegin Hz. Omer'in yerine
koyarak karar verdigini soylersek ¢ok mu ileri gitmis oluruz? Demek iste- .
digim sey su ashinda: yukarida verilen ve daha niceleri verilebilecek érnek-
lerin de gosterdigi gibi, ilk donem miislumanlar, siyasal ve toplumsal (ka-
bilesel mi yoksa?) meselelerini ¢ozmede Kur'an’a basvurmus degillerdi,
Basvurduklarinda da adalet, azap, mukafat gibi soyut ve genel ilkeler
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vaz'eden ayetlere bagvuruyorlardi. Hilafet miicadelesinin yogunlagtug do-
nemlerde bile uydurma hadislerin sayisin da artirma yoluyla karsilikh ha-
dis atigmalarma girigseler de hicbiri digerinin hadisini kabul etmedi. Orne-
gin, Hakem Olayr'nda hakem Kur'an ya da Stunnet degil, gercek kisiydi. Go-
raldaga tzere, olumlu ya da olumsuz olaylardan verilen 6rneklerin ortaya
koydugu gibi, Kur'an kendi mesajina dogrudan muhatap ilk maslamanlar
elinde sosyo-ekonomik ve siyasal sorunlari ¢ozmede temel referans kayna-
g1 olamamustir.

Kur'an'm ister evrensel okunmasi, isterse tarihsel okunmasi olsun, ka-
bul etmek gerekir ki, Kur'an metni her seyden 6nce VII. asrin ilk yansinda-
ki Mekke ve Medine civarindaki Araplarn muhatap almaktadir. Ornegin, za-
manda yolculuk yapip 14 asirhk birikimi zihnimizden diglayarak 620'ler
Medinesi'nde yasayan bir hurma yetistiricisi kisvesine bartnseydik; Buas
Gund, zihar, ¢ok sayida kadin ve kole, yahudilerin veya arap putperestleri-
nin anlattig mitik hikayeler, putlar vb kavramlarla dolu bir bilince sahip
olacaktik. Bu manada Kur'an metni, bos bir kaba hitap etmemektedir. Go-
rece soyut bir kavrami anlatirken muhtemelen ¢6lden ya da develerden 6r-
nek verecektik. Ornegin, bir bedevi, masliman olmaya karar verdikten
sonra Allah’in varhigini izah etme babinda Hz. Peygamber’e “c6lde bir deve
tersi gorsen, oradan bir devenin gectigine delalet eder...” diyerek kendi an-
lam diinyasimin sembolleriyle bunu ifade etmeye ¢ahismisur. Aksi de disi-
nilemezdi zaten. Cunka, Husserl'in ifadeleriyle, bir seyi “ashina uygun bir
bicimde anlayabilmek icin, insamn kendi ényargilarindan, kiltaranden,
kavram ve tasavvurlarindan istedigi anda siyrilabilecegini” varsaymak ha-
yalperestlikten 6teye gecemez. Insan duygu ve dusincelerini kendi kavram
ve kaltar danyasindan sectigi kelimelerle ifade eder. Kamimca, seyyid.
(efendi), seyyidina (efendimiz), kul-kole gibi kavramlar, icinde yasanilan
toplumsal kategorilerin metne ve insan zihnine yansimasi olarak degerlen-
dirmelidir. Acaba, Kur'an giniimuzde nazil olsaydi yine kul kavramim kul-
lanir miyd1 dersiniz? 1lhami Gulerin “Allah’in Kullart miyiz?” sorusu bu
baglam: cagristirmaktadir. Mekke ve Medine’nin esitsizlik¢i toplumsal ya-
pisinin insan zihnine yerlestirdigi kul-efendi kategorisinin soylem duzeyin-
deki tezahuri insan-Allah iligkisinde oldugu gibi, insan-peygamber (hatta
sahabi, imam, veli, mutasavvif vb) diizeyinde de devam edegelmistir.3

3 Ornegin, Hz. Omer'in, Bilal-i Habesi'yi tebcil etme babinda “Bilal hepimizin efendisidir.
Zira O, Ebu Bekir efendimizin azath kolesidir” dedigi rivayet olunur. Bununla birlikie -
vurgulamaliyim ki, béyle olmasi ne olumsuzlanabilir ne de yadirganabilir bir durumdur.
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Kanimca, Kur'an'in tarihselligi tarigmalarinda, hermenotik baglamda
ortaya konan degerlendirmeler, Kur'an'm Kur'ani manada bir “Kitap” degil
de, yazan tarafindan sistematik bir bicimde islenmis bir metin olarak goral-
mesinden kaynaklanmaktadir.# Bunu kismen haklh cikaracak bahaneler, ta-
rihsel bir yanilsamayla birlikte baz1 surelerdeki hikayeler ve mutesabih
ayetler olsa gerektir. Burada mesele, Kur'an'in, bir yandan insanlan Al-
lah’tan baskasina kul olmama, diinya hayatinin meta'ul gururdan 6teye git-
meyen aldaticihgia boyun egmeme ve adalet, merhamet, darastlak, pay-
lasimeihik gibi evrensel ilkelere davette bulunan aktif ve evrensel cagr ol-
mas1 yarunda, muhatap aldig1 insanlarin ve basta da Peygamberin gindelik
hayatta kargilasugi problemleri ve anlamsiz gelenekleri ortadan kaldirmaya
yonelik miadahale oldugu gozden kagirilmasidir. Bu anlamda vahiy, Allah’'m
tarihe mudahalesidir ve tarihin bir parcasidir. M. Arkoun'un deyisiyle, va-
hiy “askinlik boyutunu tarihin icine sokarak tarihte diyalektigi harekete ge-
giren” gii¢ olmustur (aktaran Kilig: 1996). Ornegin, Ebu Talha'nin yagh ka-
nisina “zihar” yapmast muhtemelen Cin'de ya da Cermenlerde soz konusu
bir adet degildi ama Araplarda siklikla kullanilmaktaydi. Bu yash kadinin
Peygamber'e sikayeti fizerine, toplumsal agidan bir cok olumsuzluk ve
magduriyet doguran adet ilga edilmis oldu. Burada beser konusmakta, top-
lumun ve tarihin derinliklerinden gelen nasuti bir ses, argi ihtizaza getir-
mekte ve vahiy olup yagmaktadir. Bu noktada Sari'nin yalnizca bu masla-
hati 6ngordagin seklinde vahyin tamant maslahatla tuketen bir anlayistan
bahsetmiyorum. Vurgulamak istedigim, vahyin de oncelikli olarak uzerin-
de durdugu pratik hayata iliskin bir problemin ¢6ztimlenmesidir. Yoksa Ak-
tay'in dedigi gibi bir kutsal metnin veya edebi metnin anlattig1 hikayelerle,
icerdigi hukuki hukumleriyle bize filolojik, gramatik veya mantiksal bir an-
lam-¢6zme islemiyle bulunabilecek olanin 6tesinde bir seyler soyleyecegi
kesindir (Aktay, 1996). 1

Kaynagin ilahi olmas, kutsal metinlerin otoritelerinin tartisilmaz olma-
s1 anlamina gelir mi? Genel olarak kabul edildigi izere bu otorite kendini
agkinlik, yatay ve dikey evrensellik ve dolayisiyla da mutlaklik seklinde

Bu soylem o donemdeki beseri ferdi ve toplumsal realiteye uygundur ve Kur'an'in insa-
m Allah’a yaklastirmak ve insan-insan esitsizligini kaldirmak seklindeki ahlaki soylemi..
ickin oldugu gozden kagirilmamahdir.

4 Bu noktada M. Arkoun'un 75. Sure’nin 16-19. ayetlerinden yola ¢ikarak, Hz. Peygam-
ber'in Kutsal Kitab1 agikladig ilk donem icin bir “Kur'an metninden” degil, “Kur'an soy-
leminden” s6z etmenin yeglenmesi gerektigi vurgusu onemlidir. Daha genis bilgi icin
bkz. .Arkoun, 1999. - .



Haluk Efekan | Bir Azinlik Gortigiinden Adalete Yol Var Mi? 175

gosterir. Toplumsal hikamlerin bana gore bu agkinlik karsisindaki gorece
“6zerkligi” burada tarismarmzin nirengi noktasim olusturmaktacir. M. Ar-
koun'a gore ortodoks Islam, Derridact anlamda sozmerkezciligin®, sozu
merkeze alarak hayatn icindeki dinamizmi goremeyen, ona uyum saglaya-
mayan, hayatin karsimiza gikardigy acilim imkanlannm tamamim dokiri-
nin dar cercevesine sigdirmakta 1srarl bir anlayisin tahakkam altindadar.
Halbuki, “....Kur'an metni, soyut, kurgusal, zamana-mekana karsit bir orta-
ma degil, en genis ve karmasik faaliyet ve ilgi alaniyla, “insan”in 6zgin
dunyasina miiteveccihtir. Bu nedenle burada, Yukarn (Miteal) Além’den
gelmis olan bir metn/nass sdz konusu ise de, ne var ki, tamamen beseri bek-
lenti, istek ve sorular tarafindan tayin edilip, belirlenmis olmasa bile ken-
disinde begeri realitenin gigla yansimalarinin bulundugu, insan vakiasina
bagimli bir nass’dir bu!..Cunka bu 6zgin metn, “tarih 6tesi-metahistorik”
bir belge degildir....” (Kikg, 1996). Lafz ebedi, mutlak ve degismez; lafzin
yorumu ise tarihsel, nispi ve degisebilirdir.

Kur'an metninin agkinhig), onu besere kapal: ve ilgisiz kilmaz; tam ter-
sine insam merkeze alan ve insan hayatinin ahlaki ve deruni tekamulane
odaklanmms bir mesajdir 6namiizde duran. Insan gercekligini nazara alarak
tarihin ve birlikte yasamanin derinliklerinden gelen sese bir yanitur. Insan
hayatinin celiskilerine, beklentilerine, arzu ve isteklerine sahici bir kargi-
likur. Bu en azindan ilk ve dolaysiz anlam itibariyle boyledir. 1lahi metin,
insana yabanci ve uzak kalamaz. “Ud'tini estecib lekim” ayetindeki aleni
mesaj gibi, insan ve tabiat tarafindan yapilan fiili duaya bir icabettir. H. Ha-
nefi'min dedigi gibi, vahyin beseri-tabii-tarihi olgu ile bir paralelligi ve ba-
kagimhhg: s6z konusudur (aktaran Kilic, 1996). Peki, gercekten de bayle
midir? Tabii olgular bir yana, beseri ve tarihi olgular “zamanla” degismek-
te oldugundan vahyin de bu degisime paralelligi ve bakisimliligindan s6z
edilebilir mi? Az 6nce soyledigimiz gibi, vahyin muhatabi olan insan, aym
zamanda vahyin dogrudan dogruya mudahale ederek degistirmeye, duzelt-
meye, uyarmaya, mijdelemeye, korkutmaya yoneldigi, bashca ilgi kurdugu
ahsen-i takvim ise, o takdirde insami ilgilendiren hergeyle dolaysiz bir bag
kuruyor demektir. Vahyin amaci, beseri ferdi ve toplumsal tekamuli sagla-
yic1 temel ilkeleri ortaya koymakur. Oyle ki, Kih¢'in dedigi gibi Kuran,

5 “Metni merkeze alarak oradaki anlamlarn sabit goren, metnin dasturlanim gerceklige bi-
rebir uyarlamanin yollarim arayan biitin yorum bi¢imleri, hermeneutigin gintmuzde-
ki ayrigmalarinda, sagci, metafizik bir yonelis olarak, teknik ifadesiyle de, sozmerkezci-
lik (logocentrism) olarak nitelenir.” Daha genis bilgi icin bkz. Aktay, 2002.
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diinya ahkamuyla ilgili tespitlerinde nasil begeri durumlan hep goz oniinde
bulundurduysa, aym: sekilde, ahiret olgusunu da bu danyadaki insanla ilgi-
li kilarak baska bir sey icin degil, sirf bu dinyadaki yasantisini etkilemek,
yonlendirmek icin tasvir etmistir. Bagka bir deyisle, Kur'an ahiret yurdun-
dan bahsederken bile, buradaki insam: ve insan hayatini hedeflemekte, ona
bir cekidiizen vermeyi 6ngdrmekte ve yatay ve dikey tekamulan kilavuzlu-
gunu yapmaktadir. Denebilir ki, Kur'an bu dianyanim gegiciligine ve aldau-
ciligina vurgu yapmakta ama, bu vurgu bizatihi bu diinya hayatinin saadet
yurdu haline déntismesi temelinde yitkselmektedir. Ornegin, hirsizligi ya
da adam o6ldarmeyi bu kadar siddetle kinamas1 ve caydiric1 yaptinmmlar
koymast, yeryuzindeki yasamin korunmasina matuftur. Kisaca soylersek,
din bu dinya hayan icindir, 6te dunya icin degil. Bu baglamda, beser haya-
tinin dinamizminin ortaya cikardig realiyeti dikkate almamast vahyin ilahi
niteligine ters dugecektir. Begeri realiteyi dikkate almayan bir diizenleme
uygulanabilirlik vasfini kaybedecegi gibi, duzenleyici iradenin gvenilirli-
gini ve otoritesini de derinden yaralayacaktir. Bu noktada Kihi¢'in dedigi gi-
bi, ilahi metnin anlami, begeri durumlar, begeri gereklilikler, ihtiyaglar ile
bir uyum icinde olup, bir bakima tarih ve insanin varlik cercevesi icinde bi-
cimlenir. Beseri durumlar, gereklilikler ve ihtiyaclar iktisat biliminden
6ding alinacak bir kavramla soylersek simirsizdir ve bunun yaninda her du-
rumda degisir. Iste temel mesele tarih ve insanin varlik cercevesindeki de-
gisimin biciminin vahy ile nasil iligkilendirilecegidir. Acikca sormak gerek:
1lahi metinde yer alan toplumsal bir hikmun, toplumsal hayatin strekli de-
gisen gercekligi ve insan karakteristiginin bagdondurtct karmasikhigi kar-
sisinda ilgisiz, sabit, askin ve mutlak bir konumdan bakarak, insani degi-
sim ve olusumlara kapah kalmasi ve adeta kendini soyutlamasi kabul edi-
lebilir mi? :

Hanefi'nin “yagmur teorisi’nden yola ¢ikarak iki 6nemli hususun vur-
gulanabilecegini dusintyorum: 1lki, “asagida” biriken, tabir yerindeyse
“yukariyr” zotlayan sebeplerin nuzile yol agma mekanizmas: 23 yillik bir
kesit icin mi gecerlidir sadece? Yani, vahye muhatap olanlar sadece Pey-
gamber ve arkadaslan midir da yalnizca onlarin istekleri, sorular, beklen-
tileri, durumlan dikkate alinmakta ve ona uygun cevaplar, karsiliklar veril-
mektedir? ' ‘ |

Veya soyle sormak gerek: Miladi VII. asir Mekke-Medinesi'nin toplum- -

sal problemleri, daha sonraki yuzyillardaki beser hayatimin karsilacag: tium
problemleri kapsamakta ya da bire-bir temsil etmekte midir? Adeta tim in-
sanligin yasami bu 23 seneye stkistirlmis midir? Sonra gelenlerin istekleri-
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* ne, beklentilerine, sorunlarma, dertlerine kim karsilik verecektir? Bu du-
" rumda, sonra gelenlerin istekleri ve sorularina ilahi metnin ilke bazinda ce-
vap verdigi ve evrensel akhin ¢6ziimlemesine biraktig ileri sarulebilecektir.
Yoksa, asr-1 saadeti Hegel'in dedigi gibi tarihin amaci ve anlam sayip,
oncesi ve sonrasini tarihin bos sayfalari mi saymamiz gerekecektir?

Bu baglamda, evrenselci okumay1 kanimca “tersine tarihsellik” olarak
tanimlamak mimkandur. Yani gegmiste olanlar mutlak, degismez, tartis-
masiz, dokunulmaz ve nesneldir. Tarihin amaci ge¢miste kalmms ve gercek-
lesmistir. Evrenselci okuma, yasadigimiz ve yasayacagimiz caglardan etkilen-
meyin, bu istemeyerek de olsa kronolojik olarak gelmis oldugunuz cagda
tarihsel, kiltiarel ve toplumsal zamana kapali, ondan soyutlanmis olarak
miladi VIL asir Mekke ve Medine sosyo-ekonomik ve kaltarel yapis icine
kendinizi kapatin ve bu donmus zaman icinde surekliligi talep edin ¢agr-
sinda bulunmak demektir. A

Bu noktada, meselenin ¢oziime kavusturulabilmesi agisindan tarihsellik
tartismasi, Kur'an yalmzca VII. asra iligkin bir ilahi madahaledir diyenler
ile tim zamanlar i¢in bir mudahaledir seklindeki kisirhktan kurtariimali-
dir. -

Bir seye karar vermemiz gerekiyor: Kur'an'in evrensel ilkelerini mi yok-
sa literal haliyle oldugu gibi lafzi huktmlerini mi calistiracagiz? Lafzi hu-
kiimler (toplumsal hayata iliskin olanlar), degisen sosyo-ekonomik yapiya
her durumda birebir tekabil eden bir adalet fonksiyonu isletebilirler mi
acaba? Bu tar bir isletim, bazi durumlarda, Kur'an'in temel mesajlanni
mandemic olan evrensel ilkelere aykiri olmayacak midir? Lafzi hukamlerin
ancak Islam’in 6ngordagi bir “nizam” s6z konusu oldugunda zaten calisti-
rilmas: gerektigini ve bu itibarla da herhangi bir adalet probleminin ortaya
ctkmayacagini soyleyenler, beser realitesini inkar etmekte ve gercek anlam-
da bir tarihsel donmuslugu savunma garabetine dusmektedirler. Kur'an'in
tarugma konusu hakamleriyle ilgili olarak yapilan savunmada; s6z konusu
hitkamlerin ancak Kur'an'm 6ngordugt bir ideal toplumda uygulanabilece-
gi, dolayisiyla o toplumda adil sonuglar verecegi dile getirilir. Bu iddiadan
bir ka¢ sonuc ¢ikmaktadir: .

a) Herseyden once Kur'an'm ele aldig, hitap ettigi “toplum” VIL. Asir
Mekke ve Medine'si ve civarinda yasayan Araplardir. Prekapitalist bir yapi-
ya uygun olarak getirilen dizenlemelerin, sosyo-ekonomik gerceklere uy-
gun olarak getirildigi gozden kacimnlmaktadir. Diger bir deyisle, Sari (Al-
lah), ideal olarak kabul ettigi bir toplum yapisimu degil, “orada ve o zaman”.
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oldugu gibi olan® ve prekapitalist bir “topluma” hitap etmekte, onlarin ya-
sadig hayata iliskin ahlaki ve siyasal elestiriler ve oneriler getirmektedir. O
halde, ideal bir toplumsal yapisinn astinde yikselmeyen bir hukuku ide-
al ve degismezmis gibi ortaya koymak acikea tutarsizdir.

b) Prekapitalist yapiya uygun hukamler tarihselcilige karsi ¢ikanlarca
evrensel kabul edildiginden ve icinde yasadigimiz dinya da bizim tarihsel-
ligimizi temsil etmediginden, 6nce modern toplum bu hukuka gore dénus-
tartlerek yeniden diizenlenecek? ve sonra sonsuza kadar da sosyal, ekono-
mik, psikolojik vb yonlerden aym sekilde kalmasi beklenecektir. Bunun an-
lam1 sudur: Uretim iligkileri ne kadar degisirse degissin, hukuk asla degis-
meyecektir/degisemez. Aslinda ne kadar cabalanirsa ¢abalansin hukuku de-
gistirmemenin yolu uretim iligkilerini degistirmemekten ge¢mektedir. Bu-
nun yanminda insan-insan, insan-tabiat ve insan-Yaratic iligkisi de degisme-
yecektir. VII. Asirda soz konusu iligkilere iliskin 6ngorulenler ne ise bu ay-
nen devam edecektir. Yapilacak tek sey, bunlarin tefsiridir. Bu da nitel degil
olsa olsa nicel bir zenginlestirme olmaktadir. Géruldaga tuzere, VII. astin
ilk yarisindaki tarihsel kosullar, bu yaklagim acisindan veri olarak alinmak-
ta, aslinda tarihsellik sonsuza kadar dondurularak sadece bu dénem icin
gecerli gorulmekte, hem bu donem sonras: tarihsellik bagkalarinin tarihsel-
ligi olarak gorilerek reddedilmekte, hem de donmus bir tarihsellik evrensel
addedilmehtedir8 Mesela, bu dénemdeki kadim, kole, cariye, gelir dagilim,
demografi, ekonomik hayattaki gerek cinsiyet gerekse birtakim hiyerarsik

6 Hatta “cahiliye” diye adlandirdigi zulim ve karanlik toplumu demek daha dogru olur.

7 Bu geleneksel soylem, ashnda Kur'an'in getirmek istedigi bir hukuki yapiya uygun bir
toplumsal yapiyr kurmadig: -ki bu yapi tarihsel olarak Kur'an'in nuzdlinden 6nce var-
di ve 23 sene boyunca da olmakta devam etti- tam tersine varolan toplumsal yapiya -ah-
laki temelde dontustirmek amaci sakli kalmak kaydiyla- uygun hakamler va'z ettigi ger-
cegini gozden kagirmaktadir. Ornegin, cok kadmla evlilik vardi. Bunu Kur'an getirme-
di, ama ahlaki bir zorunluluk getirerek zorlastirdi ve ustelik sinirladi. Kolelik vb. diger
meseleler i¢in de durum aymdir. Oysa geleneksel anlayis, va'zedilen hukamlerin bizati-
hi kendisinin amag¢ oldugunu diganmektedir,

8 Bu yaklasindan ¢ikacak kaba bir sonug sudur: Kur'an baskalarinin arettigi tarihsellikle
ilgilenmez. Yalmzea VIL asir Araplar’nin tarihselligine ¢ozaum tretir. O halde, vahyin
nazil oldugu bu tarihsellik her dsnemde maslamanlar tarafindan yasaulmalidir. Bu tar
bir tarih telakkisinin Allah anlayis balumindan dogurdugu celiskilere dikkat cekmek is-
terim. Ustelik bu tar bir yaklasim o kadar gercek disidir ki, Allah Resuli'niin yasadigt =
tarihselligi kendisinin Gretmedigini, buna mukabil “cahiliye” toplumunu donfistirme-
ye calisigim gorememektedir. Cahiliye toplumu Kur'anin madaktale ettigi, diger bir de-
yisle ahlaki hiikaimler vaz ederek zulmi ve karanlig delmeye calistg: bir tarihselligi ifa- ]
de etmiyor muydu? Modern toplum bir anlamda ginimuz cahiliyesi degil midir?
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‘yapilanmalar, ilkel tanmsal tranlerin ticaretine ve ganimet ekonomisine
dayal Aretim bicimine iligkin tarihsellik sabitlenerek Kur'an'in yalniz bu
tarihsellige ¢oztim getirdigi ileri siiriilmus olmaktadir. Yukanda deg1nd1g1~
miz vahiy-olgu iligkisi baglaminda ¢ok sakat cikarimlan olan bu yaklagim
bicimi, vahyin, degisim kanununa tabi toplumsal olgulara paralel bir es-
neklige sahip olmadig1 sonucuna varmaktadir.

Halbuki bu bakis acisi, Kur'an'in bashca amacinin insan hayatina yon
vermek ve diinyayr ahlaki temelde degistirmek oldugunu gézden kagir-
maktadir. Ahlak hukukta tezahur eder. Pacaci (1996)'nin dedigi gibi ahla-
ki bir huktmde bulunmak, en temel anlamda tamel (kalli) ahlaki ilkeler
ile tikel (ctizi) durumlar arasinda iliski kurmakur. En basit anlamda yapi-

" lan, bir tamel ilkenin bir olgusal, tarihsel duruma uygulanmasidir.

Kur'an’da yapilan da bundan ibarettir denilebilir. Kur'an tim zamanlar icin
nazil olmus bir kitap degil midir? Eger sadece musliimanlarin trettigi bir
tarihsellige cevap ve kargihik ise, o zaman bu nasil mumkin olabilecek?
Yeniden Kur'an'in sosyo-ekonomik realiteyi dikkate aldig, hikmetin ge-
regi olarak tabiri caizse bu realiteye bagh kaldig1,9 dolayisiyla mevcut tarih-
selligi referans aldig noktasina geri doniip somut 6rnekler vererek konuya
devam "edebiliriz. Mekke'de iken, Peygamberimizin hethangi bir siyasal
otoritesi olmadigindan bu yonde bir uygulamasi s6z konusu olmamust1. Bu
- nedenle faiz yasag Mekke’de iken gelmesine ragmen, bunun kanuni bir ya-
sak haline gelmesi Medine’de gerceklesmisti. Demek ki Kur'an “tedric ilke-
si"ne gore hareket ediyordu (Rahman, 1996: 79). Bir diger goz 6ninde tu-
tulmas1 gereken, ¢okca vurgulandigy gibi sebeb-i niizul, vurud-u nazul ya
da sebeb-i vurud ve Mekki-Medeni olma hususlarimn ehemmiyetidir. Bu,
Kur'ani yasama faaliyetinin daima bir evveliyatinin ya da tarihselliginin ol-
mas1 anlamina gelmektedir. Ne var ki, sz konusu hususlarin esas alinma-
stikinci plana atilarak, bunun yerine Rahman’in (1996) 6nemle vurguladi-
g1 bir ilke ikamesi gerceklesmis, yani “Dini bir emir belli bir durum iceri-
sinde olugsa da, uygulamada killi olarak telakki edilir”, diger bir deyisle
“sebebin hususiligi, hikmtn umumiligini engellemez” kurali hakim ol-
musgtur. Rahman (1996: 79) soyle demektedir: “Bu ilke, “dini emirden” sa-
dece o emrin kelime kelime ifade ettigini degil de, ayn1 zamanda bu emrin
dayandip “degeri” de igeriyorsa, yeterince dogrudur. Fakat bu deger, sade-
ce nasst dil agisindan iyice anlamakla degil, aym zamanda bundan da éte-

9 Bu “bagh kalma” nedeniyle, literal olarak arzu ettigi hitkmi vazetmemis, ancak bunun
yerine ahlaki bir tavir almistir.
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ye, dini bir emrin yerel/durumsal baglamin da gayet iyi anlamakla ortaya
glkanlablhr
Kur'an'in toplumsal hitkamlerine yakla§1m1m1zm temelini olusturan va-
hiy-olgu paralelligi ve toplumsal adaletin tesisini amaclayan ahlaki tavir
alislar Kw'an'm nazil oldugu sartlar, durumlar ve olaylardan ¢ikanimistir.
Bu tarihselligi gorememek ahlaki ilkeye sirtimt donmek demekdir: -

Hatta tamamen dini ilkeler olan Islam’in bes esasi bile sosyal adalete ve
insan esitligine dayal bir toplum kurmay1 hedeflemektedir. Gayet belir-
li bir sekilde cereyan eden ve etmekte olan toplumsal degismeyi, gozle-
rini kapayarak gormezlikten gelip, hala Kur'an'm kurallanm lafzi (lite-
ral) manas ile uygulamakta 1srar etmek, Kur'an'm toplumsal ve ahlaki
gayelerini, hedeflerini kasten yoketmek demektir. Bu aynen, Kuran'm
koleleri hitrriyete kavusturmay: fazilet sayip tesvik etmesine bakarak,
kole azat ederek Allah kaunda sevap kazanabilmek icin kolelik kuru-
munun korunmasinda 1srar eden bir kisinin durumu gibidir. Halbuki
Kur'an'in bu konudaki asil hedefi elbetteki koleligi tamamen kaldirmak-
ur (Rahman, 1996: 84).

Dolayisiyla, Kur'an'in asil amacinin kéle azat etmek seklinde bir taabbu-
di hukam/ibadet koymak degil, sosyo-ekonomik realite degismedigi icin
hukuken “kaldiramadigi” kerih bir kurumu ahlaken ortadan kaldirma sek-
linde bir tavir alma oldugu ortaya ¢ikmaktadir.10 Iste icinde bulunulan
konjonktiir, koleligi kaldirmaya imkan vermediginden bu yonde bir yasa-
ma girisiminde bulunmak yerine, koleleri hurriyete kavusturmay: tegvik
yoninde bir fazilet ¢agrisina burtntyor Kur'an.

O halde Kur'an'm bir hukuk kitab: degil de hukuk igin asli kaynak ol-
dugu ortaya cikmaktadir. Beser hayatinin muazzam giriftligi madde madde
hitkam koymay1 gerektirdiginden béyle olmasi da hikmete uygundur za-
ten. Yine Rahman'in konuyla ilgili agiklamalar oldukea carpicidir:

..... Kur'an'daki yasama ruhu, harriyet ve sorumluluk gibi esash beseri
degerlerin her zaman yeni bir yasama bicimine buriinmesi seklinde acik
bir yon ¢izdigini sergiledigi halde, Kur'an’daki fiili yasama o sirada mev-
cut olan toplumu, basvurulacak bir 6rnek olarak kismen kabul etmek
zorunda kalmstir. Bu acgitk¢a demektir ki, Kuran'daki fiili yasamanin,
bizzat Kur'an tarafindan lafzi anlamda ezeli oldugu kastedilmis olamaz.
Bu hususun, Kur'an'm oncesizligi (kidemi) goriisayle veya buna bagh

-

10 Kuskusuz bu demek degildir ki kéle azat eden sevap kazanmaz-. Bu tir bir ahlaki eyle-
min ilahi divan nezdinde miukafat: haiz oldugu agikor.
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olan Kur'an'm sozlit vahyi goriisityle hicbir ilgisi yoktur. Bununla birlik-,
te, islam hukukculan ve kelamailar ¢ok gegmeden meseleyi kanstirma-
ya baslamislar ve Kur'an'in tamamiyla hukuki olan emirlerinin sartlan,
yapisi ve i¢ hayatiyeti ne olursa olsun, herhangi bir topluma uygulana-
cagim sannuslardir (Rahman, 1993: 54).

Kur'an'daki fiili yasama daha once de vurgulandig gibi, “o zamanda” ve
“oradaki” toplumun realitesini dikkate almistir. Bu realite degismeyecek
midir peki? Eger degisecekse, degisen bir yapiya lafzen degismeyen bir hu-
kim mi uygulanacakur o takdirde? Toplumu diizenleyen bir hiikim -ister
ilahi olsun ister beseri- nicin getirilir? Yukarida da vurgulandign gibi insamn
“buradaki” hayatnin esenlik ve huzur icinde strmesi, yeryazii mirascilan
olarak danyanin madden ve manen bayindir hale getirilmesi i¢in.

Bu noktada toplumsal huktimlerin menatina iliskin olarak Zemahse-
ri'nin yaklasgimim vurgulamakta yarar var: “Hukamler, durumlarin ve za-
manlann degismesine gore degisen maslahatlardir. Her ayr1 dénem icin -
maslahatlarnin degismesine uygun olarak degiserek insanlara farz kilinan-
hikimler vardir’ (aktaran Giler, 1999). Eger toplumsal hikamlerin me-
nat1 onlarin maslahatlan ise, maslahat degistigi takdirde toplumsal hukam-
ler de degisecektir. Maslahat degisiyorsa ne yapilabilir?

Bu baglamda Kotan'in ¢ahsmasina deginebiliriz. Kotan'in (2001) nite-
likli calismasinda Kur'an'in tarihselligi tartismasinda dikkate alinmas: gere-
ken onemli elestiriler sunmakla birlikte, kanimca yer yer duygusallikla me-
selelere yaklastig1 ve ahkamin degismesini hududullah cercevesine sikistir-
digy soylenebilir. Kotan, ayrica, gerek klasik kaynaklarda gerekse de tarih-
selci Islam’in s6yleminde niizul sebeplerinin konumunun abartildiginu id-
dia etmektedir. Oysa Kur'anin 23 senede peyder pey, irili ufakh 450-500
kadar insani ve toplumsal olaya, duruma atfen inmis olmasinin abartilacak
yani olmak bir yana tizerinde 1srarla vurgu yapilmas: gereken bir olgu ol-
dugunu distaniyorum. Ustelik mesele —en azindan benim tartistigim konu
acisindan- insanhgin baslangicindan buyana surekli degisen, ozellikle de
sanayilesme ve sanayi sonrasi dinyasinda gerceklesen bag donduraca degi-
simler orada 6ntumuzde duran bir olgu iken, nasil degismeyen bir hukuk
anlayisindan bahsedebilecegiz noktasinda dagamlenmektedir. Bir kabile
‘demografisi, ekolojisi, cografyas, uretim iliskileri, uretim araclar, kolelik,
akrabalik temelli bir sosyal yap1 vb. yasanan gerceklikleri dikkate almaya-
lim m1? Sari bunlan dikkate almarms mi? Eger almigsa ve bizim de alma-
miz gerekiyorsa, bugiin ve yarin ne yapacagiz? '
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Yine Kotan'a gére tarihselcilerce, Kur'an'in tarihselliginin nesnel bir ger-
cek olarak gorilmesi, onun ahkaminn tarihselligi, dolayisiyla degismesi
gerektigi disiincesiyle neticelenmekte ve bu diigince de nesnel bir gercek
olarak goralmektedir (Kotan, 2001: 395),. Oysa, yukarida da israrla vurgu-
landig gibi, mesele tarihsel bir hitap ya da metin olmasmdan daha 6te de
bir anlam tasimaktadir. Her seyden dnce hitabin ya da metnin tarihsel ol-
masi ahkamin da illa degisir olmas: gerektigi vurgusundan 6te, vahyin ta-
rihte belli bir zaman ve mekanda yagayan insanlara bir uyari, majde ve 6gat
olmas, diger taraftan da insam ve insan yasamini merkeze alan bir s6ylemi
ickin olarak, ferdi ve toplumsal realiteyi hesaba katmasi ve bu hesaba daya-
l1 lafzen hukim va'z ederken, ahlaken asli muradini irade etmesi kalkis
noktasini esas almasidir. Maslahat degismedikce hukium niye degissin?
Ama maslahat degisiyorsa, o takdirde birakalim ictihat devreye girsin.

Sari'nin muradinin lafzin etiketi alunda sikisip kaldig, diger bir deyisle
lafzin murads bire-bir tukettigi soylenebilir mi? Yine, muradin maslahattan
bagimsiz oldugu iddia edilebilir mi? Yani, Sari maslahati dikkate almadan,
begeri ferdi ve toplumsal realiteyi hesaba katmadan toplumsal bir hitkim
va'z etmistir diyebilir miyiz?

Kur'an ilahidir, ezeli-ebedidir, tarihselcilik yenilmislik kompleksinin
aranadar vs. demekle bu sorunlan ¢ézmis olmuyoruz. Bugin bu haldey-
sek sebebi ne peki? Sebebi Peygamber sonras1 donemden itibaren Kur'an1
algilayis tarzimiz (daha dogrusu algilayamayisimiz!), hurafelerle orala bir
din anlayisinin dstine oturusumuz, kainati okumaktan vazgecisimiz, bu
dunyay1 sozde kagimseyisimiz, asirlarca sahte bir din empoze ettiren zalim
hiktimdarlara ve rejimlere boyun egisimiz, tembellik ve tenperverlikle ma-
lul olusumuz, dan-himmetligimiz olmasin? Arap-aklinin Nazzam’in enfes
tabiriyle “hareket-i itimad”indan (yerinde sayan hareketten) kurtulmanin
zamani gelmedi mi aruk? ‘

Simdiye kadar tarihselciligi dislayan geleneksel ve ortodoks bir din an-
layis1 hakim olmadi m ve hala da hakim degil mi? Ortodoks anlayis evren-
sel okudu da hangi problemi ¢6zdu? Bugiin bir tecdid projesiyle gelen in-
sanlan dislamadan 6nce, onlara kendilerini ifade etme sans1 verilmesi ve sa-
mimi olarak tartisma agilmasina ortam hazirlanmas: felaketten cikisin bir
oncist olabilir(di): Kegke, Halifeye isine gelen kader anlayisimin Kur'an'a~
iftira oldugunu haykiran Geylan ed-Dimegki'ye yapilanlara isyan eden bir
ulema olsaydi ve en azindan daha sonra gelenler bunu korkmadan dile ge-
tirebilseydiler, ya da Ibni Rasd'tt susturmak icin kuleye kapatmasaydilar,
Ebu Hanife’ye, Malik'e ve Ibni Hanbel'e zulmetmeseydiler der gibi...
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Evet bir paradigma degisimine ihtiyacimiz var. Ontmuzde en basta Is-
lam aleminin ve tim dinya insanlarimin maddi ve manevi buhrandan sid-
detini artirir bir sekilde duruyor. Sorunlar giderek ve birikerek hizla baya-
yor. Masum insanlarin canlarmna, mallarina, zihinlerine, irz ve namuslarina
danyanin dort bir yaninda iceriden ve disaridan nice ceberrut zalimin sal-
diris1 s6z konusu. Evet izin verin de birileri bu gerceklerin farkina varsin,
bunun 1zdirabini duysun, bunun dertleriyle iki buklim olsun; Necip Fa-
ziln deyisiyle sakaklar zonk zonk zonklasin. Izin verin de birileri danya
capinda alinan kararlarda yoksul danyanin hicbir etkisi olmayisi ve zalim-
lerin karsisinda ne oluyoruz diye sorsun; bunun ezilmisligini, evet ezilmis-
lik kompleksini icinde hissetsin. Ditsman sadece digarida aramasin, evinin
icini de temizleyerek kontrol etsin. Sezai Karakog'un deyisiyle “yenilgi ye-
nilgi bayuyen bir zafer” ancak boyle baslar.

Biz kendi gercekligimizi anlayip kabul etmedikce neyi degistirebiliriz
ki? Yazyillardir izerindeki katman kalinlastik¢a kalinlasan dogmatik Islam
anlayisi, sahiplerinin otoritelerinin agirligindan yararlamlarak yeni olan
her seye karsi gucla bir savunma mekanizmasi gelistirmis bulunuyor. Ne
yapalim Gorbacov'un dedigi gibi, “olaleri 6ldtrmeden kurtulus yok”. Ga-
raudy'nin ifadesiyle “Kur'an o6la gozlerle, yani oltlerin gozleriyle okun-
maktadir; ezeli Kur'an vahyinden hareket ederek, dénemlerinin sorunlar-
m ¢ozme dehasina sahip olmus insanlarin gozleriyle”. O halde olaleri(n
otoritelerini) oldarerek ve 6lu gozleri, 6lalerin gozlerinden yararlanmay:
da ihmal etmeden, canl ve parlak gozlerle ikame ederek Kur'an'a ve onun
aydinlatici mesajina nazir olmanin yollanni aramaliyiz. Bugin ve yarn, in-
sanhgm birikimli kaltar mirasini reddetmeden, Yasin Aktay'in deyisiyle
“tarihler icinde de tarihsiz” olmadan, evrensel bir kusaticihk iklimi icinde
yeryuzianin meselelerine duyarl olarak yeni bir dirilisin temel taglanm do-
seme yolunda gayret gostermek herkesin borcu olsa gerek. Bu danyanin
imareti ve esenlifi icin, adaletsizlikleri, ayrimciliklan, sémurayt, baskiy,
yonlendirmeleri asmak igin hayatin gercekligini dikkate almak ve bu ger-
ceklik muvacehesinde argiumanlar gelistirmemiz gerekiyor. Bu da ne kadar
kizilirsa kizilsin temelde ve oncelikle -ama Hanefi'nin ileri sardaga bicim-
de tek basina degil- bir antropoloji gelistirmekten geciyor. Bu en azindan
Kur'an'in toplumsal hukamleri i¢in boyle olmalu.

Goruslerimi agkin ve tefekkurin kahraman zirvesi Garaudy'den yapaca-
gim carpict bir alintiyla noktalamak istiyorum:

Bu dini, bugiin nasilsa éyle degerlendirmeyecegiz. Insanin insanlasti-
rilmasina katkilan aracihigiyla ve son on asrin geleneklerinin oldarica
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lafzina degil, baslangictan gelen vahyinin dinamizmine diriltici baghlg
tekrar bulursa...insana getirebildigi seyler aracihiyla deger verecegiz:
Bin yildan beri secilmis, her zaman aym olan Kur'an kinntilan anlatl-
makla yetinmeyip, mesaj, canli, organik butinligi icinde tekrar oku-
nursa...Vahyin ilahi s6zi olan Kur'an, geleneklerin insani sozityle kars-
tirlmazsa... Vahyedilmis her ayetin, bir topluma, tarihinin bir aninda or-
taya ¢tkmig somut problemlere cevap vermek icin indigi unutulmaz- .
sa...Bu ayetlerin sonsuz degerinin kesinlikle, soyut bir formil olmasin-
dan degil, canlt bir soruya canh bir cevap olmasindan ileri geldigi ve bu-
ginamuzin canh sorunlanna, ondan hareketle, bir cevap bulmaya bizi
cagirmak icin sonsuz uyar degerini, on dért asir sonra, bizim i¢in sak-
It tuttugu unutulmazsa... Kur'ani metnin bize ¢cok sik haurlatug gibi, as-
kan bir Allah'in, insanlarm dilini asan bir dille, gercekligi bize hazir ola-
rak vermek icin degil, gercekligi aragtirmalarimizda bizi yonlendirmek
i¢in mesel diliyle konustugunu unutmazsak...” (Garaudy, 1989: 330).

Vallahu a’lem bi muradihi.
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