OZGURLUK TEOLOJISININ ISLAMI ,
iIZDUSUMLERI
Latin Amerika Kokenli Ozgurlik Teolojisi Perspektifinden
Kur'an’a Yeni bir Yaklasim

Mahmut Aydin

Farkli inanglarla ilgili yeni bilgi edinme yollari, anlik iletisim ve hizh ulasim imkan-
lan farkl dinlere mensup olanlan, ézellikle Misliman ve Hristiyanlar: iki temel ko-
nu fzerinde yeniden distinmeye sevk etmistir. Bunlar dinsel oteki ya da dini cogul-
culuk ve act ve 1zdirap ¢eken “oteki” meselesidir. Dinsel 6teki meselesini bir yana bi-
rakarak, bu yazida Muslimanlarm act ve zdirap ceken insanlara nasil bir mukabele-
de bulunabilecegi uzerinde durulacakur. Bu agidan bir model sunmak igin, 1960'h
yillarda Latin Amerika'da ortaya ¢ikan ve yoksulluga, baskiya, dislamaya ve somitr-
gecilige bir cevap olarak gelisen ozgarluk teclojisinin ilkeleri hareket noktast olarak
ele alinacaktir. Bu modeli ve yazimizin temel argimamm ortaya koymak icin ilk ba-
lamde Ozgarlak Teolojisi'nin metodlan ve temel ilkeleri 6zetlendi. lkinci bolamde,
Kur'an'in yoksullara, dislananlara, mazlumlara ve ezilenlere yonelik ogretileri ince-
lendi. Ugtinc bélamde Hz. Musa'mn lsrailogullarim Misir esaretinden kurtarmast
olaym ele alinacak ve ve bu kissadan gnamaz insanlan i¢in 6nem arz eden bazi so-
nuglar ¢ikarlacakur. Yazimn son boliima énceki argamanlann bir degerlendirmesi
olacak ve yeni bir teoloji modeli insa etmek isteyen Misliman teologlara Ozgurlik
Teolojisi'nin ne tir ipuglan sundugu tarusilacakur.

Anahtar Kelimeler: Ozgarlak teolojisi, Islami Ozgtrlik Teolojisi, Kur'an'm Ezilen
Otekine Kars: Tutumu, Ozgarlak Teolojisi ve Dayanisma

Ozgirlitk Teolojisi Hakkanda Birkag Soz
1960'lardan sonra Latin Amerika'da fakirlerin, aci ve 1zdirap ¢ekenlerin,

ezilenlérin, zulam gorenlerin inang algisindan yola cikilarak olusturulan
“dzghrlak teolojisi”!, akademik tarnismalar icin akademik bir séylem degil,

1 Daha énce yayimlanan bir yazimizda “liberation theology” kavramim Tuarkee'ye “kur-
tulus teolojisi” olarak terciume etmistik. Ancak bu terim vasitasiyla Hiristiyan teolojisin-
de ifade edilmek istenen anlam tizerine yeniden dustindugamizde onu “6zgirlik teolo-
jisi” olarak terciime etmenin daha uygun olacagini sonucuna vardik. Zira kurtulus daha

~ ok uhrevi anlam icermektedir. Halbuki “liberation theology” adli teolojik modeli gelis-

tezkire, digince, siyaset, sosyal bilim dergisi, say1 31-32, mart / haziran 2003, s. 137-156



138 tezkire

Hiristiyan soyleminin pratik yasama aktarilmasim éngéren bir kilise teolo-
jisidir. Bu teoloji temelde modern tarihin kurbanlan arasinda Tanr'nin ey-
lemini ve kisiyi donasturaci/degistirici latfu tzerine bir tefekkardar. Da-
* hast o, ortak begeri tecriibe fizerine ikinci dzeyde bir tefekkiri ifade eden
bir yorum olarak degil, daha ziyade yoksul ve zavallilar arasinda Tanrrnin
nasil akdf oldugu, hayatin nasil yasandigh ve Hiristiyanhgin nasil yasanma-
s1 gerektigini ele alan bir teolojidir. Bu teolojinin ortaya ¢tkmasini etkileyen
en onemli etmen, hi¢ siphesiz ki lkinci Diinya Savasindan sonra Latin
Amerika ulkelerinde yasanan yoksulluk, aclik, sefalet, adaletsizlikler ve so-
mird diizenleridir. Bu pratik sorunlara ¢6zam bulmak igin bizzat kisilerin
imanindan zuhur eden ve bu iman tzerinde tefekkiirii ongoren ozgarlak
teolojisinin temel amaci, toplumlarinda 1zdirap ceken, baski ve zulme ma-
ruz birakilanlarin tecribelerine 6ncelik vererek onlart bu hallerinden kur-
tarmaktir. Ancak bunu yaparken 6zgarlik teolojisi ve onun yansimasmi
buldugu iman, hicbir zaman fakiri zengin veya zengini fakir yapmay1 ya da
ikisi arasinda bir seyi ongérmez. O, din adamlarmin ve teologlann tamm-
ladiklan sekliyle degil, kutsal kitaplarda ifade edildigi sekliyle Tanri ve O'na
iman tzerine vurgu yapar (Guitierrez, 1974: 22vd; Boff &Boff, 1987: 2-5;
Chopp, 1997: 410; Nickoloff, 1996: 23-33; Yel, 1998: 33-55). Ozgurluk te-
olojisi, amac1 ve muhtevasi yoninden diger Hiristiyan teolojilerinden ol-
dukga farkhidir. Ciinka geleneksel Hiristiyan teolojilerinin aksine. 6zgurliuk
teolojisi temelde Hiristiyan inancimin dogrulugunu ve manuklhiligim gos- -
termekle veya diger bir ifadeyle ispatla ilgilenmez. Aksine, mevcut yap: ve
kurumlarm bir i¢ tenkidi mahiyetinde olan 6zgurluk teolojisi; ezilenlerle
isbirligi icinde temel Hiristiyan kanaatlerinden yola ¢ikarak dinyamn ada-
letsiz sosyo-ekonomik yapisim degistirmeyi gaye edinir (Chopp, 1997:
412). Buna gore, temel problem, modern ve bilimsel danyamizda Huristi-
yan olarak kalmammn nasil mimkun olabilecegi degil, aksine yoksullugun,
adaletsizligin ve baskimn kol gezdigi dunyada Hiristiyan olmanin ne anla-
ma geldigidir. Diger bir deyisle, onemli olan milyonlarca insam derinden
etkileyen kahredici adaletsizliklerin hakim oldugu dinyada Hiristiyanlarin

tiren Latin Amerikali Hiristiyan teologlar “liberation” terimiyle kisinin uhrevi kurtulu-
sunu degil, danyada her tirla basks, zuloim, aci, 1zdirap ve yoksulluk gibi olumsuzluk-
lardan kurtulmasini dolayisiyla-da 6zgirlesmesini hedeflemektedirler. Ayrica, bagka bir ™
yazimizda (Aydin, 2000) bu teolojinin nasil ortaya ¢iktigini, hangi metotlarn kullandigi-
m ve temel argimanlarmin neler oldugunu ana hatlarniyla ifade egigimiz icin burada ay-
rintiya girilmeden, ¢ok kisa bir sekilde onun temel argimanlarin okuyucuya haorlau-
lacagim belirtmek istiyorum.
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“insanlari bu durumdan ivedilikle kurtarmak icin ne yaptiklan ve ne yapa-
caklandir? Birinci ve Uglincd c.anya ulkeleri arasindaki yasam kogullarin-
daki ve hayat standartlarindaki adaletsiz uygulamalara karsi Hiristiyanlarin
nasil bir mukabelede bulunmalar veya nasil bir tavir almalari gerekmekte-
dir? Tanrr'ya imanin, dunyamizda gittikge yayilan bask: ve zultimle alakasi
nedir? (Hill, 1990: 347). Batan bu sorularin cevaplandiriimasimi kendisine
gaye edinen 6zgurluk teolojisi, yukarida da ifade edildigi gibi, temelde aka-
demik aragtirma ve tartigmalar yapmak icin bir akademik soylem olmaktan
ziyade dini kokene sahip bir kilise teolojisidir.

Ozgirlik teolojisi kullandigi metot bakimindan da diger Hiristiyan te-
olojilerinden ayrilir. Bu teoloji de diger Hiristiyan teolojileri gibi Hiristiyan
geleneginin anlasilmasiyla insan tecriibesinin anlagilmasinin elestirisel ko-
relasyonuyla ilgilenir. Ancak onlardan ayrn olarak 6zgurluk teolojisi bu ko-
relasyonda temel vurguyu, anlama tzerine degil, eylem tizerine yapar. lla-
ve olarak, 6zgurluk teolojisi teori, yani anlama ile uygulama yani eylem
arasindaki iliskide farkh bir anlayis ileri strer. Geleneksel moral teoloji de
dahil olmak uzere diger Hiristiyan teolojilerinde teori, yani anlama 6ncele-
nir. Yani bir kimse 6nce Hiristiyan geleneginin ne oldugunu ve kisinin icin-
de bulundugu 6zel durumla ilgili ne soyledigini tespit etmeli, ondan sonra
da mevcut anlayist kendi durumund uygulamahdir. Bunun aksiné 6zgarlik
teolojisi yoksullar ve zulme maruz kalan kisiler adina kurtarict bir eylem
icinde olmadikca bagarili ve verimli bir teolojik dustncenin tesekkiliniin
mimkan olamayacagini ileri strer. Buna gore yapugimiz veya yapmadigi-
miz seyler, dusindiagumuz seyi etkiler.,Sonug olarak, ozgurluk teolojisine
gore sayet biz bir sekilde bireylerin 6zgurlestirilme sureciyle alakadar ol-
muyorsak, biz hala teolojinin ne anlama geldigini gercekten anlamamigiz
demektir (Hill, 1990: 349). Bu acikca su anlama ’gelmektedir:,()zgﬁrlﬁk te-
olojisinde teoriden pratige degil, yasanan pratikten teoriye gecis vardir.
Cuanki ozgurluk teolojisini savunan teologlara gore, teolojik yorum bizim
yaptigimiz ve daha sonra da uyguladigimiz bir seyden ziyade bizzat tzerin-
de oldugumuz ve onunla strekli bir bi¢cimde gelistigimiz yani dontstme
ugradigimz seydir. Bu da demektir ki teoloji akademik teorilerle deil, ezi-
lenlerin, onlari dinleyen ve onlar icin bir seyler yapmaya ¢ahsanlarm ger-
cek tecrubeleri ile baslar. Bundan dolay1 6zgurluk teolojisi zulme ve eziye-
te maruz kalanlann tecriibelerinden dogan, tabandan tavana dogru hareket
eden bir teolojidir. Iste bu nedenledir ki bu teoloji sézden ziyade eyleme
oncelik vermektedir. Bu teolojinin oncilerinden John Sobrino bu noktay:
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bir Hiristiyan icin su sekilde ifade eder: “Hakikati anlamak hakikati gergek-
lestirmek/ geregini yerine getirmektir. Isa’y1 anlamak, onu takip etmek, ya-
ni onun hayatim érnek almakur. Tanrr'y1 anlamak ise adalet yolunda Tan-
r'ya yiramektir” (Sobrino, 1978: 14).

Ozgiirliik teolojisi teologlarinin, teolojinin kaynaklarimi yorumlamak
icin kullandiklan yontemler de geleneksel teolojilerinkilerden oldukga
farklilik arz eder. Ornegin, temelde felsefeye giivenmek yerine kurtulus te-
olojisi daha ¢ok diger sosyal bilimlerin verilerine 6ncelik verir. Bu baglam-
da 6zgurluk teolojisinin, tarihi, ekonomiyi ve politik bilimleri kullanmasi
ilk bakista teoloji gibi manevi bir disiplin icin biraz tuhaf gibi goranebilir
ancak buradaki temel mantik sudur: Sayet teoloji pratik olarak ise yaraya-
rak yoksullara, baski ve zulme maruz kalanlara somut olarak yardim etmek
istiyorsa, o zaman yoksullara, bask: ve zultim altinda olanlara iliskin cesit-
li faktorleri analiz eden ve bunlarin sorunlarina ¢6zam getiren teorileri
mutlaka kullanmalidir. Bu da acikgea tarihin, ekonomik ve politik teorilerin,
bu teolojik model i¢in son derece 6nemli oldugu anlanuna gelir. Son olarak
kurtulus teolojisi ile ilgili David Tracy’nin su carpici degerlendirmesini ve-
rerek Kur'an'in verileri 1s1g1inda boyle bir teolojik modelin gelistirilip gelis-
tirilemeyecegi konusuna ge¢mek istiyoruz.

Guntmuzin muazzam ozgarlik teolojileri tarihle vakaniwvislik teorilerini
veya tarihin saf felsefelerini ya da teolojilerini temsil etmiyor. Onlar, tarihin
bir teget noktas, teolojik bir kaza oldugu yer olan tamamuyla dikey bir as-
kanhig temsil ediyor. Peygamberlerle birlikte kurtulus teologlan tarihi tem-
sil ediyor. Onlar, zaferin resmi hikayesi tarafindan bir kenara itilen tom
gruplarin, toplumlarin ve kisilerin somut mucadelelerini temsil etmektedir.
Guttierrez ile birlikte 6zgiirlik teolojisi teologlar ginimiizan temel teolo-
jik sorununun inang¢sizhk degil, insan bile kabul edilmeyenler yani ¢aba ve

" haralan tarihimiz olanlarin unutulmusluk sorunu oldugunu ifade etmek-
tedir (Tracy, 1990: 119).

Kur’an ve Ezilen “Oteki” -

Ozgurluk teolojisinin temel argiimanlarna dair az 6nce sundugumuz bilgi-
lerin 15181 altinda Kur'an ve Hz. Peygamberin stinnetine baktigimizda Isla-
mi bir 6zgarlik teolojisi icin gereken zeminin hazir oldugunu goraraz. Zi-
ra, 6zgurlik teolojisinin temel argtimani olan, “kisileri her turla baski, zu-
lam, haksizhk ve ekonomik séomiirtiden kurtarma” dastincesi hem
Kur'an'in hem de bizzat Hz. Peygamberin temel hedefidir. Bu baglamda Is-
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lam’a bakugimizda, Hiristiyan 6zgurlik teolojisinde yoksul (poor)? teri-
miyle ifade edilen hususun Kur'an tarafindan 6zellikle mustaz'af terimiyle
ifade edildigini gorariz. Bu nedenle oncelikle bu kavramm ne anlama gel-
digini daha detayh olarak belirlemeye calisalim.

Mustaz'af terimi baski: altinda tutulan veya zayif ve hicbir hakk: olma-
yan, dolayisiyla digerleri tarafindan hor gortlen insan anlamina gelmekte-
dir. Buna gore mustaz’af savunmasiz, gi¢siiz veya sosyo-ekonomik olarak
baski ve somiird alina alinmis olan, sosyal statusa dastk kigileri ifade et-
mektedir. Ger¢i Kur'an, toplumun fakirlestirilen simflan ve alt tabakalan
icin arazil (marjinal) (Kur'an 11: 27; 26: 111), fukara (fakir/yoksul)
(Kur'an 2: 271; 9: 60), mesakin (yoksul) (Kur'an 2: 83, 177; 4: 8) ve-duafa
(zayif ve fakir) (Kur'an 9: 91; 14: 21; 40; 47) terimlerini de kullanmakta-
dir.3 Ancak bu terimlerle mustaz’af terimi arasindaki fark, mustaz'af olarak
nitelenen kisilerin i¢ine dastuga durumdan bagkasinmin sorumlu olmasidir
(Esack, 1997: 98). Yani bu terimin ifade ettifi insanlar, bagkalan tarafin-
dan marjinallestirilmis, baski ve somuri altina alinms kisilerdir. Dolayisty-
la hem onlar1 bu duruma itenler hem de onlan toplumsal bir gorev bilin-
ciyle bu durumdan kurtarmaya ¢alismayanlar, bundan sorumludur.

Kur'an, mustaz’af terimiyle ifade edilen kesimlere, Muslimanlar, kafir-
ler ve her iki kesimi ihtiva edenler olmak tzere ti¢ simfa ayirarak isaret et-
mektedir. Ornegin, Nisa suresinin 75. ayetinde Maslumanlar baglammda
tam insanlar, “Ey Rabbimiz! Bizi halki zalim olan bu topraklardan kur-
tar[1p 6zgurlage kavustur]”diye haykiran zayif ve caresiz erkek, kadin ve
cocuklar ugrunda savagsmaya c¢agrilmaktadirlar (Kur'an 4: 75). Araf suresi-
nin 150. ayetinde de fiil formunda kullamlan mustaz'af terimi, Israilogulla-
ninin, kendisini zayif, giigsuiz ve aciz birakarak marjinallestirdiginden sika-
)}et eden Hz. Musamin kardesi Hz. Harun’a isaret etmektedir. Sebe’ sure-
si'nin 31-33. ayetlerinde, ilgili kavram reddeden ve nankérlak eden “6teki-
ne” isaret eder ve bask: altinda tutulan giinahkarlarla, kibirli ve gagla in-
sanlar arasinda bir kargilasurmaya yer verir.#

2 Ozgurlik teolojisinde kullanilan “poor” terimi, sadece ekonomik olarak fakir ve yoksul
insanlari degil ayn1 zamanda baski ve zulme maruz kalan veya en alt tabakay: olusturan
insanlan da icine alan genel bir terim olarak kullanilmaktadir.

3 Bu yazida gecen ayet mealleri (Esed, 2000) den alinmistur.

4 “..gacsuz olanlar (marjinallestirilenler) kastah¢a boburlenenlere: ‘Siz olmasaydimz ke-
sinlikle inanmiglardan olurduk!” diyeceklerdir.

Kistahga boburlenenler ise giigsuzlere: Nasil olur? Dogru yol size agtkea gosterildikten
sonra biz mi sizi [zorla] ondan alikoyduk. Hayir suglu olan sizdiniz! diyeceklerdir.
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Bu baglamda Hz. Musa'min Misir krah Firavun’la olan miacadelesini ve
Misir'da baski ve zultum altinda tutulan Yahudilerin bu baskidan Hz. Musa
vasitasiyla kurtulugunu anlatan Kasas suresine goz attigimizda mustaz'af’a
her durumda éncelik verilmesi gerektigi hususunun gayet agik olarak ifade
edildigini goraraz. Bask: ve zulam alundaki kisilere oncelik verilmesi Al-
lah'in bizzat kendisini bu tarz insanlarla 6zdeslestirmesinde, Ibrahimi pey-
gamberlerin metodolojilerinde ve hayat tarzlarinda, Kur'an'in giiclit ve mal-
larina mal katan zenginleri acikca suclamasinda, kadn ve koleleri esaret ve
baskidan kurtararak insanca, onurlu bir yasama kavusturmayi hedefleyen
mesajinda busbatin yansimasim bulmaktadir (Esack, 1997: 99). Yine,
Kur'an'in pek ¢ok ayeti, imam ve dini, insancilhk ve bir anlamda da sosyo-
ekonomik adaletle iliskilendirmektedir (Kur'an 107: 1-3; 104: 1-9).

Bu cercevede Hz. Peygamberin geldigi bolgenin yapisina baktigimizda
bu yérenin, bir taraftan zengin tacirlerin, diger taraftan da ticaret kervanla-
rinda cahisan fakir iscilerin ve zenginlerin islerini goren kolelerin yasadig
ve mithis bir ekonomik dengesizligin hikam sirdaga yer oldugunu gori-
riz. Insanlar cahildi ve putlara tapma gibi batil inanclara sahiptiler. Kadin-
lar devamli surette bask: altinda tutulup ezilmekte, hatta kiz cocuklar: diri
diri topraga gomilmekteydi (Kur'an 81: 8-9). Yine toplumdaki dul ve ye-
timler devamh surette ihmal edilmekteydiler. Ayrica kabileler arasindaki
bolunmeler ve ayrihiklar cok defa catisma ve savaslara sebebiyet veriyordu.
Iste bu sosyal sartlar alinda Hz. Peygamber de, fakir ancak soyluwkaklu bir
ailede dunya gelir. Ve Allah tarafindan, insanlar bu saydifimiz bask: ve zu-
lumlerden kurtarmak ve tek-Tanr inancina yani monoteizme gotirmek
i¢cin peygamber olarak gonderilir. Bunun icindir ki hayatina bakugimizda
onun sadece bir 6gretici degil, ayni zamanda bir eylem ve miicadele adam .
oldugunu goruriiz. Nitekim, Hz. Peygamberin yasamin anlatan siyer kitap-
larina baktigimizda Hz. Peygamberin peygamber olarak gorevlendirilme-
den once dahi fakir, zayif ve baski alunda tutulan insanlann haklarim ko-
rumak ve onlan bu durumdan kurtarmak icin mucadeleler verdigini gora-
riiz. Ornegin, ilk donem tarihgilerden Ibn Sa’d'in naklettigine gore Hz. Pey-
gamber yaklagik 20 yaslanindayken temel kurulus amaa, fakirlerin, giig-
stizlerin, zulim ve adaletsizliklere maruz kalanlarin haklarm korumak

Ama guigstizler, kastahga buytklak taslayanlara: ‘Hayir' diyecekler. ‘Bizi ondan alikoyan
sizin gece gindiz [Allah'in mesajlarina karsi] yanlis ve yanilna itirazlar gelistirmeniz-
di; [upki] Allah’s tammamaya ve O'na rakip giicler bulunduguna bizi ikna ettiginiz (gi-
bi) diyeceklerdir (Kur'an 34: 31-33).
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olan Hilfu'l-Fudal (erdemlilik pakt) adli cemiyete faal olarak katilmis ve bu
temel amac ugruna micadele edecegine dair diger tyelerle birlikte Allah
ontnde su yemini etmistir:

Allah’a yemin ederiz ki, zulme ugrayanin yaninda ve zalim ona gasbet-
tigi hakkini iade edene kadar hepimiz bir tek el gibi olacagiz; bu birlik,
denizin bir kil (yan) parcasi 6gatip yok edebilecegi zamana kadar ve
Hira ve Sebir daglan yeryizande dikili durdugu maddetce devam edip
gidecek ve zulme ugrayanin mali durumunun tam bir esitligi ile birlik-
te devam edip gidecektir (Ibn Sa'd, ty, 128-129; Hamidullah, 1990: 52).

Hz. Peygamberin fakirleri, gtcstzleri ve bask: altnda olanlari, bu du-
rumlarindan kurtarma miicadelesinin peygamber olmasindan sonra zirve
noktaya ulastigina tanik olmaktayiz. Nitekim, Hz. Peygamberin insanlan
ivedilikle kurtarmay1 ve durumlarini iyilestirmeyi hedefleyen mesaji, Mek-
keliler tarafindan reddedildiginde ve bu mesajdan dolay: Mekke’den gog et-
meye zorlandiginda pes etmedigini, micadelesine devam edip adaleti tesis
etmek icin bir giin ordusuyla Mekke'yi fethedip, buray: basta putlar araci-
g1 ile olmak tizere her tarla baskinin uygulandig: ve adaletsizligin islendi-
gi bir yer olmaktan kurtardigini gorayoruz. Hatta, Hz. Peygamberin mesa-
jiyla, Araplan kurtardiktan sonra Rema ve Sasani imparatorluklarinin bas-
kust altinda kalan insanlan da kurtarmaya calistigina tanik olmaktayz. Iste
onun batan bu uygulamalan Islami ézgurlik teolojisinin temel yapi tasla-
rin1 olusturmaktadir. Kisaca, Islami bir 6zgirlik teolojisi ilhamini 6ncelik-
le Kur'an'dan ve Hz. Peygamber basta olmak tizere Kur'an'da hikayeleri an-
latilan tim peygamberlerin ¢aba ve mucadelelerinden almaktadir. Ornegin,
Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in yasamlarina baktigimizda her fici-
nin de normal/orta halli insanlar arasimndan geldigini ve toplumlarindaki
zengin ve gacla kesimin uygulamalarina acik¢a kars: ¢ikuklanim goruraz.
Bu baglamda Kur'an'da hikayeleri anlatilan peygamberlerin yasamlarina
goz atugimizda, ilgili pasajlarda gacla ile gigstz arasindaki gerginligi ifade
eden pek ¢ok atif bulmak mamkandir: Hz. Musa, Allah’tan vahyi aldiktan
sonra ¢oban kiyafetiyle Firavun'un huzuruna c¢ikmus, Hz. Isa, doneminin
kat kuralc: ve mitecaviz Yahudi din adamlarina karst ctkrms. ve Romalu
idarecilerle igbirligi i¢inde olan tacir stmfla yogun bir sekilde miicadele et-
mistir. Hz. Hud sirf kendilerini eglendirmek maksadiyla gelip geceni yanilt-
mak icin yollar tizerinde isaretler koyan ve ebedi yasama arzusundan dola-
y1 giizel ve ihtisamh binalar yapanlan protesto etmistir (Kur'an 26: 128-
129). Hz. Salih de kendi deger sistemleriyle isbirligi icinde olmay: reddet-
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mek suretiyle kavminin zengin ve baskic1 kisilerinin timitlerini parampar-
ca etmistir (Kur'an 11: 62-63). Hz. Yusuf giiglii ve zengin Zaleyha'nin cin-
sel tacizlerine mukavemet gostermis ve bunun neticesinde de ac1 ve 1zdirap
cekmistir (Kur'an 12: 23-30). Hz. Suayb da ekonomik adaleti tesis etmek
icin kavminin tacirleriyle mucadele etmistir (Kur'an 11: 89). Belli sosyal
kékenlerden sectigimiz bu peygamberler ve onlarin fakirlere, zavallilara,
baski ve zuliim altinda olanlara yonelik mucadeleleri, onlarin mesajlarinin,
somura uzerine kurulan her turla sosyo-ekonomik diizeni; sirk ve batil
inanclar tizerine kurulan her tarla inang sistemini kéktnden sokip atma-
y1 ongodren inkilapgr karakterlerini gostermektedir (Esack, 1997: 100). Ni-
tekim, 20. yizyilin énde gelen Musliman sosyologlarindan Ali Seriati'nin
.altm cizdigi gibi, Kur'an'mn mesaji Gzerine bina edilen “Islam kultira ne
Hindistan kaltara gibi tamamyla ruhi/manevi ne Cin kaltara gibi mistik,
ne Yunan kaltira gibi tamamiyla felsefi, ne de Bat kaltara gibi materyalist
ve teknolojiktir. Aksine o, iman, idealizm, maneviyat, felsefe ile yogrulmus
bir kaltardar. O, esitlik ve adalet ruhunun dominant oldugu yasam ve
enerjiyle doludur... “...(Ctinka) Islam’in unsurlan daimi bir miicadele ve
adalet Gizerine bina edilmistir. Islam emege sayg1 duyar; onun eskatolojisi
[6te diinya inanci], bizzat kisinin dunyadaki aktif yasami tizerine bina edil-
mistir” (Seriati, 1986: 22-23).
Islam’a gore insanoglu kainatta Allah’in halifesi, yani temsilcisi ve ema-
netcisi oldugu icin sadece kendi kaderinden degil, ayni zamanda Allah'in
. ditnyaya yonelik ilahi hedef ve gayesinin de yerine getirilmesinde énemli
bir misyona sahiptir. Insanoglu yerytuzinde Allah’in temsilcisi oldugu i¢in
her insan birbiriyle sadece esit degil, ayni zamanda kardes de olmak zorun-
dadir. Zira 1slam kisinin hem maddi hem manevi tabiatm ciddi sekilde dik-
kate alan bir dinsel gelenektir. Cankii o mistik veya tamamen diger danya-
ya yonelik bir dinsel gelenek degil, aksine hem 6te dinyaya hem de bu
dinyaya yonelik 6gretisi olan bir dindir. Ancak onun o6te dinyaya yonelik
_ Ogretisi de bu dinya yasamuyla alakali oldugundan Islam'in daha ¢ok bu
dinya yasamiyla alakadar oldugunu soyleyebiliriz. Islam dininin bu 6zelli-
giyle ilgili olarak da Seriati su noktanin alum gizmektedir.

Islam realist bir dindir. O, tabian, guca, gazelligi, zenginligi, bollugy,
ilerlemeyi kisaca tim insan ihtiyaclarim karsilamayr éngérir. Onun
Kutsal Kitabi metafizik ve olumle alakadar olmaktan ziyade, tabiattan,
yasamdan, dinyadan, toplumdan ve tarihten bahseder. O, dua ve iba-
detten soz etmek yerine miicadeleden bahseder. Insanlar1 Allaha teslim
olmaya, bask, zultim, adaletsizlik, cahillik ve esitsizlige karsi bagkaldir-
maya tesvik eder (Seriati, 1986: 43-44).



Mahmut Aydim | Ozgiirliik Teolojisinin Isiémi Ediisiimleri 145

Tam yaratiklar arasinda manevi bir sahsiyet olarak insana 6zgi olan sey,
onun kendi secimini bizzat kendisinin yapabilmesi ve yaptig1 secim dogrul-
tusunda da davramslar sergileyebilme 6zelligine sahip olmasidir. Iste bu
ozellik insanoglunu Allah'in emanetcisi yapmaktadir.

Kur'an'da, zengin ve giclt olana karst mustaz’afin tercih edilmesi, Hz.
Peygamberin ve onun ashabimin yasamlarinda acik secik bir sekilde yansi-
masini bulmaktadir. Nitekim, Kur'an, Abese suresinin basinda Hz. Peygam-
beri, zengin ve gigla insanlara karsi her durumda zayif ve gigsiz insanla-
11 tercih etmeye davet etmektedir. Hatta zengin ve giicla insanlann Islam
kabul etmeleri durumunda Islam'in bundan ekonomik ve maddi bir fayda
temin edecek olmasi ihtimaline ragmen bile yine de yoksul, zayif ve giigsiiz
insanlarm guglulere karst tercih edilmesi Hz. Peygamberden istenmekte-
dir.5 Hz. Peygamberin kendisini toplumun diglanmis kesimiyle 6zdeslestir-
mesi onun su duasinda gorilecegi tizere bireysel bir tercihi idi. “Ey Al-
lah'im fakir ve yoksullar arasinda yasamay1 surdirmemi, onlar arasinda 6l-
memi ve onlar arasinda dirilmeyi bana nasip eyle” (el-Mekki, 1/243).

Hz. Muhammad'in yasam tarzi, kendi kisisel tercihi tizerine dayanan
sahsi bir asketizm degil, esitlik tzerine dayal bir sosyal duzen kurmay: he-
defleyen Kur'ani mesajin bir pargasiydi. Nitekim, Hz. Aise, Hz. Peygambe-
rin karakterini “Kur'an’in yasayan yansimasi” olarak tasvir eder (Muslim,
© 139(1/513)). Bu cercevede Kur'an'a bakugimzda mevcut sosyo-ekonomik
dazeni yetersizliklerinden dolayr sucladigini ve mustaz'af1 giclendirmek
icin arazi kiras (yer kirasi), faizi, spekilasyona ve somuriye yol agacak her
tirli uygulamay: yasakladigini goriiraz. Yine Kur'an fakirlerin mevcut du-
rumlarindan kurtanlarak gaclenmesini kolaylastirmak i¢in zenginlerin ma-
linda onlar igin bir pay oldugunu ifade ederek zenginleri bu pay: onlara
vermeye cagirmaktadir (Kur'an 70: 25; 51: 19).

Dahasi, Kur'an tim insanlarin birligini onaylamaktadir. “Ey insanlar!
Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin sizi

5 “O,suratim asti ve uzaklagti, canki kor bir adam ona yaklasmisti. Nereden bilirsin [Ey
Muhammed] belki de o armacakt, yahut [hakikat] haurlanlacak ve bu haurlatma ken-
disine fayda verecekti. Ama kendini her seye yeterli gorene gelince sen butan ilgiyi ona
gosterdin, halbuki onun arinmaktan geri kalmasinin sorumlusu sen degilsin, ama sana
buyuk bir istekle geleni ve [Allah] korkusu ile [yaklasam] sen gormezden geldin”
(Kur'an 80: 1-10).

6 Kur'an faizden dogan tam kazanglan reddederek bu tarz kazan¢ elde edenlerin ashnda
“Allah'a ve Hz. Muhammed'e savag agmis oldugunu” bize bildirmektedir (Kur'an, 2:
278-279).
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milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah yaninda en astiin olaniniz, ginahla-
rindan en ¢ok korkammizdir ... ” (Kur'an 49: 13). Kur'an'in ifade ettigi bu
sosyal birlik, tevhid yani Allah’'m birligi ilkesine dayanmaktadr. Birligin bu
temel prensibi sadece 1rki ve etnik bolinmelerle simirlandinlmamakta, ay-
n1 zamanda ekonomik esitsizlikleri de ihtiva etmektedir (Engineer, 1990:
88). Zira, Kur'an su iki ilke tzerinde 6nemle durmaktadir. (1) Ozelde Mek-
ke toplumunun, genelde ise batan toplumlarin sosyal olaylardan dolay1 act
ve 1zdirap ¢ekmesinin temel nedeni, onlarin Allab’in birliginden haberdar
olmamalandir. (2) Bu nedenle Allah’a inanip O’na tam manastyla teslim
olunmadike¢a ve Allah inanci toplumlar tizerinde yaptirum giicii olarak islev
gormedikce toplumlar ¢cokmeye ve mahvolmaya mahkumdur. Kur'an'i 6g-
retinin bu 6zelligiyle ilgili Fazlur Rahman su noktamn altim ¢izmektedir:
Toplumdaki ac1 ve 1zdiraplan hafifletmek ve yoksullara yardim etmek ac1-
sindan toplumsal gorevleri yerine getirme bilinci Islamin dinsel 6gretileri-
nin ayrilmaz bir parcasidir (Fazlur Rahman, 2002: 23). Bu ilkelerden de
anlasilacag) azere Kur'an'i 6gretiye gore dogru inan¢ mutlaka dogru uygu-
lamayla taglandirilmalidir.” Bu temel ilkeleri kendine hedef edinen Hz.
Muhammed de su temel felsefeyi savunuyordu: Allah'in birligini reddetmek
ve O'na kayitsiz kalmak, toplumu ekonomik ve sosyal olarak ¢okuntaye
gotiren davranis ve hareketleri dogurur. Kur'an'in Mekki ayetlerine baku-
gimizda, bu iki temel konuda musgrikleri ikna etmek icin pek cok rasyonel,
duygusal ve edebi stratejiler gelistirildigini gormekteyiz:

Vay haline 6l¢iiyt eksik tutanlarin. Onlar, [oteki] insanlardan haklarm
eksiksiz isterler; ama borglanni 6l¢ip tartmaya gelince, onu azaltmaya
¢absirlar, Onlar bilmez mi ki tekrar diriltilecekler [ve] korkunc bir
Gun'de [hesaba cekilecekler]; butin insanlarnn alemlerin Rabbi huzuru-
na varacaklan Gun'de? Gercek su ki, kotit ruhlanin kayds, kayipsiz ka-
caksiz bir sekilde [tutulmus]tur. Bilir misin nedir o kayipsiz-kagaksiz
olan? O silinmez tutulan bir kayitur. Vay haline o Gin hakikati yalan-
layanlanin. Hesap Gunt'ni[n gelecegini] yalanlayanlarin. Oysa, hak ve
adalet simirlanini ihlal edenler ve ganaha batmig olanlarin disinda kim-
se onu yalanlamaz (Kur'an 83: 1-12).

Benzer sekilde Tekastr suresinde de zenginligin ve mal-mulk birikdr-
menin insanlar1 Allah'a ve Ahiret Guinane inanmaktan alikoydugu ifade
edilmektedir.

7 Bkz., Kuran, 35: 10; Islam teolojik sisteminde akli ve liberal ekola temsil eden Mutezi-
li dusanceye amel ve taat, imanin hakikati ve mahiyetinin bir kosuludur. Bunlari terke-
den mi’'min olarak nitelendirilmez. Buna gore amel imanin bir parcasidir. Bkz., (Tafta-
zani, 1980: 281; Akbulut, 1992: 265; Hanefi, 1978: 518-519).
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Bir a¢-gozlalik saplanust icindesiniz, mezarlarimza girinceye dek [si-
ren). Ama zamam geldiginde anlayacaksiniz. Evet, evet. Zamani geldi- *
ginde anlayacaksiniz. Hayir, onu tartismastz bir kesinlikle anlasaydintz,
cehennemin yakici atesini mutlaka gorardinaz. Sonunda onu keskin
bir gozle mutlaka goreceksiniz. Ve o Gun hayatn nimetlerine karsi yap-
nklanniz igin mutlaka sorguya cekileceksiniz (Kur'an 102: 1-8).
Himeze saresi ise y1gilmmis malin yamluc: giicana Mekke'deki ik Mis-
limanlan karalama ve kotileme girisimleriyle alakalandinr.

Vay haline iftira atanin ve ayip-kusur arayamn. Vay haline o kisinin ki
serveti biriktirir ve onu bir kalkan sayar, zanneder ki serveti onu sonsu-
za tek yasatacak. Hayir tersine (oteki diinyada) ¢okerten bir azaba terk
edilecektir o... (Kur'an 104: 1-5). '

Beled suresinde Kadir-i Mutlak Allah’in varligim inkar etmenin insanla-
rin mal-miulklerini heba etmelerine yol agtigina isaret edilmektedir. “Insan,
kimsenin kendi tzerinde gig sahibi olmadigimi m zannediyor? Oviiniip
duruyor. ‘Ben y1ginla servet tikettim™ (Kur'an 90: 5-6). Muhammed Esed,
kisinin kendi imkanlarin ve kaynaklarimi bitip-tikenmez gorerek onlarla
ovinmesinin dinsel gerilemenin ve zayiflamanin yogun olarak yasandif
donemlerin belirgin o6zelligi olduguna dikkat cekmektedir (Esed, 2000:
1270). Ayrica bu sure ‘bir koleyi harriyetine kavusturmak’, ‘aglan doyur-
mak’, ve ‘inananlarn birbirlerine sabr1 ve merhameti tavsiye etmesi’ gibi
hususiyetlerle imam aktif bir sosyal bilingle birlestirir (Kur'an 90: 13-15).
Goruldugi gibi burada Kur'an, kafru 6tekilere merhamet gostermekten yuz
cevirmeyle de irtibatlandirmaktadir. Dolayisiyla Kur'an'a gore, “Allah’in
ayetlerini reddedenler ayni zamanda insanlara merhamet ve sefkatle dav-
ranmay1 da reddedenlerdir. Allah’im ve dinin reddinin merhamet ve sefka-
tin reddi ile baglantis1 Ma'tin suresinde daha carpici olarak karsimiza cik-
maktadir:

Hic batan bir ahlaki degerler sistemini yalanlayan [birini] tasavvur ede-
bilir misin? Iste boyle biridir, yetimi itip kakan, yoksulu doyurma gay-
reti duymayan. Yaziklar olsun su namaz kilip duranlara, onlar ki niyet-
leri yalmizca gorulip takdir edilmektir, ve tstelik onlar [insanlara] en
ufak bir yardimi bile reddederler (Kur'an 107: 1-7).

Kuran'da adalet icin adl ve kist terimleri kullamilmaktadir. Bunlardan
adl sadece adalet anlamina degil, aym zamanda esitlemek ve aym dizeye
indirgemek anlamlarina da gelmektedir. Bu terimler zulim ve bask terim-
lerine muhalif olarak ahmmaktadir. Kist terimi ise Kur'an da adalet, insafli-
lik ve esitlik yaninda maddi kaynaklarin da esit dagiimi anlamina gelmek-
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tedir (Engineer, 1990: 51; Abu Zayd, 2001). Buna gore “adalet, bir toplu-
mun birey ve gruplan arasindaki bireysel ve grupsal tamnmighgi bulunan
hukuk temelinde sosyal iliskilerin yasal biciminden ibarettir. Kist ise, her-
kesin veya her grubun, toplumda tstlendigi rol karsihiginda maddi-manevi
arinler ve sosyal imkanlar toplamindan aldig1 gercek paydir” (Cesur, 2002:
84). : '

Bu yorumun bizzat su ayetlerle Kur'an tarafindan da desteklendigini go-
rariz: “... mallar (zenginlik) icinizden yalmz zenginler arasinda dolasan bir
sey olmasin” (Kur'an 59: 7). “... Sana Allah yolunda ne vereceklerini soru-
yorlar. De ki: ‘Af (yani ihtiyaclarinizdan fazlasim veya helal ve guzel olan
seyleri verin)"” (Kur'an 2: 219). Muslamanlan bu sekilde ihtiyaglanmn di-
sindakileri ihtiya¢ sahibi diger kisilere vermeyi tesvik eden Kur'an, goste-
rigli bir yasama sahip olmayi, insam mahveden bir unsur olarak gorerek
Mislitmanlart ondan sakinmaya ¢agirmaktadir. “Biz bir kenti helak etmek
istedigimiz zaman onun varlikhlarina emrederiz, orada kota isler yaparlar.
Boylece o ulkeye azap karari gerekli olur, biz de oray1 darmadagin ederiz”
(Kur'an, 17-16). ,

Yoksullarin, baski ve zulam altinda olanlarin ve toplumlarinda yalmz
birakilarak dislananlarin ihtiyaclarim karsilamak, onlarin istek ve arzulan-
na 6ncelik vermek ve onlan bu durumlarindan kurtarmak icin miicadele
etmek Allah ile bir olmak, O’nun safinda olmak anlamina gelmektedir. Bu
baglamda dikkatleri Hz. Peygamberden rivayet edilen su hadise ¢cekmek is-
tiyoruz:

Yice Allah kiyamet gint kullarina soyle der:

Ey Ademoglu, Ben hasta oldum da halimi sormadm.

Aman Ya Rabbi, Sen Alemlerin Rabbi’sin. Seni nasil ziyaret edebilirim?
Bilmiyor musun? Falanca kulum hastaland: da onu ziyaret etmedin.
Eger onu ziyaret etseydin Beni orada bulacakun.

Ey Ademoglu, senden yemek istedim de, Bana bir sey vermedin.

Ya Rabbi, Seni nasil doyururum. Sen Alemlerin Rabbisin.

Falanca kulum yiyecek istediydi, eger onu yedirmis olsaydin, onun
mitkafatini yaninda bulurdun.

Ey Ademoglu, senden su istedim de vermedin.

Aman Ya Rabbi. Sana nasil su verebilirim. Sen Alemlerin Rabbi’sin.
Falanca kulum susamisti da ona su vermedin. Eger ona su verseydin
onun mitkafatin1 yaninda bulurdun (Muslim, 1990, 43 (1V/1990). (Krs.,
Matta 25: 34-45)

Buraya kadar ifade ettigimiz batiin bu hususlan dikkate alarak herkesin
oncelikli ahlaki gorevinin tiim insanlar basta olmak tzere tim yarauklan
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sevmek ve onlarn hak ve hukuklarina sayg: duymada ifadesini bulan i¢ ya-
ni dahili kurtulusu gerceklestirmek olmas: gerektigini rahatlikla soyleyebi-
liriz. Bu baglamda tiim 6mrand Hindistan'in bagumsizhg: ve fakir Hint hal-
kimin kurtulusu igin harcayan Mahatma Gandi'ye nigin tim yasarmm Hint-
li fakir ve yoksullar ugruna harcadig sorulduguna onun verdigi su cevaba
dikkat cekmek istiyoruz:

Burada bagkasina degil, sadece kendime hizmet icin vanm. Cinka fakir
ve yoksul koylillere hizmet etmek suretiyle kendi varhgimin farkinda
oluyorum. Insamn nihai hedefi Tann'min farkina varmasidir. Insamin
sosyal, politik ve dini tim eylemleri onun bu nihai hedefiyle sekillen-
melidir ... Tanriy1 bulmanin tek yolu O'nu yaranklarinda bulmak ve on-
larla [yani O'nun yaratuklanyla] birlikte olmaktan gecer. Bu da ancak
tiim insanhga_ hizmet etmekle miimkiin olur (Hick, 1999: 192).

Ozgiirlitk Teolojisi ve Dayamisma

Yukarida ifade ettigimiz gibi Hz. Musa'nin Israilogullarim Misir esaretinden
kurtarmasim konu alan Kasas suresinde yer alan kissa bize 6zgirlik teolo-
jisi baglaminda insanlar arasinda kurulacak bir dayamsmanin temel ilkele-
rini sunmaktadir (Esack, 1997: 195-203). Bu cercevede Israilogullarinin
Hz. Musa vasitastyla Misir krali Firavunun baski ve zulmunden kurtarilma-
s1 olayini anlatan ilgili Kur'an ayetlerine baktigimizda bizzat Allah’in ve Hz.
Musa'nin hem dindar hem de inkarci Israilogullariyla aktif olarak dayams-
ma icinde oldugunu gorariaz. Yani, Allah Hz. Musa vasitasiyla Israilogulla-
rin1 Misir esaretinden kurtarirken sadece kendisine inananlar degil, ina-
nan-inanmayan tim Israilogullarnim bask: ve zuliimden kurtarmay: hedef-
lemistir. “Firavun ve onun seckinler cevresi kendilerine zulmeder korku-
suyla [baskalan geri dururken] kavminden ancak birkag kisi Musa'ya olan
inanclarimi agikladilar: ¢ankit Firavun ulkede gercekten de naftiz ve iktidar
sahibiydi, ve ustelik 6l¢ustiz, acimasiz biriydi” (Kur'an 10: 83). Bu ayette
de goraldagi tzere, Misir esaretinden kurtarilmadan énce Isralogullarmin
cogu Hz. Musa'ya acikca iman etmemiglerdi. Nitekim, bu kurtulus olaymin
genisce anlatildigi Eski-Ahit'in ikinci kitab1 olan Cikig'a ve bu olay: anlatan
Yahudi tarihiyle ilgili eserlere baktigimizda Misir'dan ¢iktiktan sonra ¢olde
yasadiklan yaklasik 40 y1l zarfinda da Israilogullarimin zaman zaman put-
lara ve Yahve disindaki bagka tanrilara taptiklarim gérmekteyiz. Bu baglam-
da Israilogullarnin Misir esaretinden kurtulusunu anlatan Kur'an ayetle-
rinden su temel noktalan rahatlikla ¢ikarabiliriz:

.
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a) Israrla ve inatla kiifirde kalmaya devam etmelerine ragmen, ne Allah
ne de Hz. Musa kendilerine vaad edilen topraklara varmadan 6nce Israilo-
gullarini terk etmistir. Aksine, “kelamullah” (Allah’la konusma ayricaligma
mazhar olan) Hz. Musa, Allah tarafindan zalim Firavun’a kars: akiif bir se-
kilde miicadele ederek kendisine inanan ve inanmayanlar arasinda hicbir
ayirim yapmaksizin tim Israilogullarin1 Misir esaretinden kurtarmaya ¢ag-
rilmaktadir. Hatta, bu nankor ve inkarci Israilogullar: zaman zaman maruz
kaldiklar1 bask: ve zulumlerden dolayr (Kur'an 2: 49; 7: 137) Tanr tarafin-
dan diger milletlere kars1 tercih edilmislerdir (Kur'an 2: 47; 5: 20). Putpe-
restlige olan egilimlerini bildigi halde Allah, Misir esaretinde Firavun tara-
findan somirilen bu topluma ilahi rahmetini vaat etmis, onlan yerytzine
varis kilarak dinde onculer yapmay: onlara s6z vermistir (Kur'an 28: 5). Is-
railogullan aralarinda hicbir ayinm yapilmaksizin bayik bir kolelik felake-
tinden kurtarilmistir. Ve sonunda da muzaffer olsunlar diye kendilerine
Tanr tarafindan yardim edilmistir (Kur'an 37: 115-116). Batan bu olayla-
* 1in ardindan da onlar (Israilogullari) “son derece gtizel ve emin bir yurda”
yerlestirilmiglerdir (Kur'an 10: 93).

‘ Israilogullarinin Misir’daki baski ve zulamden kurtarlip kendilerine va-

at edilen yurda yerlestirilmelerini anlatan tim bu ayetlerde Allah'in top-
lumlarinda kolelestirilen, marjinallestirilen ve bask: altindan tutulan kisile-
re kars1 sinirsiz ve hicbir sarta bagh olmayan dayanismasinin en giizel 61-
negini buluruz. Buna gore ister inanan ister inanmayan olsun bask: ve zu-
lam altinda inleyen ve toplumlan tarafindan marjinallestirilen tam insan-
larla dayanisma icinde olmak ve onlar bu durumlarindan kurtarmaya ca-
lismak her Mislaman'm en basta gelen gorevlerinden biridir.

b) Ozgurluk tabii olarak Tanrr'ya ibadete yol agmasa da onun bir sarti-
dir. Bilindigi Gzere, Medyen'de Hz. Suayb'mn koyunlarimi beklerken “yanan
bir ¢alida” ilahi vahye muhatap kilinan Hz. Musa, Tann tarafindan Israilo-
gullarim Misir esaretinden kurtarmak icin gorevlendirilir. Bunun tzerine
<uzunca bir zaman ayn kaldigs Misira donen Musa'nin Firavuna soyledigi
ilk s6z su olmustur: “Biz dlemlerin Rabbinden bir mesaj getiriyoruz: Isra-
ilogullarini birak, bizimle gelsinler” (Kur'an 26: 16-17). Goraldagu uzere,
Hz. Musa'nin ilk yaptig1 sey, Yahudileri kendine iman etmeye cagirmak de-
gil, bilakis onlar Firavunun bask: ve zulmtnden kurtarmanin yollarin: ara-
makur. Zira, Hz. Musa once Israilogullarim Firavunun baski ve zulmiinden
kurtarmis ve daha sonra da onlara Tanrrdan aldig: vahiyleri teblig ederek
onlart kendine imana ve vahyin gereklerini yerine getirmeye cagirmistir.
Buna gore kisilerin her tarli bask: ve zulimden kurtarilarak 6zgurlage ka-
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" vugturulmasiyla Allah’a iman arasinda bir paralellik vardir. Canku 6zgur-
lagtn olmadigi yerde ne Allah’a imandan ne de bu imanimn gereklegini yeri-
ne getirmekten bahsedilebilir. Nitekim, Hz. Musa da Israilogullarinin Fira-
vun'un baski ve zulma altinda kolelestirildigi donemde onlara Tanrr'dan al-
dig1 vahyi teblig etme yerine 6nce dayanisma igine girerek onlan esaretten
kurtarmus daha sonra da onlari kendine inanmakla sorumlu tutmustu. Is-
railogullar1 Misir esaretinden kurtarildiktan ve yerytzine varis kildiktan
sonra Tanr tarafindan denenmisler (Kur'an 7: 129) ve Tanr ile yaptiklar
ahdi yerine getirmeye cagrilmslardir. “Ey Israilogullan! [Boylece] sizi dis-
maninzin elinden kurtardik ve sonra Sina Daginin yamacinda sizinle bir
antlasma yaptik...” (Kur'an 20: 80). ‘

¢) Baski ve zultim yapanlarin tarafinda degil, bask: ve zulme maruz ka-
lanlarin tarafinda yer alarak ve onlarla dayanisma tesis ederek bu hallerin-
den onlan kurtarmak gerekir. Yukanda da ifade ettigimiz gibi Hz. Musa va-
sitastyla Israilogullarimin Misir esaretinden nasil kurtarildigini anlatan
Kur'an ifadelerine gore Hz. Musa Allah’m vahyine muhatap olmadan 6nce
de haksiz ve ezilenlerin yaninda yer alarak guglilere ve baskicilara kars:
micadele ettigini goraruz.. Vahye muhatap olduktan sonra da Firavun ve
yandaslarina kars1 bask: ve zulum goren Israilogullanyla dayanigma icine
girerek onlarin esaretten kurtarmak icin amansiz micadeleye girismistir.
Zayif ve ezilenin yaninda yer alip onun gtcla ve baskicilara tercih edilme-
si, baskicilar i¢in ciddi bir siyasi tehdittir. Kur'an’a gore baski ve zulme ma-
ruz kalanlarn arzu ve isteklerinin yerine getirilmesi baski ve zulmu yapan-
larin korkularin ortaya ¢ikarr: “Fakat Biz istiyorduk ki, yeryuzande hor ve
gugsiz gorilen kimselerden yana ¢ikalim, onlarin dinde onciler olmasini
saglayalim, onlan [Firavun'un seref ve itibarina] varis kilalim. Ve onlan ga-
venlik icinde yeryuziinde yerlestirelim; Firavun'u, Haman" ve onlarin or-
dulann: da [Israilogullaﬁnln] eliyle korktuklarn seye ugratahm” (Kur'an
28: 5-6). '

d) Bask: ve zulim altinda olan ve toplumlarnnda marjinallestirilenlerle
beraber olup onlarla Kur'an'in mutraf (stmartk/maddi zenginlik sebebiyle
simarmig) veya mustekbir (kibirli/gururlu) diye adlandirdig kisilere kars
dayamsma icinde olmak Allah’m her seyi kusatan rahmetine ve O'nun pey-
gamberlerinin misyonunun evrenselligine engel degildir. Insani davrams
tercihen somurtlen, baski ve zulim altinda olan kisiler tizerine yonlendi-
rilirken, kurtulus i¢in harcanan bu ¢aba zalim ve gaddar kisinin de bu du-
rumdan kurtulmasina da vesile olur. Baski altinda olanla birlikte olmak,
baski yapana kars: olmak demektir. Yoksa ona kargi bir baskici olarak orta-



152 tezkire

ya cikmak degil (Esack, 1997: 202). Buna gére baskiciya karst miicadele et-
mek bask: altinda olam kurtulusa ulastirirken, baskiciya da kendini baski
ve zulam yapict hareketlerden kurtararak daha iyi insan olma firsatim da
verir. Iste bu yizdendir ki Musa'nin Firavun’a mesaji sadece Israilogulla-
riyla stmirlt olmamig/kalmamis aymi zamanda bizzat Firavun'u ve yandagla-
rim kélelestiren gig ve dlamsizligin aldatc gorintimiine de igaret etmis-
tir. Allab’in bu evrensel ilgisinden dolayr baz1 insanlarin digerlerine karst
kendilerini korumalan icin onlara yerine getirmeleri gereken tercihler ve-
rilmistir. “...eger Allah, insanlara kendilerini bagkalarina karsi savunma gu-
cti vermeseydi yeryiizii ¢iiriime ve yozlasmaya maruz kahrds; ama Allah bi-
tin alemlere karsi sinirsiz latuf sahibidir” (Kur'an 2: 251).

Bu noktada “fakir/yoksul ve baski: altinda olan kisilerin” insan olmanin
yeni yollar1 icin yeni projeler ortaya koymada tam insanhifin evrensel ola-
rak birbirleriyle dayanisma icinde olmasini temsil etmekte oldugunu iddia
eden Hiristiyan 6zgirlik teologu Gustavo Gutierrez’'e tamamuyla katiliyo-
ruz. Canki Allah'in tim alemlerin Rabbi olmasiyla O'nun baski ve zuliim
gorenlerin yamnda yer almasi arasinda herhangi bir celiski s6z konusu de-
gildir. Zira, Allah’in baski ve zulium altinda olanlarin yaninda yer alarak on-
lart tercih etmesi O'nun tim alemlerin Rabbi olmasinin bir gostergesidir.
Toplumda bir avug insan, ¢ogunlugun kendi insaniliklerini yasamalarm
engelleyen ideolojik secenekler ve somiirgeci ekonomik uygulamalarnn pe-
sine dastagande o zaman onlar bu surecte kendi insaniliklérini de érseler-
ler.

Degerlendirme

Goralduga tzere zalim ve baskiciya kars: zulme ve baskiya ugrayanin; ta-

hakkam eden karsi tahakkiime maruz kalanin, zengine kars1 yoksulun, irk-

ciliga kargt ayinmciliga ugrayanin yaninda yer almay1 dngoren ve bireyle-

- rin kigiliklerini, kimliklerini, benliklerini yok ederek onlari kendisine ve

toplumuna yabancilastiran her turla girisime karsi ¢ikan Latin Amerika ko-

kenli 6zgurluk teolojisi, amag itibariyle genelde tim peygamberlerin 6zel- -

de ise Hz. Muhammed'in getirdikleri 6gretiler 1511 altinda yapmak istedik-

 leriyle buytk oranda értismektedir. Cinkil yukarida da gordagamuz tze-

"> ré hem dzgarlik teolojisini gelistiren ve savunan teologlar hem de tim pey-

gamberler, yasadiklari donemin statiikocu anlayisina karsi-cikarak bireyle-

i her tarlit baski, zulim, haksizhik ve her somiriden (ekonomik, din-
sel...) kurtarmay: hedeflemektedir.
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Ortaya cikis sebeplerini, temel argimanlarimni, kullandig1 yontemleri ana
hatlariyla ifade ettikten sonra Islami kékenleri hakkinda bilgi verdigimiz
ozgurlik teolojisi, Islam danyasindaki mevcut ciddi sorunlarm ¢ozama
icin yeni teolojik modeller ya da dgretiler gelistirmek isteyen Musluman te-
ologlara birtakim ipuglan sunmaktadir. Bunlarin basinda da metinden yola
cikarak gerceklige gitmek degil, gerceklikten yola ¢ikarak metne gitme an-
lay1s1 gelmektedir. Buna gore, hem icinde bulunulan kosullar iyi okuma
hem de vahyi yeniden yorumlama, yani vahyi icinde bulunulan sartlan ida-
re edip, sosyo-ekonomik ihtiyaclan cevaplayip toplumlan gelistirerek daha
miireffeh bir dizeye ¢ikaracak, ekonomik dengesizlikleri ve sosyal adalet-
sizlikleri giderecek sekilde yorumlama ameliyesi buyik 6nem arz etmekte-
dir. Zaten yorum, metinden anlam ¢ikarmak degil, realiteden timevarim
yoluyla metne anlam verme cabasidir. Buna gore yorumcu, realite kargisin-
da ac1 ¢eken ve zihni devamh sosyal degisme ve gelismelerle mesgul olan
kisidir. Zira o, adeta kendisini yoksullar ve mazlumlarla 6zdeslestirir. Me-
tinden fiili durumlara degil de, fiili durumlardan yola gikilarak metne gidil-
mesi gerektigini savunan gintmiizin 6nde gelen musliman teologlarn-
dan Misirh Hasan Hanefi, kendisiyle yapilan bir roportajda su noktanin al-
tim ¢izmektedir: “Fiili bir sorunu ¢6zmek icin mutlaka konsenstise basvur-
mak gerekmez. Elbette metni ve 6ngeki tecrubeleri (kiltarel mirast) dikka-
te almak gerekir. Ama ictihad: gelistirebilmek, ictihadin alanimi genislet-
mek ve etkinligini, verimliligini artirabilmek icin akilla, kendi aklimla ise
baglamam gerekir; metinle degil.” Bu cerceve dahilinde Kur'an'i 6gretinin
gancellegtirilmesinden bahseden Hanefi, Kuran'in zaman ve mekanla ka-
yith olarak ortaya ¢ikan sorulara ve sorunlara cevap olarak Hz. Muham-
med’e gonderilmis bir kitap olduguna ve ayetlerin her birinin keéndine 6z-
gt ayn ayr indirilis nedenleri oldugu ve bu nedenleri bilmeden onun te-
mel amacinin anlagilamayacagma dikkati cekerek Musliman aydinlan
Kur'an'in geldigi dénemde mevcut olan sorunlara Kur'an'in verdigi yamt-
lardan yola ¢ikarak gantmtzan problemlerini ¢dzmek yerine somurgeci-
lik, danyevilesme (sekiilarizm), geri kalmglik, ekonomik ve sosyal denge-
sizlikler, toplumsal esitsizlikler, yoksulluk, achk, medeniyetler ¢atismasi gi-
bi gantimuzin temel sorunlarindan yola ¢ikarak metne, yani Kur'an'a git-
mek gerektiginin alim gizmektedir. Canka gerceklik ya da miisahede edi-
len somut hayat, Kur'an nassinin temeli ve kaynagihr. Ashnda vakiayla;
baslamak, kaynaga ve temele donmek anlamina gelir. Zaten bilindigi tzeré:
Kur'an, inig ortaminda cereyan eden hadiselerle 6rtiisen, ortarmin sartlarina
gore ve vakiamn muktezasina, ihtiyaclarma bagh olarak insanoglunun mas-

»
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lahati ve durumunun iyilestirilmesi i¢cin gonderilmistir (Hanefi, 1996: 158-
162; Hanefi, 1998: 227-229; Giiler, 1994: 164; Kaplan, 2002: 26-27).

Ozgurlik teolojisinin sundugu bir diger 6nemli ipucu da, inang ve ey-
lem arasindaki ayrilmaz iligkidir. Ciinka bu teolojik modele gore, 6nemli
olan sadece dogru inang degil, ayni zamanda onu taclandiran ve kemale er-
diren dogru davramstir. Buna gore inan¢ mutlaka dogru eylemle desteklen-
melidir. Yukarida da ifade ettifimiz uizere Kur'an'in genel 6gretisinde inang-
salih (dogru) amel birlikteligi ve ayrilmazligi agik bir sekilde ifadesini bul-
maktadir. Eger dogru inanca sahip olduklarni iddia edenler, inanclarmm
geregi olan dogru eylemleri yerine getirmezlerse, onlarin inancimin bir an-
lam: yoktur. Zaten Islam teoloji diistince geleneginde Hariciler, Sia, Mute-
zile ve Muhaddisler, amellerin/dogru uygulamalarm imanin parcasi oldugu
tezini savunarak inancin mutlaka dogru uygulamayla taclandinlmas: ge-
rektigini dillendirmis ve boylece toplumsal hayatta ahlaki ve toplumsal go-
rev ve sorumluluklarin yerine getirilmesini saglamaya ¢ahismislardir. Sap-
hesiz ki boyle bir anlays, teslimiyet, pasifizm ve kati kaderci dinya gora-
stne ve hayat felsefesine yol acan Eg'ari dustuncesine karst inang ve eylem
arasinda aynlmaz bir bagmt oldugunu savunan ve insanin toplumsal ey-
lemlerinde radikal etki yapan Mu'tezili dugtinceye daha yakin durmaktadir.
Mutezili diisiince inanclann eyleme gecirilmesini adalet, va'd, vaid, iyiligi
emretme ve kotulaga nehyetme ilkeleriyle saglam bir zemine oturtmaya ¢a-
ba gosterir (Hanefi, 2000: 89-90).8 Iste bundan dolayidir ki, baskimn, zul-
mun, somiranan, yoksullugun, achigm, fakirligin, sosyal ve ekonomik
dengesizliklerin, geri kalmishgin ve kati yazgicihgin (fatalizmin) yogun
olarak yasandigr halki Musliman a¢tnci danya alkelerinde Mu'tezili 6g-
reti, Es'ari digtince sisteminden daha kalkindirici, kurtarici ve iyilestirici
bir model olarak goralmektedir.

8 Bu noktada Islam dagsince geleneginde Ahmet b. Hanbel'in Abbasi hilafetine karsi tavir
alig1 Ehli Stinnet dustincesinin teslimiyet ve pasifizme yol agmadigina érnek olarak gos-
terilse de onun bu itaatsizligi ve teslimiyetsizliginin batan Ehli Sannet anlayisin temsil
ettiginin iddia edilemeyecegi hususunun aluni cizmek istiyoruz. Ciinki bu tir bir an-
laysin izlerine daha ziyade ilk donem Ehli Siinnet ¢izgisinde rastlanmaktadir. Daha ge-
nis bilgi icin bkz. Galer, 1999: 48-49.
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