iSLAM VE ‘LIBERALIZM’ YA DA
GUNAHA DAVET

Nuray Mert

Islamcilar ve ‘liberaller’, 11 Eylal ve ABD'nin Afganistan harekati tzerine res-
men kapisti. Islamcihik ve liberalizm arasinda bir ittifak var miydi yok muydu
rartigmas acildi, sonra da acildig: gibi kapandi. Aslinda, bu tarugma da gercek
bir tartisma degildi, ¢iinkii s6z konusu olan ilkeler degildi. ‘Liberaller’ dedigi-
miz seksen sonrasi 6ne cikan, herseyi serbest piyasa ekonomisi cercevesinde
degerlendiren, neo-liberalizmin Tirkiye'deki temsilcileri veya karesel vahsi
kapitalizmin Turkiye'deki savunuculari. Islameilarla bu kesim arasindaki sicak
iliskiyi anlamak zor degil; oncelikle bu, Islamciligin sag siyasetin icinde boy
vermis, zaman zaman sag siyasetin sinirlarini zorlamis olsa da, sagcilikla go-
bekbagini koparamamus olmasiyla ilgili bir yakinhk durumu. Neo-liberalizmin,
seksen sonrasinin sagcilify, Islami kesimi neo-liberal sagcilikla tamstiranin ise
Turgut Ozal 6nderliginde ANAP oldugunu soyleyebiliriz.

" Cumhuriyet devriminin ardindan, devletin Islamiyete karsi mesafeli duru-
su, bu tlkede, sag muhalefetin ana temasini belirlemisti; mubhalefet ‘devletin
milletine yabancilasmis kadrolarin elinden kurtarilmasi’ hareketiydi. DP mu-
halefeti, liberal ekonomi programi savunuculugunu, bu cercevenin bir parcas:
olarak takdim etmek durumunda kalmsti. Tek parti donemine muhalefet, dev-
letin, milletine yabancilasrms bir seckin ziimrenin tekelinde oldugu ve milletin
gercek temsilcilerinin iktidari ele gecirmesi ile bu durumun sona erecegi sek-
linde formiile ediliyordu. ‘Milletin gercek temsilciligi'nin 6ncelikli sart: Islami
deger ve sembollerle barisik olmak gibi goztkiyordu. Boylelikle sag siyaset ile
1slami hassasiyetler basindan 6zdeslestirilmis oluyordu. Soguk savas donemin-
de, ‘dinsiz komiinizme kars: muicadele’ cercevesinde, kapitalizm, Isldmi hassa-
siyetlerle értasuyor olarak algilandi, dinsizlige karsi savas, kapitalizm icin sa-
vasla dzdeslesti.

Seksenli yillarda, ortada komiinizm lafi falan kalmamst, tek parti de geri-
de kalmist1, ama sag siyaset kendine yeni bir diisman buldu; devletcilik! Ozal
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donemi serbest piyasa ekonomisinin tim diinyada yukseldigi donemdi, siyasal
soylemler bu cercevede yeniden sekilleniyordu; ‘demokras?’, ‘sivil toplum’ yik-
selen kavramlard: ve her ikisi de tabii ki serbest piyasanin bir fonksiyonu ola-
rak takdim ediliyordu. Islami kesimin dteden beri, kendisini dislayan ‘devlet’le
olan sorunu bu defa da devreye girdi ve piyasa Islami kesimin 6zlemleri icin
tek kurtulus yolu ve alani olarak gérillmeye/ gosterilmeye baslandi. Bu anlayrs,
sadece merkez sag siyasetin muhafazakar yanini belirlemekle kalmadi, Islam-
cilik, seksenlerde ge¢misinden farkli ve daha elestirel bir mecraya girmesine
ragmen, kendini neo-liberal sagciliktan uzak tutamadi. Dolayisi ile neo-liberal
cevrelerle Islami kesim arasindaki sicaklik sadece, bazi neo-liberal yazar cizer-
lerin Islami kesimin taleplerine demokratik destek vermesinin veya ortak de-
mokrasi miicadelesinin sonucu degildi.

Neo-liberaller arasinda laiklik konusunda kat: bir anlayisa sahip olmayanlar,
Islami kesimi kendilerine yakin buluyorlardi. Canka, siyasal ve toplumsal me-
seleleri hep kulturel cercevede irdelemeye alismis Islami kesimin kapitalizm gi-
bi bir sorunu, sermayenin 6nindeki her engeli ortadan kaldirmaktan baska bir
dertleri olmayan neo-liberallerin, Islam gibi bir sorunu yoktu. Kutsal ittifak:
mamkan kilan bu birbirinin ayagina dolanmama haliydi. Ne zaman ki, kapita-
lizmin mabedlerinden biri yikildi, hem de, ‘terdrist’ de olsa Muslaman kimlikli
birileri tarafindan yikilds, liberallerde safak atu! Istediler ki, simdiye kadar ya-
kin durduklar Islami kesim hi¢ vakit gecirmeden kendini ‘temize’ ¢ikarsin,
olaylar1 kinamakla, insanlarin 6lmesine tztlmekle kalmasin, kapitalizmin ma-
bedlerine kendileri gibi fazladan anlam yuklesin, agitlar yaksin. Yikilan kuleler-
le yikilsin, sahlanip Afganistanin tepesine binen ABD ile sahlansin. Boyle olma-
yinca, ‘liberaller’ vakit kaybetmeden Islami cevre ile aralarina mesafe koymak
ihtiyac: hissettiler. Buna karsilik Islami kesim, isi daha ziyade sahsi platformda

tarusti, olay kapand.

"~ Opysa para tarikau ile Islami anlayisin hi¢ bir yorumunu, hi¢ bir yénina
bagdastirmak mambkun degil. Hal boyleyken ve bir vesile ile yol ayrimina gel-
misken, keske Islami kesim bu yénde bir hesaplagma icine girseydi. Oysa, Is-
lamcilarin gogu para tarikatina mensup olanlarla Moon tarikatina mensup
olanlar kadar ugrasmiyor, para tarikatinin misyonerlerini, Yehova Sahitleri ka-
dar bile tehlikeli gormuyorlar. Oysa hepsinden tehlikelisi o, hepsinin ardinda
ve onande o var. Kapitalizm, Islamiyetin, insanhin tarihinde karsilasug en
buyuk tehlike, ciinki bizi icten kusatip, teslim aliyor. Ustelik, dismani kendi
disinda arama aliskanligy, Islami kesimi bu dismana kars1 daha da korumasiz
kiliyor.

Benzer bir sey, sol icin de soylenebilir, gerci sol siyaset, dismanini, Islami
kesim gibi ‘yabanci gticler’ arasinda aramiyor, ama o da sucu sadece ‘sistem'de,
‘dazen’'de aradi) ve tek fek insani igin icine katmadif icin, kapitalizmin mu-
azzam taaruzu karsisinda buytk bir geri ¢ekilis yasadi. Insam, dismanina mag-
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lup eden en onemli seyin, kendisi oldugunu hesaba katmadi. Oyle oldugu icin
kapitalizm insanhga hala sarmekte olan, iyi bir gerilim filmi izletiyor, én bek-
lenmedik kisi katil cikuyor.

Sol, belki bunu hesaba katamazd, ¢iinki ¢ikis noktast itibariyla, kétilagin
. nedenini, toplumun 6rgatlenis bi¢iminde goriiyordu. Insanin karanlik yuzani
hesaba katacak bir kalkis noktasindan yoksundu, oysa Islam éyle degil, insan
tizerine soylenecek so6zit cok ve ufku genis. Icimizdeki dismana kars: bizi her-
seyden cok o uyariyor, nefis diktatorlagtne kars1 cikmak igin en ¢ok ona mi-
raacat edebiliriz.

Hal béyle iken, Islamcilarin kapitalizmin kalemli muhafizlan olan ekono-
mik liberalizm, daha dogrusu karesel vahsi kapitalizm savunuculanyla, ahbab-
lik kurmalari, siyasi paralellik arayislar anlagilir olmaktan uzak. Aslinda, Is- -
lamcilik- liberalizm tartismasinda, uzun boylu kurcalanacak bir sey yok, libe-
ralizmin kuramsal olarak nasil tanimlanip tanimlanmiyacaginin, tarihcesinin
hic bir 6nemi yok. Konunun politik liberalizmle de alakas1 yok, politik libera-
lizmin alam i¢indeki tarugmalar daha ziyade Islamcilik-demokrasi cercevesin-
de yapiliyor. 56z konusu olan dipediiz, vahsi kapitalizmin ideolojik kilifi olan
neo-liberalizm. Oysa, meseleyi temel ¢ikis noktalarindan uzaklasurdikea ta-
mimlar muglak bir hal aliyor, tartisma bulanik bir mecraya giriyor.

Neo-liberalizmin ve onun her cesit temsilcisinin temel iddiasi, gelisen tek-
noloji ile zenginlesen piyasa ekonomisinin insanhigin tim dertlerine deva ol-
dugudur. Ashnda klasik liberalizm de asag: yukar aym seyi séylayordu; en ba-
sindan insani ekonomi ¢ercevesinde tanimlayan oydu, 6zgirlagan, demokra-
sinin kaynagimmn midahalesiz piyasa isleyisi oldugu klasik liberalizmin iddi-
astyd1. Bu ashnda, ncelikle, burjuva demokrasilerinin kalkis noktasiyds; daha
dogrusu demokrasi iddiasi, ekonomik alandaki iktidar iliskilerini gozardi edip,
hukuki esitlik ve politik olanin sivil toplumdan kovulmasi cercevesinde tanim-
lamyordu. Neo-liberalizm, bu tezi daha ileri gotarda; o insani sadece bir tike-
tici olarak tanimliyor, dolayisi ile kurdugu dunya, tiketicinin dinyasi. Neo-li-
beraller, 6zgurligin, demokrasinin alaninin piyasa oldugunu, dahasi, piyasa-
nin, insanm kendini gerceklestirmesinin bitan imkanlarimi sundugunu iddia
ediyorlar. Onlarin danyasi, alip satmanin, kazanip harcamanin danyasi, haya-
t1 hayat yapamn kazanma ve harcama dirtistniin pesine dsmek oldugunu
dusindyorlar. Ashinda, mesele bir noktadan sonra harcamak da degil, kazan-
manin asil anlami; daha fazla giic kazanmak ve mamkin mertebe ¢cok insan
izerinde iktidar olusturmak. Harcamak, harcamaya kosullanmak sadece car-
kin dénmesini saglayan sey; bir noktadan sonra harcamak tiiketme acgdzlala-
gunden ote, iktidan sergileme arzusundan yani iktidar hirsimin bir parcasindan
baska bir sey degil. Bu, insanlifiin tarihi zaafi, bu bakimdan degisen bir sey yok.

Bunun 6tesinde, liberalizm tarihte ilk kez, insanin zaahm mesrulasunyor,
dahasi yuceltiyor. Kapitalizm 6ncesinde, insanin iktidar hirsy, allanip pullanip,
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dolambach yollardan hedefine ulasmaya calisiyordu. Kapitalizm, bu zahmete
son verdi. lktidar hirsimin yine adi konmuyor, ama bencil, kendi ¢ikarindan
bagka bir sey disinmeyen insanin sahsinda, yayginlasiyor, herkesin hakk: olu-
yor. Bu, tarih boyunca, insanhigm zahmetsiz bir sekilde kazandigi belki tek
hakki. Yayginlagsmak suretiyle, bayagilasiyor, ama bu bayagilik ayni zamanda
onun megruiyetinin kaynag:.

Liberallerin, toplum adina ileri sirulen her seye kars: bazen buytk bir kus-
ku, bazen biytk bir ofke ile kars: cthkmalarinin nedeni bu, insanligin teslim ol-
dugu yeni iktidarlar dongtist mesruiyetini yitirmek istemiyor. Onlar, insanin
kendi ¢ikarinin dar dinyasina hapsedilmesinden son derece memnunlar, veya
onun disinda bir insan tasavvur edemiyorlar. Serbest piyasa, 6zel insiyatif diye
tutturmalarinin nedeni, insam tek motive edecek gtcin kendi ¢ikar oldugu
fikri. Bagka bir dayanaklar1 yok.

Islam adina en kigtk bir kaygist olanlarin tiim bu tablo ile uzaktan yakin-
dan ne alakasi olabilir? Neo-liberalizmin Musliimanlara 6nerebilecegi tek sey
ginaha davettir. Son olarak, neo-liberaller iddialarim tarihe dayandiriyorlar;
bakin orada hakhlar, tarih insanlik i¢in, timayle évang duyulacak bir seyir de-
gil. Ama bunun béyle olmasi, insanliktan umudumuzu kesmemizi gerektirmi-
yor. Ve nihayet, Islamin vaadi, tim zamanlar icin, tarihin évang¢ duyamyaca-
- gimiz seyrini degistirmek, insani, insanlig: kér ihtiraslarina kurban etmekten
ve kendi karanlik ytztne teslimiyetten sakindirmak degil mi?



TURKIYE DEMOKRASISININ TEMEL FAY HATTI
Islam ve Batimin Ozcii Kavramst

_ ~ Ahmet Yildiz

. Bu calismada Turkiye siyasetinin 6zcli yapilanmasi tizerine yogunlasacak ve
sunu 6nerecegim: Turkiye siyasetinin iki 6nemli kiltirel ve siyasi degiskenini
olusturan Islam ve Bati'min, laiklige hassas devlet seckinleri, esas olarak ordu
ile siyasal Islamcilar, Milli Gérusg Partileri, 6zellikle de Refah Partisi (RP), tara-
findan 6zct/mutlake¢/degismez bir tanimdan hareketle ele alinmalar1 ve bunun
bicimlendirdigi “derin tehdit” algilamasi, “28 Subat siireci” adi verilen ve 28
Subat 1997 tarihinde Milli Giivenlik Kurulunda karara baglanan 18 maddelik
sonug bildirisini! ve bunun siyaseti politik karar verme strecinin digina iterek

“devletlestirmesi sonucuna yol acan pratigi dogurmus ve Islamin kamusal gora-
nirlaginin ortadan kaldirilmasina yonelmistir. Béylece Bati medeniyetini tek
medeniyet olarak kabule dayali Kemalist dontistum projesinin, dini, kisi ile as-
kin bir gic arasindaki sentimantal iliskiye irca eden ve bunun disindaki teza-
hirlerini yasal mesruiyetin disina iten kurulus dénemi laiklik anlaysina, eze-
li ve ebedi gecerlik atfedilerek, islerlik kazandirlmistir.2

RP'nin “Hak/Biz” “Batil/Onlar” kategorilerine dayali inhisarci ve catismac
soylemi de, Islam’m Milli Gérascil yorumunu yegane mutlak bilgi, moralite ve
kisisel ve toplumsal pratik kaynag: kabul ederek, ulus-devlet ici ve devletlera-
rasi sistem i¢inde hakim gii¢ olarak Batiyr demonlastirmak suretiyle, karsilikh
meydan okumaya dayal politik tahterevallinin 6bar ucundaki yerini almistur.
Ordu ve RP'nin sahsinda cisimlesen bu kutuplagma ile kamusal alanin dizen-

1  Bildiri metni icin bkz. Sabah, 19 Mart 1997.
28 Subat siirecinde ortaya cikan geli, meleri “Islamin kamusal alandan temizlenmesi” olarak nitele-
yen bir géri..icin bkz. M. Hakan Yavuz, “Cleansing Islam from the Public Sphere”, Journal of In-
ternational Affairs, Vol. 54, No. 1 (Fall 2000), ss. 21-42,

tezkire, dasince, siyaset, sosyal bilim dérgisi, yil 11, sayr 24, ocak / subat 2002, s. 40-47



Ahmet Yildiz / Tirkiye Demokrasisinin Temel Fay Hatti 41

lenmesinde tek aktér olma konumunu talep eden iki zit mutlaklik anlayiginin
catismasi, “6tekini bir tir “kendi cehennemi” olarak tanimlayan kimlik anla-
yis1, Tarkiye'de demokrasinin kavramsal ve kurumsal diizeyde derinlesmesini-

" 6nleyen en onemli faktorlerden biridir. 28 Subat siireci, bu acidan, bir tir “ote-
kinin demonizasyonu” strecidir ve Islam ve Batimin 6zca kavranisi bu surecin
zihniyet planindaki muharrikidir. Bu siregte sivil-askeri laik seckinlerin ve si-
yasal Islamcilarin konumlan siyaset bilimi literatiranin 6zctlik-baglamcihk
tartismasi ekseninde degerlendirilecek ve bu iki konumun da reflektif bir ka-
rakter arz ettigi ileri saralecektir.

1980'lerden sonra ivie kazanan post-modern dalga, siyasi iktidarin mesru

~ bir aday: olarak, Olivier Roy’un adlandirmasiyla3, siyasal Islam'in ortaya ciki-
sim hakhlastirmada fonksiyonel oldu ve Miasliman diinyada Islami hareketle-
rin yeserecegi 6nemli bir kamusal alan genigligi sagladi. Bu durum, “siyasetin
baskin olami verili olarak kabul eden kavramsimi” kamusal alan i¢in esas alan
Bat1 dunyasimin liberal demokratik normlarina nisbetle, siyasal Islamin birbiri-
ne zit iki goriniiminin resmedilmesine yol acti. Bau diinyasinda siyasal Isla-
ma iliskin hakim tanimlama, E Fukuyama'nin insanligin beseri varolus, bilgi,
etik ve giindelik hayata iliskin hakikat arayigina liberal demokrasi ve kapitalist
ekonomiyi nihai cevap olarak sunan “tarihin sonu” tezinde ifadesini bulan us-
tanluk soylemini ve muzaffer ruh halini yansitir. Bu bakimdan siyasal Islam
yalmzca metodolojik ilgilerin konusu olarak degil ayni zamanda dis politika
acisindan da actk imalar barindiran bir konu olarak gorular.

Siyasal Islam’a 6zct yaklagim, onu, kutsal metinler ve bunlarin soylemsel
tarevlerinde yogunlasan Islami bir 6ztn degismeyen, evrensel nitelikler kime-
si olarak degerlendirir. Fukuyama’dan farkh olarak, Bat medeniyeti acisindan
daha kotamser bir gelecek tasavvuru éngéren S. Huntington'in “medeniyetler
‘catismas1™* olarak ifade ettigi, Islam ve Islamci hareketlerin iktidara talip olma-
s1, emektar oryantalist B. Lewis'in deyimiyle irrasyonel Islami zihnin “6fke”si-
nin’ cisimlesmesi olarak, gelismis, “medeni” Bati zihniyetini hedeflemesi ola-
rak kurgulanir. Siyasal Islam: demonlastiran bu yaklasim, onu fikri dretimde
bulunma mesruiyetine sahip olmayan, saf bir iktidar séylemi cercevesinde ele
alir. Boylece, siyasal Islam, Bat1 liberal paradigmas: karsisinda s6z soyleme ve
itiraz etme konumundan yoksun birakilarak, global élcekte bir cevreleme po-

3 Bkz. Olivier Roy, The Failure of Poltical Islam, trans. (London: 1. B. Tauris, 1994). (Turkee ceviri
icin bkz. Siyasal Islanun Iflasi, cev. Cineyt Akahmn, Istanbul: Metis Yaymlan, 1994).
4 Bkz Samuel P Huntington, The Clash of Civilisations and the Remaking of the World Order (New
York: Simon & Schuster, 1996).
5 S. Huntington'un “medeniyetler causmasi” tezine de kaynaklik eden bu énemli makale igin bkz.
" Bernard Lewis, “The Roots of Muslim Rage,” The Atlahtic Monthly, Vol. 266, No. 3 (Eylal 1990),
ss. 47-60.
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litikasinu davet eden, Bati ¢ikarlarma yonelmis zati bir evrensel tehdit olarak
gorular.®

Oryantalistik ozellikler arz eden bu 6zci yaklagimin aksine, mutlakhig! de-
gil izafiligi one cikaran baglamct yaklasim, siyasal Islamin her tarla cekirdek
fileri formiilasyonunu reddeder. Islami hareketleri evrensel bir kavramsal cer-
ceveden hareket etmesi ya da ortak bir 6ze sahip olmasi zorunlu olmayan, bir-
birinden farkli, organik bitanlaga, dolayisiyla tekilligi olmayan, cogul insalar
olarak gortr. Edward Said, John L. Esposito ve James Piscatori gibi yazar ve
dusanarlerin eserlerinde gordugimuz bu yaklasim, islami aktorlerin cesitliligi
azerine yogunlagir ve Islami akimlarin 6zt tasvirlerini indirgemeci olarak ni-
reler. “Tehdit” soyleminin yerine, “Islami meydan okumay1” esas olarak “keyif
bozucu” bir durum olarak degerlendirir ve dis politika uzantisi agisindan si-
yasal Islama pozisyonel bir yaklasim 6nererek, Huntingtonyan cevrelemeci po-
litikayt, Islam ve Islami hareketlere karsi Bat-merkezli, dislayic: 6nyargilarin
bir tezahuri olarak degerlendirir. )

Ozcit yaklasim Islami ve Batih dinya gériglerinin terciime edilebilirligini
reddederek aralarinda kagiilmaz bir catisma durumunu varsayar. Baglamci
yaklasum ise, “Buyiik” Batili paradigmay1 benimsemekle birlikte, bir medeniye-
tin digerine ustanlaga anlayisina fazla ragbet etmeden medeniyetler arasi diya-
log soylemine oncelik atfeder. Bu iki yaklasimun arasina oturtabilecegimiz “or-
ta bir yol” ise hentz tammlamp ifade edilmeyi bekliyor.”-

Ozci-baglamal analiz gercevesini devletlerarasi dtizeyden ulusal duzeye in-
dirdigimizde, Tarkiye'de halen yasanmakta olan 28 Subat sarecinde ortaya ci-
kan iktidar denkleminin iki ucunda yer alan “laik”ler ve “Islimci”lann, Milli
Gavenlik Kurulwordu ve Refah Partisinin, biri digerini kendi “oteki”si olarak
tanumlayan, bitintyle 6zci bir “kendi ve digeri” tahayytline sahip olduguna
sahit olmaktayiz. “Otekinin demonlagtinlmasma” dayanan bu 6zcii tasavvur
RP'nin iktidardan uzaklastinlmasimin zimninda Islamin kamusal alandan dis-
lanmasint netice veren “radikal laik” bir “kars1 koyma” dinamigini harekete g(;,
cirirken, bu dinamigin olusumunda RP'nin genel olarak Batr'y1, 6zel olarak da,
Tarkiye siyasetinin kendisi disinda kalan aktérlerini demonlastrarak otekiles-
tirmesinin énemli pay1 olmustur.8

6 Ashnda post-modern evrenselciler de siyasal Islam kaynakl Bau ele,tirilerinin yine Bau dstnce-
sinden 6ding alinmis temalarla yapildigim ileri siirerek Bau semsiyesinin evrensel genisligini temi-
nat altina almaya yonelir. Soylenecek her sey, baska kimsenin konusmasmna ihtiyac birakmayacak
bicimde, Batida soylenmistir. Bu Avrupa merkezli yaklasumin 6zla bir elestirisi icin bkz. S. Sayyid,
«Anti-essentialism and Universalism”, Innovation, Vol. 11, No. 4 (1998), ss. 377-389. )

7 QOzco-baglamar yaklasim cercevesinde siyasal Islam ve Bau arasindaki iliskiler konusunda ortaya
konan yaklasimlann 6zet bir degerlendirmesi icin bkz. Michaelle E Salla, “Political Islam and the
West: A New Cold War or Convergence?” Third Wold Quarterly, Vol. 18, No. 4 (1997) , ss. 729-742.

8 RP'nin kendi kimligini Baunin ters imaj1 dizerine kurarak ideolojisinin belirleyici parametresi ola-
rak kullandigim ileri stiren ve bunun dis politikadaki izdasGmlerini inceleyen analitik bir calisma
icin bke. thsan D. Dag, Kimlik, Soylem ve Siyaset: Dogu-Batt Ayinunda Refah Partisi Gelenegi (An-
kara: lmge Yaymevi, 1998). :
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Islamin 6zcit kavramisinin 28 Subat stirecindeki somut tezahari, Milli Ga-
venlik Siyaset Belgesi'nin® Turkiye'deki her turla Islami yapilanmay: “siyasal
[slam” baghg altinda mutalaa ederek, Turkiye’deki mevcut siyasi konjonktur
icinde anakronik bir mahiyet kazanan “irtica” adlandirmasiyla, devlete yone-
len en &ncelikli tehdit olarak kabul eden bir bakis agisiyla dtazenlenmis olma-
sidir. Bunun da en énemli sonucu RP ve Fazilet Partisi (FP)nin kapatilmas: ka-
dar, dinin toplumsal ve siyasal hayattaki géruntminun asgariye indirilme ca-
bas1 olarak kendisini ortaya koymustur. “Projeci” radikal laik gelenegin Islam
kavramlastirmasi, dinin kisiyle askin olan arasindaki 6zel baga indirgenmesi
seklinde beliren varolussal bir duzleme dayanir. Insan-insan ve insan-fizik
diinya eksenlerinde sosyo-politik ve kaltiirel bir gac olarak dinin varhg: bu
yaklagim tarafindan yasa dis1 ve gayri mesru olarak gorular. Radikal laik gele-
negin Bati1 kavramlastirmasi da ayni 6zctt tahayyilin bir yansimasidir. Bu yak-
lasim Batiy: tarihi bir kategori olarak degil, on dokuzuncu ytzyil pozitivizmi-
nin sekillendirdigi, Uctincit Cumhuriyet Fransa’sindan milhem Bau temsilinin
evrensellestirilmesine dayanan bir kategori olarak ele alir. Batimin on doku-
zuncu yuzyildaki temsili, insanliin evrensel bir varolus bicimi arayisinda ni-
hai, kesin ve déegismez bir noktay: temsil eder. Buna gore, bir strec degil bir
proje olarak algilanan Bati modernitesi, mamkin olan tek modernite bicimi-
dir. Bu ytizden, bilimsel olarak teyid edilmis bu bedihi niteliginden sapilmas
anlamina gelebilecek goruslerin savunulmasina yasallik ve mesruiyet atfedil-
mesi kabul edilemez. Farkli akillar i¢in farkh dogrular olamaz, ¢cinka “akil icin
yol birdir”. Bu birlik bilimin dogrularina gore bigimlenir ve onun “mutlak” yol
gostericiliginde hayata yansir.

Siyasal Islamcilarm, esas itibariyle Milli Goriis partilerinin, Islam ve Bau ta-
savvuru, radikal laik gelenegin Islam ve Bati tasavvurunun bir karsi yansima-
sidir. Bu anlayisa gore de, Islam beseri mutlulugu dogurma kapasitesine sahip
tek kaynakur. Bati, kabaca, beseri kotulagiin somutlasmis tezahiradar. RP li-
deri Erbakan, Islamla 6zdeslestirdigi bir proje olarak tasarladign Milli Gortse
aksiyomatik-bir dogruluk derecesi atfeder.!0 Bunun anlami, bu gérusin yanls-
lanmasinin mamkin olmadifidir. Adil Dizen sdylemi RP'nin kendi Islam an-
layisini en iyi olarak kategorize eden ve diger anlayiglani “yadirgayan” bir ni-
telik tasir. Secim yaris basit bir iktidar yansi degil, hak ile bauhn taraflarinin
catismasina dayali, evrensel 6nemi olan bir yanisur. Milli Gérts geleneginde,
hemen tam segimlerin, “asirlarin en 6nemli olay1” olarak nitelenmesi bu kav-
rayisla iliskilidir.

Refah Partisine gore, Turkiye'de dunya emperyalist ve Siyonist gigleri tara-
findan modern emperyalizmin araclariyla bir Ekonomik Kéle Duzeni uygulan-

9 Yeni Milli Givenlik Siyaset Belgesi icin bkz. Zaman, 5 Kasum 1997.
10 Gencay Saylan, Necmettin Erbakan’la Milakat, Cumhuriyet, 9 Haziran 1991.
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maktadir. Zulam ve hile dazeni sayesinde bu kélelik rejimi sareklilestirilmek-
tedir. Ekonomik kéle dizeninin zorunlu bir sonucu siyas rejimin hakim nite-
ligini hile ve aldatmanin olusturmasidir. Erbakan’a gore, Anayasada dngdrilen
hak ve hurriyetlerle bunlanin uygulanma bicimi arasinda hicbir paralellik yok-
tur. Butiin siyaset “herkes esittir, fakat bazilar: biraz daha esittir” hikayesinden
ibarettir.!l Anayasaya gore Turkiye demokratik bir tlkedir ancak soz konusu
demokrasi, gidamla bir demokrasidir. Yine anayasaya gore, Turkiye laik bir
devlettir; bunun pratikteki anlami ise “Maslamanlara zulmetme harriyeti”dir.
Siyasi bagimsizhik anayasada ongorilen temel ilkelerden biridir. Ancak Tarki-
ye'nin Avrupa Birligine tam tyelik icin yaptigi basvuru bunu askiya almakta-
dir. Kisacas1 mevcut siyasi dizen, mevcut ekonomik diizenin gereklerine uy-
gun olarak bir “hile” duzenidir. Tarkiye Bau ntfuz bolgesinde kaldikea da, ger- -
cek bir demokrasinin tesis edilmesi miumkian degildir. Bunu gavenceye alabil-
mek icin de anayasaya aykiri olarak Secim, Siyasi Partiler vb. kanunlara temel
insan haklarini ihlal eden cesitli hakamler-konmustur.12

RP “Adil Siyasi Diizeni” hakim hile dizenine ¢6ziim olarak sunmaktadir.
Bunun i¢in, inang hirriyetinin énandeki engelleri kaldiracak ve farkhi toplum-
sal kesimler arasinda bir mutabakau yansitacak sekilde anayasa yapim streci-
nin dis etkilerden arindirilmas: gerekmektedir. Erbakan bunu séyle ifade eder:
“Bizim adil siyasi diizénimizde herkesin inanclarina gore yasama hakk: olacak-
tir.”13 Toplumsal mutabakatun ortaya ¢ikmamasi halinde Erbakan “anarsiyi”
“hiyerarsiye” tercih eder: herkes nasil istiyorsa 6yle yasamahdir! Bu yaklasim,
bir 6lctde herkesi bir ada olarak kabul etmeyi gerektirir.

Erbakan’a gore, demokrasi bir amac degil bir aractir. Amac adil ve mareffeh
bir dazenin kurulmasidir. Uygulamada demokratik siirec bir baski rejimine do-
nusurse esitlik¢i ruhunu kaybeder. Bu sebeple adil siyasi dizende “Bati Kula-
‘bu” taklitcileri de dahil olmak tzere her alternatif yaklasim kitlelerin secimine
sunulabilecektir. Anayasa hem insan haklarint koruyacak hem de devlet baski-
sin1 6nleyebilecektir. Barigc: bir siyasi ve kultirel cogulculuk ortamu farkl ha-
yat tarzlanimin varh@m miamkan kilacakur. Erbakan'a gore adil siyasi duzen
butaniyle devlet karsisinda sivil toplumu 6nceleyen bir yaklasima sahiptir.14

RP'nin siyasi soyleminde, 6zelde Turkiye'nin, genelde Islam danyasinin Ba-
t1 karsisindaki giigsiz konumu, Bati emperyalizmi ile iliskilendirilir. Bu aqidan
Bau karsithgi, bu séylemin zati bir parcasidir. Osmanlidan devralinan Tarkiye
Cumbhuriyetinin Batihlagsma tarihi RP'nin Milli Gériis dastuncesinin problema-

11 Necmettin Erbakan, Tirkiye'nin Temel Meseleleri (Ankara: Rehber Yaynlan, 1991), s. 39.

12 Tarkiye, 15 Temmuz 1991.

13 Gencay Saylan, Erbakan'la Malakat, Cumhuriyet, 9 Haziran 1991.

14 Refah Partisinin mevcut siyasi dizen ve sivil toplum projesine iliskin gorisleri icin bkz Saylan, Er-
bakan'la Mulakat, Cumhuriyet, 9 Haziran 1991; Tirkiye, 25 Temmuz, 1991; Emin Célasan, Oguz-
han Asiltark’le Malakat, Harriyet, 5 Mart 1989.
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~ tize ettigi temel meseledir. Batililasmay: redde dayal yerli gorasa “Milli Gorus”
olarak adlandiran RP lideri Necmettin Erbakan, “Tarkiye nasil kurtulur?” so-
rusuna “Batihlasarak” diye cevap verenleri, ayirim gozetmek-sizin, “Taklit¢i
" Gorts” mensuplan olarak niteler. Islam’a dayali yeni bir medeniyet projesi ol- -
ma iddiasindaki bu yaklasim siyasi sistemde yer alan tim siyasi partileri “Mil-
li Goruas partileri” ve “Taklit¢i Gorus partileri” olarak simiflandirir. Bu simfla-
ma, agik olarak “Hak-Batil” kategorizasyonunu yansitir. RE, Milli Gorisa dola-
yistyla “Hakk™1 temsil eden yegane partidir.

Milli Gérigtin ana problematigi, on dokuzuncu yizyil Islamcilarinin ente-
lektiel gandemini olusturan “Bati karsisinda Islam” problematiginin devami-
dir. Surekli yukselen Hristiyan Bati karsisinda devamli bir ¢okis ve gerileme
- yasayan Islam danyast tablosu, izah1 muskil ancak zorunlu bir durumdu. O dé-
nem Islamcilarina gore Batrnin nisbi dstanlaga, sanayi devrimi ve askeri os-
tanlikte somutlasan ilmi ve teknolojik gelismelere dayanmaktaydi. Islam @m-
metinin Bat1 kargisindaki nisbi gerilemesi Islami nasslarin sahih bir sekilde an-
lagilip uygulanmamasina baglanmaktaydi. Batinin bu Gstinlagine kars: koya-
bilmek icin oncelikle bu astanlige kaynaklik eden bilim ve teknolojiyi sahip-
lenmek, sonra da yuzyillar boyunca Islami bir sosyo-kiltirel ortamda tegekkul
etmis yerli kiltarel dinamikleri, Erbakanin deyimiyle Milli Géorasu, korumak
gerekmekteydi. ’

Milli Gérus’e gore, Turkiye’nin bugin ytz yaze bulundugu asilik prob-
lemlerin kaynaginda kendi milli kaltir degerlerimizden uzaklasarak Hristi-
yan/materyalist Batinin yozlasmis deger yargilarini ve giindelik hayat pratik-
lerini taklit etmemiz bulunmaktadir. Nazilerin “1789’dan sonraki herseye kar-
siyiz” demelerine benzer sekilde, tim Batili degerlere kars: olmak RP ideoloj-
sinin omurgasini olusturur. Kimligini Batinin ters imajiyla kuran RP, Bati tak-
litciliginin sona erdirilmesini, uzun vadeli de olsa, en 6ncelikli hedef olarak go-

rir.

RP'nin 28 Haziran 1996'da Dogru Yol Partisi ile koalisyon olusturarak ikti-
dara gelmesi, Camhuriyeti koruma ve kollama gérevini “re’sen kullanilabilecek
bir yetki” olarak kabul eden askeri seckinler agisindan “irticanin tirmanmasi”
olarak goraldu. Irticai urmanmanin izlenebilmesi icin  ordu icinde, “Bati Ca-
lisma Grubu” ad: verilen izleme komiteleril> kuruldu. Buna RP’nin daha cok
sembolik nitelik tasiyan kimi uygulamalar da, -tarikat ve cemaat liderlerine
Bagbakanlikta iftar yemegi verilmesi, Kayseri ve Sincan Belediye Bagkanlarinin
konusmalari, Adalet Bakam Sevket Kazann dizenledigi Kudis Gecesinden
dolay1 cezaevinde bulunan Sincan Belediye Baskani Bekir Yildiz'1 ziyaret etme-
si, Ramazan aymnda mesai saatlerinin iftar saatine gore duzenlenmesi, Erba-

15 Ban Cahsma Grubunun bilgi ihtiyaclant konulu bir Deniz Kuvvetleri Komutanhg emri icin bkz.
Abdullah Yildiz, 28 Subat/Belgeler (Istanbul: Pinar Yaymlan, 2000), ss. 132-133.
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kan'in Iran ve Libya gezileri vb.- eklenince, “durumdan vazife gikaran” askeri
seckinler, Milli Gavenlik Kurulunu kullanarak ve brifingler, gazetelere verilen
isimsiz demecler ve yargimn, hukukun siyasallasmasiyla sonuclanacak sekilde
seferber edilmesi vb. yollarla sivil bir “laik cephe” olusturarak RP-DYP koalis-
yonunu iktidardan uzaklastirmay: bagardilar. Boylece Turkiye'de radikal laik
gelenek, siyasal Islam'in demokratik versiyonuna demokratik sistem icinde yer
verilemeyecegi seklindeki yaklasimini, RP'nin Anayasa Mahkemesi tarafindan
kapatilma gerekgelerinde gorulduga gibi, hukukilestirdi.16 -

28 Subat 1997 tarihli, 18 maddelik MGK kararlarina kaynakhk eden yak—
lasim, “galt ve dikeniyle” toptanci bir Bauihilasmay: savunan Abdullah Cevdet-
¢i radikal ¢izginin bir yansimasidir. Legal sinirlar zorlanarak olusturulan Bau
Cahisma Grubu'nun, Islam “siyasal Islam’a” indirgeyerek, dindarhig da irticay-
la egleyerek gerceklestirmeye calisug devlet ve toplumun “dini olan”dan steri-
lizasyonu, Batiy1 mutlak iyi ve dogruyu temsil eden evrensel bir medeniyet ola-
rak algilamaya dayanir. Huntington'un medeniyetleraras: catisma tezini ulus-
devlet simrlart icinde yeniden tireterek Islamy, irticaya indirgeyen bu yaklasim,
dinin bireysel olmayan tezahirlerini cagdashga ve ilerlemeye aykiri gorir. De-
mokrasi ancak aymi kaltirel ve sosyo-politik paydalar: tasiyan insanlar arasin-
da uygulanabilir bir rejimdir. Bu ortak paydalar: sahiplenmeyenlere karsi “de-
mokrasinin kendini koruma hakki” devreye girer. _

Bu “militan demokrasi”17 anlayisi, Platoncu anlamda rasyonalist bir anlayi-
s1 ve koruyucularin yonetime el koydugu bir tir timarsiyi temsil eder. Toplum
icin iyi olani belirlerken savaggilarin bilgelerin aklina ihtiyac yoktur. 28 Subat
stirecinde “demokrasiye balans ayan” yapuklarini soyleyen general Cevik Bir,
bu durumu, “bizim sosyologlara ihtiyacimiz yok; ¢inku onlar kafa kanstinr-
lar”18 diyerek agiklammsti. 28 Subat'in Bau projesinin dayandigi ana mesruiyet
satunlarindan birini olusturan bilim, 6zellikle de sosyal bilim, eger 6gretiyle
causacak sonuglar dogurursa, goz ard edilebilmektedir. ‘

Bu militan ya da baghlarimn yukledigi daha pozitif anlamda, “kendini sa-
vunan demokrasi” anlayisinda, toplumsal hareketliligin belirlenmis olan ortak

16 Askerlerin laik dazene yoneltilmis tehditler olarak degerlendirdigi gelismeler, bu gelismelerle ya-
sal zemin disina kaymadan gelistirmeye calisng) micadele metodlant ve bunun Tarkiye'de demok-
rasinin pekistirilmesine iliskin dogurdugu sonuglar Gzerine bir degerlendirme igin bkz. Metin He-

“per ve Aylin Guney, “The Military and the Consolidation of Democracy: The Recent Turkish Expe-
rience”, Armed Forces & Society, Vol. 26, No. 4, (Summer 2000), ss. 635-657. 28 Subat siirecinde
RP'nin ve askerlerin konumlanim Tarkiye'de siyasal Islamin gelecegi agisindan ele alan bir gazete-
ci gorogt icin de bkz. Whit Mason, “The Future of Political Islam in Turkey”, World Policy Journal,
(Yaz 2000), ss. 56-67.

17 28 Subat sirecinde yapug “radikal laik" politik ¢ikaslarla siyasi giindeme oturan ve RP ve FP'nin ka-
patilmalan talebiyle Anayasa Mahkemesinde dava acan dénemin Yargitay Cumhuriyet Bassavcisi
Vural Savas, bu ¢abalanny, Militan Demohrasi: Irtica ve Boliculiige Karst (Ankara: Bilgi Yaymnevi; -
2000) adiyla kitaplagtirarak aksiyoner bir “militan demokrat™ profili sergilemistir.

18 Taha Akyol, “Takiyye, Irtica, Sosyoloji,” Milliyet, 24 Agustos 2001.
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iyi disinda bir mecraya yonelmesi devletin bekasina yonelmis bir tehdit olarak

goralur. Ortak iyiyi tammlamak devletci sivil-askeri seckinlerin tekelindedir.

Bu tekelin vazettigi demokrasi Ugiincd Cumhuriyet Fransasin-dan mulhem, -
- pozitivist, radikal laik, ekonomik ¢ikarlar dahil, her tarla cikarin birbiriyle te-

lif edildigi, homojen ve uyumlu bir toplumsal ve siyasi yap1 6ngorur.

Hem Milli Géris, hem Baulilasmanin 28 Subatci versiyonu, birbirlerinin
ters-imajlari olarak temelde birer kurtulus ideolojisidir; ikisi de yogun misyo-
ner heyecanlar Gzerine kuruludur. Milli Géris Batiy1 koti olanla eslerken bu-
nu “Bati”nin ifade ettigini yekpare bir butine irca ederek yapar. Ayni sekilde,
28 Subatcilar Islamin “Aczmendi” gorinumuna Islamla 6zdeslestirerek, “siya-
sal Islam” tehdidi saviyla dindarlig irticaya irca etti/etmektedir. Siyasal muhay-

“yilenin medeniyetler projesi olcegindeki bu 6zct kavranislari, insamn anlam
arayisinda bireysel cabayi reddetmekte ve demokrasiyi kendi siyasal projeleri-
nin gerceklesmesine imkan vermesi nisbetinde tolere etmektedirler. Politik
tahterevalinin “kesin inan¢lilan” icin siyaset oyunu bir “ya hep, ya hic oyunu-
dur”. Bu ytzden de Tarkiye’de demokratik hayatin konsolidasyonu son dere-
ce zorlu bir engelli kosuya déntsmus durumdadir.



MISYONERLIK, ISLAM VE DINSEL
IFADE OZGURLUGU

Sinasi Gundiz

Misyonerlik son ganlerde yazili ve gorsel basimin ragbet ettigi onemli bir
gindem konusu oldu. Cesitli televizyon kanallarinda diizenlenen yer yer
kavgal tartisma programlarinda konu farkli taraflarca irdelenmeye cahsil-
di. Ancak, tzic bir sekilde bu programlarda konunun reyting hazretleri-
ne kurban edildigi goraldia. Bu arada, bazi resmi yetkililer de misyonerle-
rin Pontusculuk idealini canlandirma/gerceklestirme amach aktivitelerine
dikkat cektiler. Bunlar arasinda en ¢arpici aciklama ise Giresun Jandarma
Bolge Komutam tarafindan yapildi.!

Misyonerligi irdelerken mutlaka tGzerinde durmamiz gereken iki temel
problem bulunmaktadir. Bunlardan ilki, ne'ligini ve nasil’ligim konu alarak
misyonerligin dogru bir tammmnin ve tahlilinin yapilmasy; ikincisi ise,
inang ve ifade 6zgarlaga baglaminda herhangi bir dirisel veya distnsel ge-
lenek baglilar: gibi Hristiyan inanci taraftarlarinin da kendi inanglarim ya-
sama, ifade etme ve yayma haklarinin tespit edilmesi.

Evrensel mesajlar iceren her inang sistemi, ogretileri arasinda, temsil et-
tigi mesajin diger insanlara ~ya da otekilere- iletilmesine yer verir ve cofun-
lukla bunu din baghlarinin yapmalar gereken bir gorev olarak kabul eder.
Ornegin Kur'an'da, bu gercevede, insanlara iyiligi emredecek/ ogretecek,
hayra cagiracak ve onlan kotilikten sakindiracak bir grubun her zaman
bulunmasini énemi vurgulanir (Ali lmran 104); ayrica dinin insanlara teb-
lig edilmesinin gerekliligi tizerinde durulur (Tevbe 122; Nahl 125) ve pey-
gambere hitaben “Rabbinden sana indirileni duyur; eger bunu yapmazsan

1 Radikal, 5 Aralik 2001.

tezkire, disince, siyaset, sosyal bilim dergisi, yil 11, sayt 24, ocak / subat 2002, 5. 48-58
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onun mesajint duyurmamuis olursun. Allah seni insanlardan korur...” (Ma-
ide 67) denilir. Bu baglamda zaman zaman “ey insanlar” diye baslayan ifa-
delerle, Kur'an mesajimin butin insanhga yonelik olduguna isaret edilir
(érnegin bkn. Nisa 170, 174; Hac 49; Bakara 21, 168). Benzer sekilde Mat-
ta Inciline gore, carmihta 6lami sonras: mezara gomiilen fakat sonra yeni-
den dirilen Isa, Galilee’de onbir 6grencisine “gidin, bitin uluslari 6grenci-
lerim olarak yetistirin. Onlart Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'un adiyla vaftiz
edin. Size buyurdugum her seye uymay: onlara 6gretin” (Matta 28:19-20)
der. Benzer ifadeler diger Sinoptik Incil metinlerinde de bulunmaktadir
(6rnegin bkn. Markus 16:15-18; Luka 24:47). Ayn sekilde diger evrensel
dinlerde de dinin dgretilerinin insanlara ilan edilmesi ve yayilmasi uizerin-
de 6nemle durulur. Nitekim gerek MO 6. yy'da yasayan Buddha gerekse
MS 3. yy’da yasayan Mani, savundugu ogretileri diger insanlara teblig et-
meleri icin 6grencilerini cesitli bolgelere gondermislerdir. Ornegin Budd-
ha, ogretilerine kulak vererek aydinlanan 6grencilerini su sozlerle Dham-
ma’nin yayilmasi misyonuyla civar bolgelere gondermistir: “Kesisler! Halk-
larin takdisi, mutlulugu, diinyaya merhamet, tannlarin ve insanlarin refah,
mutluluk ve takdisi i¢in yola ¢ikin” (Vinaya Piteka 1.21).2 Ogrencilerini
misyon goreviyle cesitli yorelere gonderen Mani’nin bizzat kendisinin de
inan¢ sistemini yaymak amaciyla Hindistan’a ve Bau Cin'e seyahatler di-
zenledigi bilinmektedir? (Dodge, 1972: 88).

Kendi inang ve degerleri dogrultusunda her inan¢ mensubunun, dinsel
bir yakamlilik olarak gordign, inancini diger insanlara anlatilmasi veya
inandig: hakikat ve kurtulug anlayisim 6tekilere aktarmasi, bunlarla insan-
lar aydinlatmasi, diger inang sistemlerine veya deger yargilarina saygi gos-
tererek yapilmasi durumunda, inang ve ifade 6zgirlaganun en temel ge-
rekleri arasindadir. Insanlarin inang ve degerlerini serbestce yasayip ifade
" etmelerinin en temel insan haklan arasinda oldugu, dasince, din ve vic-
dan ozgurluga hakkim teminat alan Insan Haklar Evrensel Bildirgesi'yle
de vurgulanmaktadir. Farkli inanc¢ ya da dusince sistemlerine sahip olan
insanlarin inandiklari deger yargilarimi ya da dasancelerini baskalarina ac-
malar1, degerlerini baskalariyla konusup paylasmalan veya goris alis veri-
sinde bulunmalari, insanlar arasi diyalogun gelismesine katkida buluna-
cak, insanlarin kendi inang ve degerlerinin dogrulugunu test etmelerine ve
hakikatin/gercegin daha saglikh bir zeminde tartisiimasina imkan saglaya-
cakur. Nitekim, inandigi dogrulan bagkalariyla paylasmak baglaminda
“kendisi i¢in istedigini baskas1 icin de istemek ve kendisi i¢in istemedigini

e

Harvey, P, An Introduction to Buddhism. Cambridge: Cambridge University Press 1990, s.
24ten naklen. .
3  Dodge. B., “Mani and the Manichaeans", Medieval and Middle Eastern Studies, S.A. Hanna
(ed.), Leiden: Brill 1972, s. 88.
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baskasi icin de istememek” bircok dinsel gelenegin gretilerinde yer verdi-
gi bir altmn kuraldir.

Bu cercevede Kuran, diger inanc baghlarina diyalog kapisim surekh
acik tutmakta ve onlara Tevhid inanc: temelinde bir arada olmayi teklif et-
mektedir (Ali Imran 64). Islam, Mislamanlar, hakikatin ifadesi ve kurtu-
lusun yegane yolu olarak gorduga Tevhid ilkesini bitan insanlara iletmek-
le ya da kurtulusun vesilesi olan bu dogru'yu diger insanlarla da paylas-
makla gorevlendirmekte ve bu cercevede “hakk: ve sabri tavsiye etmenin®
veya “iyiligi emretmek ve kotalukten sakindirmanin” zararda olmayan in-
sanlarin ozellikleri oldugunu vurgulamaktadir.

Dolayisiyla, Hristiyan inancina bagh olanlarin da kendi inandiklar de-
gerleri yasamalari ve bunlan diger insanlara anlatmalan, inan¢ 6zgarlaga
baglarmnda dogal bir haktir. Bu hakks, sadece Hristiyanlarn cogunluk ola-
rak bulunduklan itilkelerde degil, azinlik olarak yasadiklar bolgelerde de
kullanmalan son derece dogaldir. Hristiyanlarin, Maslimanlarin cogunluk
oldugu toplumlarda dinlerini serbestge yasamalarina, sosyal ve kaltarel or-
tamda kendilerini ifade etmelerine ve inanclarini anlatmalarina Islam inan-
cinin herhangi bir yasak koymasi s6z konusu degildir ve olamaz da. Zira
Islam, inanclara saygiyr on plana ¢ikaran ve inang ve ifade ozgirlagune
onem veren bir dindir. Masliman halklar ve azinliklar, tarih boyu inang ve
ifade ozgtrlagn agisindan tarla sikinular cekmislerdir. Endalas’an yikil-
mast sonras: Ispanya'da, yakin zamanlarda Balkanlarda, Sovyet isgali alun-
daki bolgelerde, Cin'de ve Hindistan'da yogun asimilasyon siirecine tabi
tutulmuslar; inang ve degerlerini yasama ve ifade etme konusunda tarla si-
kinularla yizytze Kalmiglardir. Hatta giintimuzde, sézde Miasliman yone-
ticilerin basta olduklar: bircok Ortadogu ve On Asya alkesinde bile Mus-
laman halklar, sosyo-kiltirel ve siyasal alanda kendisini ifade edebilme si-
kintisi yasamakta ve bu konuda cesitli baskilara maruz kalmaktadir. Diger
taraftan Musliimanlarin, azinhk olarak yasadiklan temel insan haklarina
genelde sayg1 gosterilen toplumlarda/ulkelerde (6rnegin bir¢ok Bau ulke-
sinde) kendi inang ve degerlerini serbestce yasama ve ifade etme imkanina
sahip olduklari; insan haklari konusunda yeterli hassasiyete sahip olmayan
Cin ve benzeri tlkelerde ise bu hakk: elde etine mucadelesi verdikleri de
bilinmektedir. Dolayisiyla tarih boyu inanglarimi yasama konusunda bircok
koti tecribeler yasamis olan Mislimanlarin, Tarkiye ve benzeri Islam l-
kelerinde gayrimuslim azinhklarn inanc ve ifade 6zgurluga icerisinde ya-
samalarina, inanc ve degerlerini anlatmalarina/ anlatabilmelerine kars: ¢ik-
malar s6z konusu olamaz; insanin mal ve can hirriyetiyle birlikte din hir-
riyetini, sayg1 duyulmasi ve korunmas: gereken temel bir kutsal deger ola-
rak kabul eden 1slam inanci, bunu temel insan haklarimmn bir geregi olarak
gorar.
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Esasen lslam, tarih boyu inanclara saygili ve hosgorali olmustur.
Kur'an’daki “dinde zorlama yoktur” (Bakara 256), “senin dinin sana benim
dinim bana” (Kafirun 6) ya da “ey insanlar; size Rabbinizden gercek geldi,
artik kim yola gelirse kendisi i¢in gelir kim de saparsa kendi zararina sa-
par” (Yunus 108) gibi adeta inang ve diistince o6zgirlugunin evrensel ma-
nifestosu mahiyetindeki ayetlerden hareketle 1slam toplumlarn, egemenlik-
leri alundaki bolgelerde yasayan Hristiyanhktan Yahudilige, Budizm ve
Hinduizmden Sabiilige kadar cesitli inang sistemlerine bagl halklara genis
bir hosgoriyle yaklasmis; onlann varhiklarini devam ettirmelerine ve ken-
dilerini ifade etmelerine imkan tammistur. Hatta gayrimislimlere tammnan
bu inang ve ifade 6zgurlaga ortamm, 10. yazyilda Islam imparatorlugu’nun
merkezinde saray ve bilim cevrelerinde Islama kars: hararetle Harran paga-
nizmini savunan Sabit ibn Kurra gibi putperestlere* kendi inang ve dogru-
larini anlatma/tartigma imkam saglarmsnr. Yine bu cercevede Anadolu’da
bin yili agkin bir stre cesitli Hristiyan mezhepler ve diger azinhklar Mis-
liman ¢ogunlukla bir arada yasamislar; siyasal nedenlerden kaynaklanan
bazi marjinal olumsuz olaylar disinda Misliimanlarla baris ve hosgéri or-
tarmim paylasmuslardir. Hristiyan halklarca sédmirge olarak yerlesilen Ame-
rika, Avustralya ve benzeri kita halklari ¢ok kisa zamanda asimile edilip
Hristiyanlasurilirken, Mislimanlar yiizyllarca yénetimleri alunda turtuk-
lart Anadolu, Balkanlar, Kafkasya ve benzeri bolgelerdeki Hristiyan halkla-
ra inang ve ifade 6zgurligi icinde varolma hakk: rammislardir. Bunda yu-
karida soz ettigimiz Kur'an'dan kaynaklanan temel ilkeler énemli bir rol
oynamisuir.

Bir baska acidan, Islamin ve Mislimanlann diger inanc sistemleriyle
yuzlesmekten, onlarla karsilasmaktan ve diyalog kurmaktan cekinecek ve-
- ya korkacak hicbir yoni yoktur. Sahip oldugu Tevhid inanci ve bu dogrul-
tudaki inang ve 6gretilerle bizzat Kur'an, diger dinsel ve diisinsel gelenek-
lere meydan okumakta, cesitli ayetlerde Peygamberi ve Miislimanlari, bas-
ta Ehli Kitab olarak tammladig: Yahudiler ve Hristiyanlar olmak tizere di-
ger din baglilariyla konusmaya, onlar1 uyarmaya cagirmaktadir. Temsil et-
tigi inang sistemindeki giici ve dinamizmi nedeniyle 1slam, tarihte kisa za-
manda Atlas okyanusundan uzak doguya kadar hizla yayilmms; farkh dille-
re, geleneklere ve dinlere mensup halklar kendi banyesine katmisur. Ya-
kin gecmiste ve giintimuzde Hristiyan gelenegine/gecmisine sahip olan Ba-
1 toplumlanmn, sémuargelestirdikleri ya da siyasal veya kaltarel hegemon-
yalar1 altina aldiklan diger toplumlan kisa stirede Hristiyanlastinirken, sa-
hip olduklar1 battin askeri, ekonomik ve siyasal gice ragmen Islam top-

4 Bkn. Bar Hebraeus, The Chronography, tr. E.A.W. Budge, London 1932, 5. 153.
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lumlar: arasinda bunu bagsaramamalarinin nedeni, Islam inang ve degerle-
rinin gicadir. Nitekim bu nedenle 1slam, gintimizde kendisine kars: str-
dariilen batin medyatik, siyasal ve askeri operasyonlara karsin dinyada
hala en hizl yayilan inang sistemidir. Son ginlerde, 11 Eylul hadisesi son-
. ras: lslamla ilgili Bat ilkelerinde ve Bau yanhs: diger toplumlarda olustu-
rulan anti-1slami kampanyaya ve yer yer Mislamanlara karst yapilan taciz
ve fiili saldirilara ragmen, Bat1 halklarinin Islama gittikce artan oranda rag-
bet gosterdikleri, Islamla ilgili eserlerin saug rekorlanimi zorladig, 6zellik-
le Kuran satislarmin patlama noktasina vardig: medyaya yansiyan bir re-
alitedir.3 Ozetle, lslamin ve Mislimanlarn Hristiyanhktan ya da bir baska
dinsel veya dusinsel gelenekten kaynaklanan bir misyon hareketinden
korkmast, cekinmesi i¢in hicbir neden bulunmamaktadir. _

Genellikle 1299-1306 yillarinda Raymund Lull’'un Tunus'a yaptig1 mis-
yon gezisiyle sistematik olarak bagladigi dustintlen, Hristiyan misyonerle-
rin 1slam toplumlarina yonelik faaliyetleri, o tarihten ganamize cesitli se-
killerde devam etmistir. Musliiman Anadolu’ya yonelik misyon faaliyetleri-
nin ise Osmanhlarin zayiflamaya baslamasiyla birlikte bir arus: gosterdigi,
yirminci yiizyihn ilk yanisinda nispeten sontk kaldig, son yillarda ise 6zel-
likle cesitli Protestan misyoner gruplarn ¢abalariyla Anadolu'nun Dogu
Karadeniz, Dogu ve Guaneydogu Anadolu ve Kapadokya yérelerinde can-
lanmaya basladigi gorilmektedir. Ancak bununla birlikte misyonerlik fa-
aliyetlerinin medyadaki tahrik edici tarisma programlarinda abarulmakta
oldugu, saghikh bilimsel tahlillerden uzak kisir tarusmalarla adeta Hristi-
yan misyonunun tamtimimn/ reklaminin yapildigy da dikkati cekmektedir.

Yukarida, evrensel mesajlar tasiyan her inang sistemi baghlart gibi Hris-
tiyanlarin da kendi inang ve degerlerini yasama, ifade ‘etme ve yayma hak-
larimn temel hir hak oldugunu ve Islamin da Hristiyanlarin bu haklanim
kullanmalanna engel olmadigim tartisik. Ancak burada, Hristiyanlikeaki
sistematik misyonerlik hareketinin diger inanc¢ sistemlerine ve bunlarin
baghlarina saygiyr gozeten, etik kurallara dayali, dinin 6tekilere ifade edi-
lip anlatilmast olarak goralap gorillemeyeceginin ve buna bagh olarak mis-
yonerligin salt “inanc ve ifade 6zgurlugn” baglaminda ele alimp almama-
yacagmin da irdelenmesi gerekir. Dolayisiyla konunun anlasilabilmesi icin
Hristiyanhktaki sistematik misyonerligin dogru bir taniminin yapilmas:
gerekmektedir.

Her ne kadar Hristiyanlar, misyonun diger insanlara iletilmesi konu-
sunda referanslarmi Yeni Ahit'te yer alan Incil metinlerinde gecen Isa'min
baz1 s6zlerine dayandirsalar da Hristiyanlik tarihinde ilk sistematik misyon

5 Ornegin bu konuda Radikal’den Haluk Sahin’in (22 Aralik 2001) ve Yeni $Safaktan Taha Ki-
van¢'n (10 ve 12 Aralik 2001) yazilarina bakilabilir.
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faaliyetinin Pavlus'la basladig: goralir. Pavlus, Helenistik 1sa cemaati tara-
findan kurgulanan ve kendisi tarafindan gelistiren “ilahi Ogul Rab Isa Me-
sih” inancim temel alan 6gretileri (bu dgretiye inananlara birinci yiizyil or-
talarindan itibaren Antakya yoresinde muhaliflerince Hristiyanlar adi veril-
mistir) yaymak amaciyla Anadolu, Yunanistan ve Makedonya’ya yonelik ti¢
énemli misyon seyahati diizenlemistir. Pavlus'un bu seyahatlerini konu
alan anlaular ve bunlarla iliskili cesitli topluluklara (veya kimselere) gén-
derdigi mektuplar, Yeni Ahit metinleri arasinda onemli bir yer tutmaktadar. .
Pavlus, mektuplarinda, 6gretilerini yaymay: hedefledigi bu misyon faali-
yetlerinde uyguladiga metodolojiye iliskin cesitli bilgiler de vermektedir ki
misyona iliskin metodolojiyi konu alan bu bilgiler, Yeni Ahit 6gretilerini
yasamlarinda temel alan Hristiyan cevreler (6zellikle de kutsal kitabi din-
de temel referans sayan Protestanlar ve bunun uzanusi olarak faaliyet gos-
teren Evangelik cemaatler) icin baglayic: bir 6zellik tasimaktadir.

Pavlus, Korintlilere birinci mektubunda, inandig: 6gretileri yayarken
yapug fedakarhigy ve karsilasugi zorluklart konu aldigi sézlerinde, dini
yaymada hedef aldig kisilere misyonu gotirarken esas aldigi metodu séy-
le anlaur:

Ben ozguram, kimsenin kolesi degilim. Ama daha ¢ok kisi kazanayim
diye herkesin kolesi oldum. Yahudileri kazanmak i¢in Yahudilere Yahu-
di gibi davrandim. Kendim Kutsal Yasa’'nin (Musa hukuku'nun) deneti-
mi alunda olmadigim halde, Yasa alunda olanlari kazanmak icin onlara
Yasa altindaymisim gibi davrandim. Tanr’min yasasina sahip olmayan
degil de Mesil'in yasas1 alinda olan biri olarak, Yasa'ya sahip olmayan-
lar1 kazanmak i¢in Yasa'ya sahip degilmisim gibi davrandim. Gugstizle-
ri kazanmak i¢in gicstizlerle giigsiiz oldum. Ne yapip ne edip bazilarim
kurtarmak icin herkesle her sey oldum (1 Kor. 9:19-22).

Pavlus, bir bagka ifadesinde ise sovle der: “Bana her sey serbest; ancak
ben hicbir seyin kolesi olmam” (1 Kor. 6:12; 10:23). Yine o, bir baska yer-
de ise “... kurtulsunlar diye bircok kimsenin yararim gozeterek herkesi her
yonden hosnut etmeye calistyorum™ (1 Kor. 10:33) demektedir.

Acikea goraldagn gibi bu ifadelerinde Pavlus, insanlan kendi ogretile-
rine inandirabilmek icin adeta her seyi caiz gordigand ve her yolu dene-
digini, inamp kabul etmedigi halde karsisindakileri kendi tarafina cekebil-
mek amaciyla onlarin cesitli inang ve degerlerini kabul ediyormus gibi go-
rindp, -en masum bir ifadeyle- “takiyye” yapugim, kisaca amacim gercek-
lestirebilmek icin her yolu denedigini anlatmaktadir. Nitekim, Yeni Ahit'te
yasam ve seyahatleriyle ilgili anlanlardan da onun bu metodolojisini nasil
yararlige koydugunu anlamak mimkandir. Ornegin Musa seriatina sid-
detle karsi cikng bilindigi halde zaman zaman Yahudi bir cevrede bulun-
dugunda bunun gereklerine uydugu goralmektedir. Bu tutum, Islam da-
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stincesinin son derecede 6nem verdigi “oldugun gibi gorin gértindagan
gibi ol” prensibine karsi, hedefe ulasmak icin “gerektiginde olmadigin gibi
gorinebilirsin” tavrinin yeglenmesidir. Muhataplarina kars: agik, dirist ve
seffaf olmamay1 caiz goren bu tutumda ahlaki bazi sorunlarin bulundugu
asikardir. Nitekim Pavlus'un bu metodolojisi, kendisinden ytzyillarca son-
ra yasayan Makyevelli'nin (N. Machiavelli) ¢oke¢a tartisilan meshur “dava-
ya giden her yol mabahur” ilkesini akla getirmektedir. Bir baska ifadeyle
Pavlus, Makyevelli'den ¢ok once bu anlayis prensip edinmis ve kendisini
rehber edinenlere bunu miras birakmisur.

Peki, Pavlus sonrasi donemde Hristiyanhg) yaymaya ¢alisanlar onun bu
metodolojisini kendilerine temel olarak almslar mdirlar ya da ginamuz
Hristiyan misyonerleri kendi inan¢larim diger insanlar arasinda yayarken
bunu mu temel almaktadirlar? Hristiyan misyonerligini inceledigimizde,
misyonerligin bu Pavluscu ¢izgide yapilandif: ve faaliyetlerini bu metodo-
lojiyi temel alarak stirdurdagn gorilmektedir.

Ornegin, uzun sire cesitli Misliman toplumlar arasinda Hristiyanhg
yayma faaliyetlerinde bulunan Fransizkanlarin, misyonerlige hazirhk bag-
laminda, aralaninda misyonerlik yapacaklari Misliimanlar rahatsiz etme-
den (bir baska ifadeyle onlan ayiknrmadan) onlara yaklasma metotlariyla
ilgili olarak misyonerlere yapuklar su éneriler oldukea ilgingtir:

... blitdn Hristiyan misyonerler, bir yere, bir kiltire veya belirli bir halk
arasina gitmeli; orada onlarin yasam tarzlanm 6grenmeli, onlan dinle-
meli/gozlemeli, bir Hristiyan olarak onlarn arasinda yasamaly, insanla-
nin ihtiyaglanim 6grenmeli ve buna yardimda bulunmal, Incil vaaz (da-
veti) i¢in uygun bir zamam beklemneli.6

Nitekim gtinimizde de Hristiyan misyonerlerin gerek Turkiye'ye ge-
rekse diger Islam tulkelerine yonelik faaliyetlerinde benzer metot ve taktik-
leri uyguladiklan gorialmektedir. Misyonerlik faaliyetlerinin yuratalecegi
yoreler ve kimseler 6zenle secilmekte; bu konuda yoksullugun, sosyal ve
siyasal rahatsizhigin veya kaos ortamimin yaygin oldugu bolgelere 6ncelik
verilmekte, toplumda azinlik statiisiinde olan ya da kendisini azinhk ola-
rak goren dinsel, mezhepsel veya etnik gruplar arasinda Hristiyan misyo-
nu yayilmaya calisilmaktadir. Ornegin Tirkiye'de misyonerligin yogunlas-
ug1 Dogu Karadeniz, Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgeleri, misyonerler-
ce rasgele secilen yoreler degildir; bu bélgeler kendisini Alevi, Yezidi veya
Nusayri gibi farkh mezhepsel veya dinsel kimlikle tanimlayan ya da Kurt,
Cerkez, Laz, Gircit ve benzeri farkh etnik kimliklere sahip olan kisilerin

6  Nazir-Ali, M, Mission and Dialogue: Proclaiming the Gospel Afresh in Every Age, London: SPCK
1995, 5. 56.
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bulundugu yerlerdir. Bu yorelerde yogunlasan etnik ve heterodoksal farkls
kimliklere, yore halkimin yasadigi yoksulluk ve sosyal sikinular da eklen-
diginde bu boélgelerin misyonerlerce neden 6zellikle tercih edildigi daha iyi
anlasilacakur. ;

- Pavluscu misyon anlayisinin “takiyye” ve “gerektiginde olmadigi gibi
gozikmek” ilkesini temel alan giinamiiz misyonerlerinin, lslam toplumla-
rinda misyon faaliyetlerini yitrtitiirken dikkat etmeleri gereken hususlara
iliskin sayisiz ¢alisma (kitap, makale, tez, web sayfasi vb) yayinlanmistr.
Cesitli misyon merkezleri, misyonerlik egitimi veren kurumlar ya da egi-
timli misyonerler ve akademisyenlerce kaleme alinan bu calismalarda,
Masltmanlara Hristiyan mesajinin nasil iletileceginin, onlar urkiitmeden
nasil yaklasilabileceginin yollan 6gretilmektedir. Ornegin ABD merkezli
bir misyonerlik kurulusu olan International School of Theology'nin web si-
tesinde, kendisinin de bir Islam tlkesinde misyoner olarak ¢alisng vurgu-
lanan Charles D. Egal, “Ministering to Muslims” baghkli yazisinda Miis-
limanlar arasinda kullanilacak metot ve yontemlerle ilgili olarak kisaca su
hususlara deginir:

- Muslamanlarla irtibatta toplumun din dilini kullanmak.

- Dua ve vaazlarda Kur'an’dan ve Islam kiltarinden, Hristiyan teolojisiy-
le uyum icinde olan ya da teolojik acidan sorun olmayan pasajlar, ifa-
deleri ve ornekleri kullanmak. Egal, drnegin Fatiha suresinin bunun
icin ¢ok uygun oldugu belirtir. Ancak zaman zaman da su uyanyi ya-
par: Kuran'dan bazi kisimlari kullanirken kesinlikle muhataba
Kur'an'in bir vahiy oldugu ya da olabilecegi izlenimi verilmemelidir. -

- Mauslamanlarn iyi anlamak ve onlarla giyim kusam, yasam, adetler, dil
vb konularda 6zdeslesmek. Ornegin Mislimanlarin uygulamasi olan
Cuma ibadetine paralel olan Cuma vaazlari dizenlenebilir, ev kilisele-
rinin liderleri (rahip veya pastorleri) imam seklinde sunulabilir/ techiz
edilebilir, ev kiliselerine girerken ayakkahilar cikarilabilir, ayni sekilde
Mislamanlarin uyguladiklarnt dogum ve olim torenleri, bayramlar vb
adetler Hristiyan teolojisi baglaminda gézden gecirilerek bunlara riayet
edilebilir ve son bir 6rnek olarak Miisliitmanlarin cok énem verdikleri
abdest, bir giinah itirafi ve Tanriya yakarisin yeni yolu olarak kabul edi-
lebilir.

- Mausliman halkin tepkisini ¢ekecek/cekebilecek tavir ve davramglar
gizlemek ya da ertelemek. Ornegin Egal, Mtsliimanlarin tepkisini ce-
ken kiliseler yerine cemaat evleri (ev kiliseleri) olusturulabilecegini, yi-
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ne tepki ceken vaftiz torenlerinin ertelenebilecegini ya da dikkati cek-

meyecek sekilde yapilabilecegini belirtir.
Misyonda mimkan oldugunca yerli halktan kisileri kullanmak.

Egal, bu onerilerinin (ya da bizzat kendisinin misyon faaliyetlerinde
tatbik ettigi bu metotlarin) haklihgimin gerekcesini ise, bu sekilde Hristi-
yanhga ilgi duyup 1slam’dan Hristiyanlhiga giren bir kisinin, hala Islam kal-
rariyle iliskisini surdarecegi ve kendi toplumunda Hristiyan misyonunun
temsil edilip yayllmasinda daha aktif olarak gorev yapabilecegi seklinde
aciklamaktadir. “Boylelikle dine girmis olan bir kisi kendi toplumuyla ka-
lacak ve Incili daha iyi yayma imkam bulabilecektir. Ayrica bu metot, Hris-
tivan olmanim Batli olma demek oldugu sekli i )
ta):ian kaldiracakar.”” ' Bu seklindeld yanhs anlamay da or-

Basta Islam toplumlar olmak tizere d¢anca diinya halklan arasinda uy-
gulanan bu misyonerlik stratejisinin, inamlan degerlerin daristce yagai-
mast ve oldugu gibi muhataba anlatolmaso olmadigy, “olmadifn sekilde go-
zitkip” ashnda inanmadig1 ve kabullenmedigi halde karsisindaki ki§ﬂ£in
dinsel degerlerini, adet ve uygulamalanm kullanarak amacina ulasmaya ca-
hisug ve hedef secilen insanlan aldatarak/kandirarak onlan din degiétirrfle—
ye calistify, dolayisiyla ahlaki olmadig: ortadadir. Boylesi bir misyonerlik
anlayis: din, vicdan ve ifade 6zgurlagn smirlant disina tasmakia, gesitli
yontemlerle karsidaki insanlann inanc ve kaltarlerini istismar etm;:kteilir
Hristiyanlar, bir Islam itkesinde kendi inanc ve ibadetlerini rahatca ifa ede;
bilir, inang ve ogretilerini rahatlikla her platformda anlaup tarﬁ§abilirler
Hatta bunu yaymn basin yoluyla yapabilir, kutsal metinlerini ya da inandlk;
lan ogretileri iceren metinleri insanlara ulastirabilirler.8 En basta 1slamn
insanlara sagladig1 din ve yasam 6zgarlaga hakk: bunun teminatdir. An-
cak bunun, yukanida tammlamaya cahsugim “davaya giden her yolu. mi-
bah “sayan Pavluscu cizgideki sistematik misyonerlik anlayis1 dogrultu-
sunda olmamasi kosuluyla. °

Son olarak, kimi cevrelerce dile getirilen, misyonerlerin Islam alkeleri-
ni ve 6zelde Turkiye'yi Amerika'nin ve Bau tlkelerinin sémutrgesi yapma-
ya cahisuklart, hatta bu konuda bir éncit kuvveti gibi faaliyet gésterdikleri

Egal, C.D., “Ministering to Muslims™, htp//www.leaderu.com/i o
Burada, kimi cevrelerce medyada mkhk]apdile getirilen, Hﬁsﬁl}{:r?lr:?licﬁfilln‘i u]:llm_hfml. N
metinleri halka parasiz dagitmalarina yapilan itirazi ve bu konudaki polemikleri dzf;enbcesuh
digim vurgulamaliyim. Acik ve seffaf olmak kosuluyla her inang veya dflsﬁncéD u bulma-
_muhtevas: sug teskil etmemesi kosuluyla- kendi metinlerini diledigi gibi halkin i l?;egsl{bu
sunabilmelidir. Ayni sekilde islam lkelerinde cogunlugu olusturan Maslaman h lksl[‘ adesine
dilerini rahatiikla ifade edebilmelerine imkan saglanmal, gerek Kur'ani gereks al IP dAa ~i<en_
tileri iceren gesitli bilgilendirici metinleri halka rahat¢a sunabilmelidmef € isiami ogre-
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yurdun parcalanmasina ve yurdu yabanca devletlerin isgal etmesine zemin
hazirladiklan iddialaria deginmekte yarar var. Dogrusu misyonerlerin 16.
yy ve sonrast somirge donemlerinde oryantalistlerle birlikte somurgecile- -
rin 6nci kuvveti ve en yakin destekcisi olduklari, somiirgelerin sarekli ol-
mast ve Bati emperyalizminin devami i¢in sémirge bolgelerinde yerli hal-
kin asimilasyonu ve kendi kiltarane yabancilastirnlmas: dogrultusunda
yogun faaliyetler yapuklar: bilinmektedir. Nitekim Amerika ve Okyanusya
kitalarinda Batili emperyalist giiclerin siyasal egemenligi altina giren bir-
cok yorede emperyalizmin kalici olmas: ve yerli kaltarlerin zamanla yok
edilmesinde bu faaliyetlerin buyiuk katkist olmustur. Ancak gintmuzde
her alanda globallesmeye paralel olarak emperyalizm ve somiri kavramla-
11 da sekil degistirmis, klasik muhtevalarini kaybetmistir. Gecmiste fiili is-
gal suretiyle siyasal ve askeri olarak bir yoreyi kontrol alunda tutup insan
ve dogal kaynaklarimi egemen gugcler dogrultusunda kullanmak seklinde
olan somuri, gintimizde ekonomik, siyasal, kaltirel ve askeri gticit elin-
de bulunduran uluslararas: giiclerin veya stper gtclerin cogunlukla her-
hangi bir fiili isgale kalkismaksizin kurduklan uluslararas: denetim meka-
nizmalariyla diger uluslan ve bunlarin sahip olduklar: varliklar: yénetme-
leri/kullanmalar seklinde gerceklesmektedir. Eskiden dogrudan miidahale
eden askeri giclerle yapilan is, bugiin ekonomik gicii elinde bulunduran
finans kurumlanyla, uluslar aras: medya, yayin-basin ve film sektorayle ya
da toplum muhendisligi gorevini Gstlenen sosyal-siyasal kuruluslarla yapil-
maktadir. Kisaca, ABD ya da bir diger herhangi yabanci giiciin sémiirii ve
emperyalizmini devam ettirmesi icin, Islam ilkeleri ve diger tctincn dan-
ya dlicelerinin Hristiyanlasmasina gerek yoktur.

Esasen ginfimuzde Hristiyanhgin gercekten Batinin dini olup olmadig
da sorgulanmalidir. Her ne kadar genelde halkinin cogunlugu Hristiyan go-
rinse de bugtin Bat insanimin bircogunun Hristiyanhkla iliskisi pamuk ip-
ligiyle baghdir. Ganimazde muhafazakarhgiyla anla Ingiltere’de bile kili-
seye bagh olan Hristiyanlarin orani ytizde onun altindadir. Bu oran diger

* Avrupa tulkeleriyle ABD'de de ¢ok fazla degismemektedir. Yine 1990°h yil-
larm basinda Noel &ncesi bir donemde kilisenin ibadet gini olarak kabul
ettigi Pazar gunleri ahsveris merkezlerinin acik olup olmamas: konusunda
Ingiltere’de yapilan bir kamuoyu yoklamasinda, isyerlerinin acilmasma di-
ni yonden kars: ¢ikan kiliseyi destekleyenlerin orani da yine yazde on ci-
varinda kalmisur. Buna karsilik Hristiyanligin en fazla ragbet gorduga ya
da kiliseye baghhk oranlarimin oldukca yiuksek oldugu yerlerin/halklann
ise ticancu diinya ulkeleri arasinda yer alan Orta ve Latin Amerika tlkele-
ri, Afrika'min Hristiyan bélgeleri ve nispeten Hristiyanhig yeni kabullen-
mis/ kabullenmekte olan Guney Kore ve diger bazi uzak dogu ve 6n Asya
halklar: oldugu dikkati cekmektedir. Ugtinett dinya Hristiyan halklariyla
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yeni Hristiyanlasurilan bolgelerde baghlariyla nispeten sik: iligki iginde
olan kilise ve Hristiyan inanci, Hristiyanhgin vatam gibi gorillen Batrda
gittkee yalnizlasmakta, Batt insaminin Hristiyan ogretilere ve yasam tarzi-
na fazla ragbet etmedigi goriilmektedir. Belki de bu nedenle gintmtzde
din degistirmenin en yogun yasandig: yerler Bau tlkeleridir. Yine bu ne-
denle olsa gerek, Islam (ve ikinci sirada Budizm) Bat toplumlari arasinda
hizla yayilmaktadir. Bauimin Hristiyanhkla iliskisine dayali bu durum goz
onine alindiginda, neden misyonerlerin, Hristiyan kaltariyle i¢ ice yasa-
yan ama Hristiyanliga ilgisiz kalan Baulilardan ¢ok tg¢tinci dinya tlkele-
rini ve Musliman toplumlar Hristiyanlasurmayr hedefledikleri daha iyi
anlasilabilir.



