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TARIHYAZIMI,
I-IETERODOKSI VE ALEVILIK

YASIN AKTAY °

Girig
Tirkiye'nin toplumsal ve siyasi hayatinda tarih boyunca degisik bi-
g¢imlerde etkili olmus olan Aleviler, son zamanlarda yiikselen siyasi
talepleriyle ve bu taleblerin de etkisiyle yogunlagan bir ilginin kayna-
&1 oldular. Tiirkiye'de, kugkusuz daha énce de mevcut olan bir ¢ok du-
rumun bir elegtirisine dayanan bu olusumun, ézellikle 90'lardan itiba-
ren gitgide artarak giinyiiziine piktig: goriillmektedir. Bu olusumun
icerdigi politik talepler, ya Alevilerin ozellikle din egitimi, diyanette
temsil veya  diyanet hizmetlerinden yararlanma noktasinda
Stinnilerin haklarina ortak olmay: ya da hig degilse Siinnilere bir im-
tiyaz olarak taninagelen bu haklardan Siinnilerin de feragat ettiril-
mesini aramaktadir. Tiim bu hizmetlerin yalmzca bir kesim i¢in varh-
gimin sézkonusu olmasi, dolayisiyla Alevi-Siinni ayrimmmin Osman-
li'daki durumu izleyerek Cumhuriyet dénemi boyunca da siirmiis ol-
dugu temas: iglenmektedir. Bu tarihsel siire¢ yoluyla iyice miizminleg-
tigi ve karakteristik bir hal aldigr da vurgulanarak Aleviligin siirekli
mubhalif, bastirilmig, ezilmig, hor gorillmiig oldugu; buna karsihk
Siinniligin siirekli iktidar veya iktidarin yaninda olarak tiim diinyevi
avantajlara sahip olmay siirdiirdiigii vargulanmastar. Tarihe ve tarih-
sel gahsiyetlerin hayatlarindaki ¢atigmalara sik yapilan bagvurularn
yamsira, tiim bu gatigmalar tesis edilen bir heterodoksi-ortodoksi diia-
lizmine tekabiil ettirilen zuliim estetigiyle de b:rlegt.mlerek gliniimiiz-
deki bir ayrihgin kikenleri saglanmaktadir, .
Bu yazida Aleviligin tarihsel geligimini veya inang¢ yapilarini orf,
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adet ve geleneklerini incelemeyi amaglamiyoruz. Bu konularda azam-
sanmayacak bir literatiiriin arastirmacilarin gereksinmelerini karg-
lamaya veya en azindan onlara bir baglama imkani saglamaya yete-
cek kadar olugmug oldugunu séyleyebiliriz. Hatta bu literatiiriin iddia
sahibi ‘'ve birbiriyle muhalif bir ¢ok tezi aym1 anda besleyebilecek bir
gesitlilige sahip oldugunu da séyleyebiliriz (Ornegin: Ziya, 1928; Bir-
ge, 1965; Dierl, 1991; Zelyut, 1990; Figlal, 1990; 0z, 1992; Yiiksel,
1992; Melikof, 1993; Ocak, 1980). Bu konularda séziin 6ziinii ve dogru-
- sunu sdylemeyi aramaktan ziyade amacimz bu konuda séziin éziiniin
ve dogrusunun séylenemeyecegini ortaya koymaktir, Tarihsel bir olay
olarak bugiin gu veya bu bigimde onu ortaya ¢ikaran, var eden durum-
lar olugmaktadir. Amacimiz bu durumlarin bir tahlilinin daha énemli
oldugunu vurgulamak iizere ilk etapta tarihyaziminin dogasi hakkin-
da baz ilkesel miitalaalarda bulunmak, daha sonra sézkonusu tarihi
tiim gegitliligiyle bugiin var kilan durumlarin bir analizini yapmaktir.,
Bu durumlar Tiirkiye'de asirlardir yaganmakta olan ve her donem de-
gisik bigimler alan bir ¢atigmanin sonuglandir. Once bu gatigmanin iz-
leri yakin tarih igerisinde siiriilecektir. Bu esnada Alevilerin bugiintin
céiri iktidarlarina yonelik egit dinsel hizmet taleplerinin bagka baz ta-
leblere tekabiil ettigini ortaya koymaya ¢ahsacagiz. Bunu yaparken
bir yandan sézkonusu avantajlarin Cumhuriyet rejimi tarafindan
Siinnilige taninmasinin ger¢ek nedenleri iizerinde duracak, diger yan-
dan da Alevilerin 6zelde Cumhuriyet rejimiyle, genelde de modernles-
meylé iligkilerinin bir analiziyle ilerlemeye ¢ahsacaz.

Peginen su soylenebilir ki, Siinnilige taninan bu avantajlarin
Siinniligi Alevilige kars: tercih etmek gibi bir yonelimi olmaigtir. Bu
tercihin bir kag¢ degigik nedeni vardir. Hergeyden 6énce Siinniligin ge-
rek halk nezdindeki yaygin niifizuna gerekse ulema sayesindeki teva-
riis edilmig orgiitliligiine karg, tesekkiil etmekte olan yeni rejimin
" korunma istegi, gegici bir strateji olarak bu tercihe yol agmistir.
1933'te son din egitimi kurumlarinin da kapatilmasiyla birlikte Cum-
huriyeétin belirgin tercihinin son buldugu da séylenebilir. Ancak, halk
* arasinda bastirilamayan dinsel egilimleri Cumhuriyetin ideolojik ter-
cihleri dogrultusuna sokmaya elverigli yapinin Siinnilik oldugu da far-
kedilmistir. Bu nedenle diyanet tegkilatinin tercihi hi¢ bir belirgin
doktrini olmayan Alevilik, sufilik veya bagka herhangi bir kiigiik din-
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sel yapi degil belli bir kitab: olan ve daha ¢ok gehirli bir niifusun yaga-
mina denk diisen yapisiyla Siinnilik olmugtur. Ancak Siinniligin bir
manipiilasyon araci olarak bu sekilde tercih edilmesinin Siinniligin
. gergek tagiyicalar: agisindan ne onemi oldugu yeterince sorulmamak-
tadir. ;

Bu yazida bu sorunun agirhg vurgulanacaktir. Diger yandan
Alevilerin gerek devrimin hatir1 sayihr bir niifusunun Bektagi-Alevi
olmasi, gerekse de devrimin ideolojisinin ve icraatlarinin Alevilerin
tarihsel taleblerine karsilik gelmis olmasindan dolayr Cumhuriyet re-
jimine biiyiik bir imanla sahiplenmis olduklar: gériilecektir. Ayrica
Alevilerin bir doktrine sahip olmamakla agiklanabilecek olan dinsel
duyarhhklarinin asgariliginin, onlarin dinsel bir taleble ortaya ¢ikma-
lari bugiine kadar engellemis oldugu soylenecektir. Bu durum aym
zamanda sosyal degismenin her safhasinda Alevilerin kendi inangla-
rindan bir ¢ok sey kaybederek, Alevilikten bagka her bigime girdigi
bugiinlere gelmelerine yol agmistir. Ustelik gogu zaman bu degigken-
lik, degigime agik olmak gibi olumlu bir degerle megrulagtinlmis, bas-
kalagim siirecine biylece hiz kazandimlmigtar. Bagka bir deyigle ozel-
likle modernlesme siireci esnasinda Alevilerle Siinnilerin durumlar,
birincisinin genelde kendi tercihinin ikincisininse digsal bir belirleme-
nin triini olarak geligmigtir. Alevilikten bagka bir geye déniigmiig
olan bir toplumsal ve siyasal tesekkiiliin Tiirkiye Cumhuriyeti tarihi
igerisinde konumlandig1 antagonizmanin diger tarafi olarak muhatap
aldigar Siinnilikle ¢ogu kez dinsel olmayan bir diizeyde ¢atigmig oldu-
gunu gormek bu noktada gok énemlidir. Zaten bir zamanlarin Alevi-
Siinni gerilimlerinin kargilik geldigi sag-sol ¢atigmalarimn dinsel mo-
tivasyonlan ¢ok ikincil diizeylerde olmus; dinsel bir antagonizmanin
70'lerin ikinci yarisindan itibaren devreye girmeye bagladigh yerlerde
de bu kez Alevi-Siinni ayrimmn agirhgm kaybetmis olduguna dikkat
gekilebilir. Caliymamizan bir bolimiinde yiikselen ve Siinni gelenegin
(resmi Islam'a karg1) gergek varisi olma iddiasindaki bir séylem ola-
rak Islameihgin séylemindeki mezhepleriistii vurgunun Alevi-Siinni
catismasmm giderecek motifler tasidigini gostermeye ¢ahsirken, fiili
bir durum olarak bu séylemde Aleviligin veya heterodoksinin bir kar-
sita olarak Siinniligin veya ortodoksinin énplana ¢ikarlmadigim belir-
ginlestirmeye ¢ahisacagiz. Bunu yapmamizin en onemli hasilasi, bi-

11



tezkire

yiik bir ¢goziilmenin i¢ine yuvarlanmakta oldugundan sozedilen Tiirki-
ye'de bu ¢oziilmenin baghca dinamigini olusturan antagonizmalarin
ashnda toplumsal barigin tiim potansiyellerini de ihtiva ettiklerinin
goriilebilmesidir.

Tarihyazimi ve Gayr-1 Resmi Tarihlerin Resmiyeti
Politik kavgalar gogunlukla derindeki toplumsal geliski ve catis
malarm bir ifadesi oldugu halde genellikle bu kavgalan gizleyici bir
tabiatlan da vardir. Bu yiizden bir siyasi miicadele alanmindaki ihtilaf-
larin nedenleri aranmaya kalkigildiginda gériinirdekinden ¢ok daha
. degigik diizeylerde kiokenleri ortaya ¢ikanlabilir. Ancak bu durumda
g¢ogunlukla aragtirmalarin yéniini belirleyen, tarihsel aragtirmanin
tiim siirecine hakim olan énemli bir sorun vardir: O da, bir politik
miicadele alanimn daha derinlerdeki toplumsal kokenlerinin kesfine
yonelik gabalarin, bir tarihyaziminin tiim zaaflariyla méliil vldugudur

Tarihyaziminin zaafi, koken arayis: esnasinda, bugiiniin sorun-
lan tarafindan sevkedildigi ger¢egini gézden kagirmasi; bir tarihin
tiim tekilliklerini, pargahhgim, biitiinsiizliigiinii Nietszche'nin deyi-
miyle "kiken canavarimn" biitiinsellestirici, tekdiizelestirici istahina
sunmasidir. Bu, tarihyaziminin, tarihi ancak bugiiniin sorunlariyla
iligkili olarak gekillendirebildigini gozden kagirmasina yol agar. Boyle-
ce gegmigin aydinlatilmasindan ziyade bugiiniin temellendirilmesine
ait bir sorunun ifadesi oldugunu bildigimiz tarihyazim etkinligi ko-
ken {a\araylsmuzda bizi ihtiya¢larimiza gore bir "kdken" icad etmeye zor-
lar. '-

Iyi de bu sorunun farkina varmus oldugumuzu séylemekle her-
hangi bir konuda baslatacagimiz bir sorugturmada bir imtiyaz elde et-
meyi mi anyoruz? Onerecegimiz herhangi bir "kiken", tarihyaziminin
genellikle malul oldugu sorunlardan ézgiirce ortaya ¢ikmig nesnel bir
gergeklik iddiasim ™a haketmis olacak? Kuskusuz bu, girisecegimiz
etkinligin mahiyetine iligkin bir sorundur. Sayet belirli bir alandaki
tiim tarihyazimi segeneklerini devre digi birakisimiz salt kendi tarih-
yazimimza bir yer agmaya yoneliyorsa, o taktirde geride biraktigimiz
segeneklerle aym zihni temellere bagh kalan bir iglemi agamamg olur.
Tarihyaziminin kendisi tarihyaziminin alaninda kalindiga siirece bir
olaymn aydinlatilmas: agisindan bize gergek anlamda biligsel imtiyaz-
lar saglamaktan uzak kalacaktir. Ustelik béyle bir durumda bir tarih-
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yazimimin yolagtigh veya mesrulagtirip siirdiirdiigii iktidar iligkilerine
bir itiraz olarak baglayan segenegimiz kendisi bir iktidara talip ol-
maktan bagka bir sey yapmis olmaz. Oysa tarihyaziminin dogas: iize-
rine bir konugma, insanin (bir gsey hakkinda) bilgilenme veya bilgi
iiretme siirecinin varhkbilimsel ufuksalhgin desifre etmenin saglaya-
bilecegi bir dzgiirlesim olanagim bu sekilde bencilce harcamamali.
Genelde geleneksel tarihyazimlarina alternatif olarak ortaya ¢1-
kan "ezilen halklarin", "tarihsiz insanlarmn", "ikincil insanlarin" tarih-
leri sézkonusu tarihyazimmin epistemolojik zaaflarimi paylasmak zo-
runda kahyorlar, Ciinkii umumiyetle ya geleneksel tarihyaziminin bir
negatifini liretmek, dolayisiyla kendisini yeniden tiretmek durumun-
da kahyorlar veya "ikincil insanlar"in tarihleri varsayilarak bugiiniin
sosyal gatigmalarina karsilik gelen bir kéken arayisimin ihtiyaglar
karsilamiyor. !
Tiirkiye'de resmi tarih anlayisma karg, iktidarin stedenberi
bastirdigi toplum yapisinin degisik dgelerinin alternatif tarihyazim
- talebleri érneklerini yeterince sergilemigtir. Tiirkiye Cumhuriyetinin
laik ve Tiirkeii kimliginin bir ulus devleti tesekkiiliine ulasabilmek
igin bastirmay1 gerekli gordiigii en azindan iki toplumsal gii¢ olmug-
tur. Tiirk toplumunun en temel bilesenlerinden olduklar: kolaylhikla
soylenebilecek olan Islami kiiltiirle Kiirt etnisitesi tek¢i (monolitik)
bir ideolojik yapilanmaya dayah ulus devletinin, i¢i Tuirkgiiliik ve laik-
likle doldurulan milliyet¢i tercihleri ugruna en azindan altms y1l bo-
yunca bastirilmaya ¢ahsildi. Tiirk Tarih ve Dil Kurumlar: bu bastir-
mann ideolojik aygitlar olarak bilimsellik iddial bir tarihyazimim
iistlenirlerken, devletin denetimi altindaki bir dinin yaygin ve orgiin

I(Jmegin. Eric Wolf, su ina kadarki tarihyazimlarinin siirekli olarak kazanan taraflann
tarihlerini yazmakla yetindikleri igin kaybeden taraflanin o zengin hayatlan tarihin pro-
jektiiriiniin diginda tutulmus, oradaki hayatlann ufuk agic: olanaklan harcanmistir diye-
rek bugiin yagayan en bilyiik galip olan Avrupa 'min biyografisinden ibaret olan tarihe
kars1 bu tarih karsisinda tarihsiz kilinmig halklarm tarihini yazmay: 6nerir (bkz, Wolf,
1982). Tarihin genelgeger giizergahin disindaki metruk adalarindan bahseden Marshall
Sahlins de diger insanlanin, diger halklarin zamanlan ve kiiltiirlerine hasrettigi galigmas:-
na Tarihin Adalar: derken tarihin sézkonusu gogulluguna isaret etmek ister (Sahlins,
1985). Bu ¢aligmalar tarihin, tarihyaziminin mahiyetini desifre ettikleri lciide oldukga
verimli katkilar safilayabiliyorlar. Ancak kendileri ayn bir tarihyazimimn iddialarim sa-
hiplenmeye bagladiklarinda tarihyaziminin bilinen zaaflarina diigmekten kurtulamiyor-
lar.
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orgiitlenmesi de bu esnada toplumdaki Islams kiiltiiriin disiplin altina
ahnmasmn teminatim olugturdu. Islami bilimlerin dogasindaki ikti-
dar iradesi de Ilahiyat disiplini altinda belli bir hizaya sokuldu. ilahi-
yat Fakulteleri ve Imam-Hatip Okullar bugiin igin Islami hareketle-
rin devsirme ocaklan iglevini iistlenmeden once kesinlikle devletin
belli ideolojik gereksinimlerini kargilamak, potansiyel mulialefet olu-
gumlarm kontrol altinda tutabilmek ve hatta gerektiginde boylesi ha-
reketlere karg: kullanilabilecek bir kadronun tegekkiiliinii saglamak
beklentisiyle kurulup yayginlastinhyordu. Ayrintilarina simdilik gire-
meyecegimiz bu olugumun Tiirk toplum yapisimin dogasinin demokra-
tik siirecle birlikte girdigi dogal tepkimeler sonucunda devletin resmi
ideolojisini zorlayacak hale gelmesi kesinlikle bu kurumlarin niyetle-
nilmeyen sonuglan olarak tasavvur edilebilir. Ama 6te yandan da dev-
letin resmi ideolojisinin sézkonusu demokratik tepkimeler sonucunda
kayda deger bir doniigiime zaten gegmis oldugu da gozden kagmamal-
dir. Konuyu daha fazla dagitmadan burada resmi tarih agisma yéne-
lik elestiriler iizerinde temellenen alternatif tarih iddialarina yaptig-
mz géndermeye donelim. 11k bakista sézkonusu alternatiflerin Tiirki-
ye Cumhuriyetinin kurulusu iginde bastirilan Kiirt ve Islam kimlikle-
rinin resmi ideoloji veya sistemle bir muhasebesi olarak devreye girdi-
gi goriilmektedir. Yalan sidyleyen resmi tarihyazimim: utandirma ca-
bas: igerisindeki Islami tarihyazimi talebinin en biyiik zaafi gerek
Kurtulus Savag: esnasindaki gerekse Cumhuriyetin ilk kurulus yilla-
rinda Tiirk toplum yapisindaki Islami etkiyi, veya agarhgn fazlasiyla
abartmasidir.? Oyle ki Tiirk Cumhuriyetinin laiklik ve milliyetgilik te-
“Sézkonusu alternatif tarih yazamlarinin sadece Cumhuriyet tarihine yénelik taleplerinin
tasviriyle sinirh oldugu igin bu ¢aligmada daha genis dlgekli bir tarihyazim tegebbiisle-
rinin bir degerlendirmesine girmeyecegim. Sadece deginmekle yetinmek istiyorum, soz-
gelimi bir Osmanh toplum yapisina yénelik alternatif tarihyaziminda da gogunlukla
glincel olan giindemlerin dolduruglarina gelen tarihyazimi 6mekleri {iremektedir. Bir d-
nemin yiikselen degerlerinden Amerikanci ¢ogulculugun hakim oldugu giindemin etkisi
Osmanh tarihinin neredeyse sivil toplumcu, ¢ogulcu bir tablosunu gegerli kilmig (bu
tablo buglin de aym 6lgiide bir gegerlilifie sahip olmaktadir) bagka bir dnemde devletgi
degerlerin hegemonyas: sayesinde giiglii ve merkeziyetgi bir Osmanl devleti tablosu ol-
dukga degerlenmigtir. Osmanh tarihinin yazimindaki bu tiir dalgalanmalan daha ziyade
"milliyetci" tarih anlayigiyla karakterize eden Huricihan Islimoglu-Inan'in ¢alismasinda

sunduju verilerin yillarca Islimct tarih galigmalanim da belirlemis anlayislan ornekledx-
gine dikkat edilmelidir (bkz. Huricihan Isldimoglu-Inan, 1994).
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melli yapilams: tiim basarisim1 sézkonusu Islami etki ve unsurlarin
entrika, kan ve giddetle bastirnlmasina bor¢lu olmugtur. Biylece one-
rilen tarihyazimi resmi tarih anlayisinin tersyiiz edilmesine indirge-
nebilecek bir mecradan digsariya pitkamamakta; yamsira Tiirk toplum
yapisindaki Islami unsurun tiim tarihini yonetici ssmflann eliyle yii-
riitiilen tepeden inmeci miidahelelerine baglarms olmaktadir. Islamex
bir tarihyaziminin tiim yapabildigi sey, resmi tarihin varolug mantig-
m giiglendirmek olmakta; boylece, Islami bir olugumun tarihsel varhk
kosullanimn sahih bir ¢iziimlemesine ulagma imkanim zay:flatmakta-
dair. - :
Benzer bir tarihyazim deneyimi Tiirkiye Cumhuriyetinin tegek-
kiilii igerisinde preslenmis diger 6nemli 6gelerden biri olan Kiirt baki-
sagisim yeniden diriltmenin iddiasim tasir, Kavgas, Tirk milliyetei-
ligine dayah bir tarihyazaiminin olas: hegemonya bigimlerini iiretmek-
teki iglevselligini ifsa edip tarihyaziminin illetinden insanlan ozgiir-
lestirme ¢agrsim iistlenmek degil elbet. Onun da varabildigi son simr
Biilent Peker'in deyimiyle bir "Tiirk Resmi-Tarihine karg: Kiirg
Resmi-Tarihini iiretmek" ten ibaret olmaktadir. ‘Bu tarihgilik, bir
yandan Tiirk resmi tarihini ve sessizligi sorgular, kamusal bir siyase-
tin temel dayanaklarindan birini olugtururken, diger yandan da Kiirt
Resmi tarihinin temellerini olugturma yolunda ilerlemektedir.' (Pe-
ker, 1993). - -

Bu érneklerden, tarihyazimimin daha dogru bir bigiminin nasil
olacagina dair bir regete gitkarmak miimkiin degildir. Ne de ashnda
her birinin bir digerine kars tarihi daha dogru yazma girisimlerinin
tahsil ettigive edebilecegi neticelerin kiigimsenmesi gerektigi soyle-
nebilir. Hatta bir adim daha ileri giderek tiim tarihyazimlarimin bir
arada olmas: kosuluyla birbirlerine kars igletilebildigi él¢iide tarihin
saptiric1 dogasindan insam koruyabilecegini séylemek bile miimkiin.
Verili bir tarihyaziminin iiretmesi muhtemel iktidar iligkilerini alaga-
g1 etmenin yolu elbette o tarihyazimini tersine gevirmek olabilir, ama
bu durumda iktidar iligkilerinin bagka bir tiiriinii egemen kilmg olu-
ruz. Cok iyi bilinen bir 6rnekle Oryantalizmin ¢ergeveledigi bilgi disip-
lini sayesinde Doguyu tamxmlama ve agiklama imkanimn Batihya sag-
ladifn iktidar imtiyazlarim geri almanin yolu onu ¢evirmek bir nevi
ayna-imaj1 olan occidentalizmi devreye sokmak oldugu sdylenebilir.
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Ama bu durumda, diyelim ki her gesit iktidar iligkisini olumsuzlayan
onurlu bir tutum sézkonusu olmaz; hatta bagkasinin iktidarina kars:
kendi iktidarim tesis etmeyi arayan kiskang bir tutumdan sozedilebi-
lir ancak. Bu da bizatihi iktidar iligkilerinin dogasim déniigtiirmeye
yonelik bir atihm olugturmaz. Ama dogrusu herhangi bir tarihyazim
iddiasinin bagka bir segeneginin olabilecegine de ihtimal veremiyo-
rum. Ashnda her tarihsel "moment"i kendi i¢inde anlamay: ve kendi-
ne gore digsal bir bugiiniin dlgiitlerine vurulmasim éneren bir konum
bile -ki, Dilthey'in tarih bilimi i¢in doga bilimine kars olarak aradi;
konuma tekabiil eder- tarihg¢inin kendisini, kendi tarihsel durumun-
dan koparabilecegini varsayar. Nitekim Gadamer'in dedigi gibi bir
"tarih duygusuna" bu anlamda sahip oldugunu séylemek, ashnda, ki-
sinin iginde yagsadiga gagin 6nyargilarimin etkilerinden siynldigim id-
dia etmek demektir (Gadamer, 1990: 89).
Tarihyazim her zaman igin bugiine ait bir problem olarak bu-
giiniin tarihini yazmakla miikelleftir. Ondan baska bir sey beklemek
tondan baska bir gey olmasim istemektir. Bu da tarihin, ashnda, her
zaman olageldigi seydir. Yani bugiinkii ve buradaki meveudiyetimizin
bir kamuflaji olmasi ona kendisinden isteneni yaptinp kendisi olmak- -
tan gikanlabildigi oranda miimkiin olmaktadir. Bugiinkii ve buradaki
mevcudiyetimiz gelecekte bir\atihma nisan almg bir olug tarz olarak
: tl'.'up dayanaklarim "tarih" diye bir zemine yatirir. Bu ézelligiyle tarih
xget;mlgm aydinlatilmasim saglamaktan 6te ¢éziimlendiginde bugiinki
: ‘mevcudlyetumzm temel parametrelenm yansitmaya daha fazla yat-
kin gozikkmektedir 3
Dolayisiyla énerilebilecek herhangi bir tarihyazimimin nesnellik
iddiasindan ziyade bugiinkii konumumuzu tamamlayan bir bakis iger-
mesi gerektigini pesinen kabul etmek zorundayiz. Kugkusuz, nesnel-

“Tarihin bugiiniin bir bilimi olarak okunmas: sayesinde ulastifimiz bilgi alanma Fouca-

" ult'nun Nitetzsche'nin kavramim uyarlayarak "soykiitiiii" dedigini biliyoruz (bkz. M.
Foucault, 1977). Sahlins de tarihin verili bir toplumun inceleniginin bir nesnesi olarak
alinmas: etkinligini "tarihin antropolojisi"yle karakterize eder. Vemnant'in gériislerine

. dayanarak tarihin kiiltiire] diizenlerin kendi tarihsel eylem, biling ve pratik tarzlanna sa-
hip olduklar: gergegini gozbniinde bulundurmas; dier killtiitler, diger gérenekler ve .

" goreneklerin digerligine gore her begeri gidisatin anlagilabilmesi igin ayirdedici bir ant-
ropolojiye, tarihin antropolojisine bagvurulmas: gerektigini ima eder (bkz. age, s. 33-34)
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lik iddiasimin, bu gekilde, tarihsel galigymaya yapigmis en biiyiik yalan
oldugunun kabulii bize tarihyazim etkinligi iginde hergegit kuralsizh-
£, uydurmaaligi megrulagtirmig olmaz. Bilakis tarihyazim dolayisiy-
la insanin kendi miitevazi simrlanna muttali olmas, tarihe bagvurur-
ken insan1 daha bir temkinli, daha bir edebli kilacaktir. Tarihin bir
insanin diinyadaki mevcudiyetini anlaml kilan bir hafizay: temsil et-
mesi itibariyle en temel ihtiyag¢larindan biri oldugu kabul edildiginde
insanlar kendi varoluglarindan utanmayacaklan gibi bu varolusun zo-
runlu kildigx tarihin varedilmesi konusunda da bir utanca kapilmaz-
lar. Tarih i¢indeki muhtemel ve gerekli tadilatlar biiyiik élgiide bu
diinyadaki yerlesimimizdeki tadilatlarla tamamlanacaktir. Islami 1st1-
lahlarda tevbe diye isimlengliﬁlebilecek olumlu yondeki bir tadilat ta-
rihe Miislimanca bakmay: getirecektir beraberinde. Hayat: Miisli-
manhgin muktezalarinea yasadign miiddetge bir Miisliiman ge¢misten
siiregelmig bir gelenegin yeniden temsilini saglamig oldugunu hisse-
derken, bu muktezalan yerine getirmedigi miiddetge de bir unutma*
durumunun igerisine girecektir. Bu unutma insanmin hem miikellef ol-
dugu bir sorumlulugun vurgusuna yénelik bir unutmadir, hem de in-
sammn aidiyetini belirleyen ve tarihsel bir siireklilige sahip olan gele-
negine kars bir unutma -tarihinden bir kopmadar.

Heterodoksi-Ortodoksi Diializmi iginde Alevilik-Siinnilik

Cahsmamizin baginda Tiirkiye'de yasanan bir ¢atigmamn tarihsel iz-
lerini siirecegimizi séylemistik. Boyle bir iz siirmenin gerektirdigi ta-
rihyazimi ameliyesinin dogas: hakkinda girigtigimiz miitalaayla hem
sézkonusu ¢atigmanin taraflarinca tarihe sikga yapilan bagvurulann
vurularin elestirisinin gerektirecegi alternatif bir tarihyazimmnin si-
nirlar: konusunda belli bir dikkati uyamk tutmaya ¢ahstik, Sézkonu-
su toplumsal ¢atigma ilk bakigta Tiirk toplum yapisinin Islam ve Kiirt
dgelerinden kesinlikle daha az agirhkh olmayan Alevi-Siinni karl§m§1-
m da igermesinden kaynaklanmaktadir. 1990'larin baglangicindan iti-
baren Tiirkiye toplumsal ve siyasi hayatinda bu ayrimin gitgide daha
agirhkh bir yere sahip oldugu gozlemlenmektedir, Imdi, Aleviligin son

4Rabbimiz! unuttuk, yahut yanddiysak bizi tutup sorguya gekme.." Bakara/286
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zamanlarda Tiirk toplumsal ve siyasi hayatinda artan agirhgmn, bu-
nun ‘etrafinda yeniden sekillenen politik panoramanin bir analizini
yapmak i¢in tarihyazim tizerine bu kadar uzun bir girig yapmak m
zorundayiz? Tiirkiye'deki Alevi-Siinni ikiligi olgusunu ele almanin her
diizeyinde tarihyaziminin dogasina iligkin béylesi bir uyar: elbette ge-
rekmeyebilir. Ustelik tarihyazaimimin dogasina igkin maldliyetlerden
hi¢ kimseyi muaf tutmamakla girigecegimiz her gegit tarihyazim ve
elestirisini iptal edebilmenin gerekgelerini saglamig da olduk. Bu du-
rumda tarihe bagvurunun Siinnileri veya Alevileri hakh gikarmasinin
hig¢ bir 6nemi olmayacagini m ihsas etmeyi aramig olduk? Yoksa her-
kesin kendine gore bir tarihyazaiminin gegerliligini temellendirerek
her ¢esit tarihsel tahrifi mi megrulagtirms olduk? '
Ozellikle 90'lardan sonra gelisen Alevi séyleminin tarihe olduk-
¢a 1srarh bir bigimde bagvurdugunu, buna kargin Siinni literatiiriin
yine bu tarih bagvurularinin reddiyeleriyle ugrastiga gézoniinde bu-
lunduruldugunda, tarihyaziminmin dogasina iligkin bir sorgulamanin
- Alevilik hakkindaki arastirmalarda ne kadar énemli oldugu anlagila-
bilir; Ornegin, su ana kadar yazilan Islam tarihinin Siinnf perspektif-
ten yazilmis oldugu gerekgesiyle Alevi séylem, tarihin, bir de hetere-
dox unsurlarin bakigagisindan yazilmasimi onerdiginde, bunun sonu-
cunda giristigi zzmnen daha nesnelei tarihyazimi iddiasimin bu tiirden
sorunlan oldugu gériilebilir. Sézkonusu girigimin igerdigi bir bagka
1dd1;1 veya talep, Sl.ll'lnﬂlgl her zaman ortodoxiyle, iktidarla, egitsizlik-
le tahakkiimiin somutlastiga bir hukuk sistemliligiyle 6zdeglestirmeyi
aramaktadxr Buna kargin, tarihsel olarak sunnilige kars: geligmis
her gesit isyan veya hareketi dzgiirliikeiilik, esitlikeilik, anti-tahak-
kiimeiilikle 6zdeglestirmek suretiyle yiiceltilmig ve idealize edilmis
bir heterodoksiyle karsitlastirarak ashnda tahakkiimeii bir tarihyaz-
minn gerektirdigi en temel kogul saf;rlanmlg olmaktadir. Bu karsithk
en temel diizeyde muhayyel "steki"nin alternatif bir tarihyazim igin-
de sadece tersyiiz edilmesi sayesmde saglanmaktadir. Heterodoksi ile
artodaksi arasinda geleneksel tarihyaziminin iginde, genelde ikincisi-
nin lehine dénen kavramsal karsithk, diyalektik bir tepkiyle birinci-
nin lehine tekrar kurulmusg olmaktadir. Bir yanda iktidarin yedeginde
veya bizatihi iktidar olarak iglerlige sahip olabilen bir ortodokslugun
_ temsil ettigi tarih anlayig vardir. Diger yanda her cesit iktidarn ta-
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hakkiimeti dogasina kars: duyarhhkla ve korunma biling ve iradesiyle
hareket eden bir heterodoksinin resmediligi...® Yiizeysel bir bakisla
ortodoksinin tahakkiimle, hiyerarsik diizenlemeyle, kapahhkla, bu
durumlarin tebariiz ettigi gehirle, kolelikle-kullukla, donukluk-kalip-
* glikla bulusan niteligine tam karsit olarak heterodoksinin ozgiirlik-
giilik, tahakkiim-karsithg, agkhk, hareketlilik nitelikleriyle tesis
edilmigligi farkedilebilir. Bu kurgunun bir sonucu olarak ortodokslu-
gun Siinnilikle ézdeglestirilmesiyle birlikte, kitabi bir Islami gelenek
tiim gesitliligine ve esneklik durumlarina ragmen bu diializmin nega-
tif tarafina sigdinlmakta, buna kargilik tarih boyunca Siinnilige veya
kurulu otoriteye yapilmig hercesit isyan, bagkaldir1 olduke¢a indirge-
meci bir dzgiirliik retorigi igerisinde estetize edilmektedir.

Ashnda tiim kavramsal giftler ait olduklar retorik igerisinde hi-
yerarsik olarak birinin lehine kuruldugundan, ilke olarak, bu retori-
gin icerisinde kalindigx siirece siirekli kendi kendini dogrulayarak
sonsuzca tekrarlanabilen bir hakikat sisteminin igine kapanms olu-
ruz. Bu kapahilik igerisinde bu hiyerarsiyi ancak tersine gevirmek
miimkiin olabilmektedir. Ancak, tiim kavramsal-hiyerarsilerin ters
¢evrilmelerinin, sonugta aym hiyerarsiyi yeniden tiretmek durumun-
da kaldigaim1 Hegelci diyalektigin tarihsel deneyimleri bize fazlasiyla
ogretti. Sozkonusu kavramsal ¢ift (heterodoksi versus ortodoksi) de
ise daha dikkat ¢ekici olam, i¢sel mantig itibanyle her cesit hiyerarsi-
yi reddetmeye dayal1 anargist bir taleble ézdeglestirilen heterodoksi-
' nin, hiyerarsik bir kayraya tabi tutularak kendi saldirisina maruz bi-
rakilmasidir. Oysa bu ikillik igerisinde kalinmas: zorunlu olsa bile
béyle bir saldirmmin genellikle ertelendigi ve benzeri bir kavramsal di-
alizmin diyalektik anti-tezine bir mesruiyet zemini sagladigim1 gor-
mek zor degildir. Nitekim tarih, bu gekilde déniip okunmak istendi-
ginde, bir hakhilik zemininde insanlarn hi¢ bir zaman yerlesik kala-
mayacaklarina dair sonsuz sayida veriler sunar bize, Heterodoksiye
atfedilen ozelliklere (6zgiirliik, tahakkiim-kargithg, egitlik v.s) hig bir

9zellikle tarihin dogasmna iliskin vukufiyetinden kugku duyulamiyacak ve eserlerinin
bir gogunda tarihin "tahakkiimiin yeniden iireticisi" oldugunu vurgulayan Alevi diigiiniir
Reha Camuroglu'nun eserlerinde sézkonusu heterodoksi-ortodoksi ikiliginin bu tarz ku-
rulusu oldukga karakteristiktir. Bkz. Camuroglu, 1990; 1992; 1993.
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etnik veya dinsel grubun kahtsal ézellikleri olarak karsilagilmaz.
Bunlar her yerlesik toplumun hayatinda bir goriiniip bir kaybolan; ki-
mi zaman gorinme zamanlan, kimi zamansa gaib olma zamanlar
uzayan ozellikler gibi gériiniiyor. Bugiiniin Alevi entelijansiyasimin,
ozellikle Reha Camuroglu'nun, yiikledikleri tiim olumlu dzellikleriyle
heterodoksiyi kahtsal bir adres olarak Islam tarihi iginde Siinni olma-
yan unsurlara gondermelerinin bu tiirden bir sorunu vardir. Bu kurgu
Siinniligi yerlestirdigi kurumlanyla birlikte hep merkezi otoritelerin
-ideolojik bir aygita olarak; formalist, statiikocu insanin 6zgiirliigine
kastetmig bir tegebbiis olarak resmetmek durumundadir. Bunun ya-
ninda, sézkonusu kurgu, Islam siyasi tarihinin iginde fikhin asil te-
gekkiil damarlarim temsil etmig meghur figiirlerin siyasetle veya siya-
setgilerle iligkilerindeki hassas mesafeliligi® ya gérmemek durumun-
dadir veya o tavirdaki ¢agriyr da heterodoks ¢agrimin toplamina dahil
etmek durumundadir. O taktirde sézkonusu diializmin meveut sinar-
larinin biiyiik bir sorunsal olugturacag agktir. Asagada Tiirkiye'nin
siyasi hayatinda, 6zellikle Cumhuriyet ve modernlesme siireglerinde
girdikleri ittifaklarin bir tasviri iginde heterodoksinin veya ortodoksi-
nin kalier adresler olarak ne Alevilige ne de Siinnilige kavramsal mes-
kenler tegkil edemeyeceklerini gistermeye cahsacagim,

Begxann, Modernlesme ve Cumhuriyet Baglaminda
Alevilik-Siinnilik .

Alevi-Siinni ayrihgimn son zamanlarda bir hayli fazlaca vurgulamaz-
nin, bagka bir deyigle Alevilerin kimlik ibraz: taleplerinin son zaman-
larda iyice artmasimin Islameiigin da politik bakimdan agarhgm art-

6$e.nf Mardin'in Islam tarihi iginde teshls ettigi halkes, otorite-zullim karsiti, adaletgi, -
zahid, diinyevi 8diillere sirtim1 gevirmig ulema, bagka bir deyigiyle "hadis ekolii",
Isldm'in verili bir kavramsal diializm igerisinde ancak ortodoksiye tekibiil edebilecek bir
olusumdur. Mardin, Islim tarihi igerisinde devletin Siinni oldufu zamanlarda bile bu
olusumun siyasetin diginda sivil bir tarzda érgiitlenerek copunlukla siyaset iizerinde tam
belirleyici olamamrgsa bile bir baski unsuru olugturdufunu ve devletin kendi kullanna
karg1 hep resmedilegelen sert ve hagin goriintiisiiniin, halkla iligkiler diizeyinde halki ko-
ruyan bir Seriat duvarina garptigini sbylemes: de sivil toplum tarugmalaﬁmn geleneksel
akigim degistirecek Snemdedir (Serif Mmhn in bu goriilerinin aynnnlan igin bkz.Mar-
din, 1991, 1992, 1993).
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tirdigs déneme tekabiil etmesi bu iki olgunun birbirinden bagimsiz
diigiiniilemeyecek bir analizini gerekli kilmaktadir. Alevilikle Islamei-
hgm Tirk politik sahnesinde bazen birbirine kars: ve biri digerinden
ivme alarak, bazen de ayni olgunun farkh gériintiileri olarak ele alin-
maya miisait yanlarn vardir. Buna gore, aslinda kikeni modernlesme-
nin 80'lerden itibaren aldig: ve kimilerinin "postmodern"” demeyi uy-
gun girdiigii durumun bir sonucu olarak yerel kimliklerin gériinme-
ye, ortahga gikmaya tesvik edildigi hatta kiskirtildigh varsayilmakta-
dir. Bu gelismenin bir hasilas: Tiirkiye'nin biinyesinde barindirdiga
" bir ¢ok etnik ve dinsel unsurun her zaman politik bagimsizhga yéne-
lik olmasa bile kimliklerini ibraz etmeye yénelik bir miicahedenin ige-
risinde goriinmesidir,

Tiirk toplumsal ve kiiltiirel hayatinda son zamanlarda, diinyada-
kine paralel olarak, iyice artan bu tikellesmeler, boylece, modern dev-
letin tekei etnik ve ideolojik toplum tasarimlarinin ¢ekilmesine ve bu
da modernitenin bir ¢ok iddiasinin iflas noktasina gelmis olmasina
baglanmaktadir. Bu nedenle modernitenin daha énceki projeksiyonla-
riyla insanlara dayattign biitiinlestirici ve teklestirici kimliklerin in-
sanlarin kendi yerel karakterlerini gozard: etmesi, bastirmas: saye-
sinde kurulmasimna bir tepki gosteriliyor. Insanlar kendi yerel kimlik-
lerine, eski kimliklerine veya tekdiizelestirici modernlik tornasindan
geemeden onceki kimliklerine geri déniiyorlar. Postmoderniteyi kapi-
talizmin geg¢ bir mantign (F. Jameson) olarak gormeye yatkin goriise
nostaljiyi veya Habermas'in deyimiyle yeni-muhafazakarhg postmo-
dernizmle ¢agrigtiran gey biiyiik dlgiide -klasik Marksimde eski "bur-
juvazinin degerleri” olarak tarihe karigmig olmas: gereken- bu deger-
lerin yeniden negv-ii nema bulmasidir.

Tabii ki bir biitiin olarak begeri bilimler deneyiminin, veya yuka-

-rida tarihyazzminin dogasina iligkin séylediklerimizin bizde ihsas et~
mesi gereken bir gercektir ki, diriltilen degerler hi¢ bir zaman eski de-
gerler degildir. Bu degerlere dayah olarak kesfedildigi digiiniilen kiil-
tiirlerse ¢ogunlukla bugiiniin politik diizeyinde yerini bulan bir tara- -
fin gereksinimlerini kargilamak iizere icad ediliyordur. Bununla bir-
likte tiim bu tikellik istencinin bir etnik veya dinsel bir grup olmaya
yatkin tiim olusumlan belirleyen yeni bir iist mantik olarak islerlige
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sahip oldugu farkedildiginde modernligin’ yeni bir "giitme" strateji-
siyle kars: kargiya oldugumuz pekéla digiinilebilir. Ciinkii bariz olan
bir sey vardir; ki o da herkesin kendi tikelligini yagamak tizere bir
baskiy: iizerinde aym: anda hissettikten sonra igine girdigi kimlik
olugturma siirecinin hemen hemen aym bigimde igliyor oldugudur, Or-
negin tim etnik kimliklerin tarihe bagvurmalarimin geriye doniik mi-
tolojik okumalar seklinde islemesi ve gogunlukla uyrugu olduklan ik-
tidarin tarih anlayigiyla tarihsel gatlgma noktalan aramalanmn istis-
nasi neredeyse yok gibidir.

Buraya kadar soylediklerimizden Aleviligin ancak modernlegme-
nin ¢éziilmesinin veya asilmasinin sézkonusu edildigi bir donemdeki
geligimi hakkinda bir geyler gikarsamak mimkiin. Oysa Alevilik ve ;
Siinniligin modernligin szellikle goziildiigii désnemde yansittiklar: tu-
tumlarin karakteristikligi iizerinde durmak, ancak modernlesme dé-
nemlerindeki durumlarmm ozelligi dolay:s:yla gerekmig olabilir. Ni-
tekim, yaklagimimz Alevilik ve Siinniligin modernlesme siireci esna-
sinda farkh gelisme oruntulenne sahip oldugunu ortaya koymay: ara-
yacaktir, _

Muslim Society isim]i esermde Ernest Gellner, Hristiyanhk,
Konfiigyanizm ve Hinduizm gibi Orta Cag'in sonlarinda yiiriirliikte
olan biiyiik dinler arasinda yalmzca Islam'in modernlesmeyle beraber
Orta Cag'daki muhtevasimi koruyarak varhgim siirdiirebildigini tesbit

7

?u'rfadq hatirlatmay: zorunlu buldugum gey modernlige iliskin anlatimlarn bir bitiin

olarak yarattiklar: "modemlik 6znesi"nin analizlerimizi, bakigagilarimizi ve giderek tiim
bir gergekligi belirlemeye yiiz tuttufudur. Modernlik vakasmin bir vaka olmadan nce
soylem iginde kurulan bir soyutlama firiinii oldugu unutuluyor; giderek téim varligimizin
&znesi, tiim etkinliklerimizin nedeni ve sonucu, hergeye kadir, hergeyden haberdr ve
herseyi gbzeten bir varlik kazaniyor. Bir bakima Foucault'nun yine Nietzsche'den esinle-
nerek modern gozetleme (disiplin)-ustillerine kars1 konumumuza iliskin olarak atfettigi
panoptik (bkz. Foucault, 1993) karaktere sahip kilnmigtir modernlik. Ziyaiiddin Ser-
dar'in modernligi terminatére benzetisi ise modernligin kendi sézkonusu muhayyel zati-

*m giiglendirici olmakla birlikte muhayyellik niteligine atfedilse gok yerinde bir benzet-

. me olurdu (bkz. Serdar, 1994). Meraklis: i¢in, Terminat6r bilim-kurgu bir filmin kotii-
kahraman robot. Siirekli takip eden, 6ldiirmeye ayarlanmig, yok edilmesi neredeyse im-
kansiz; paramparga edildiginde pargalan birlegip yeniden kendini iiretiyor ve iyi adam-
lanin pegine yine diigityor. Modernligin kendisini de§il de modernlik kurgusunu béyle
bir geye benzettigimizde séylem iginde nasil tiim iradeleri yok eden, aslinda iradeleri
yok ettikge insan: tiim suglamalardan muaf birakan, altedilmesi imkansiz, teslim olun-
mas zaten zorunlu bir canavar {irettifimiz konusunda bizi uyarabilir kanaatindeyim.
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etmigti. Digerleri bugiin hdlen mevcudiyetlerini siirdiiriiyorlarsa da
bu mevcudiyet bir siireklilige sahip bulunmamakta, éziinii veya Orta
Cag'lardaki muhtevasim1 korumak suretiyle miimkiin olmaktadir.
Bunlardan Hristiyanhk, yeniden yorumlanarak ulagilan bir modernist
‘Hristiyan teolojisi sayesinde bizzat sekiilerlesmenin (hatta rasyonali-
zasyonun) en iyi destegi olmug; Konfiigyanizm, ruhunun bekasim ara-
mak ne kadar miimkiin olsa da, kendi topraklarinda reddedilmis; -
Hinduizm ise iilkesindeki elitlerce ne kabul ne de reddedilmek sure-
tiyle bir halk-dini olarak yasamim siirdiirebilmektedir, Diger yanda
Islam hem bir halk hem de bir Biiyiik Gelenege sahip bir din olarak
modernlegsmeyle beraber, bazen modernlegsmeye ragmen varolabilmek-
tedir. Ancak Isldm'in bu bagarisini, Gellner, kendi igindeki ezeli bir
ikili kargithg birinin lehine sonuglandirabilmesiyle miimkiin kilabile-
cegini / miimkiin kilmakta oldugunu séyler. Bu ikili kargithik ortodoks
merkez ile sapkin hata, bilgi ile cehalet, politik diizen ile anarsi, uy-
garhk ile barbarhk, kent ile kir, Kutsal Hukuk ile saf beseri gelenek,
tevhidi bir dindarhkla kutsal insanlarn vasitah dindarhg arasindaki
karsithktir (Gellner, 1981:4-6). Modernlesmeyle uyum sart: bu ¢atis-
manin birincilerin lehine sonuglanmasidir. Gellner'in bu tesbiti bir
tahmin de igeriyordu. O da kendi tasnifine gire heterodoksiye uyan
unsurlarin modernlegme siireci esnasinda eriyip gidecegi veya doni-
serek varolabilecegiydi. Tiirkiye kosullarina kabaca uyarladigimizda
bu yaklasim, politik diizeyde yiikselen Islami dalganin biiyiik él¢iide
tasavvuf kokenli olmasim ve bu kokenin heterodoks niteliginin ilging
 bir kitabi gelenegi de beslemesini agiklamakta zorlanabilse de, Stinni

. Islam';m mukadder yiikseligine kars: Aleviligin, ancak 6ziinii neredey-
se tamamen kaybederek varolabilmesi gercegiyle ortiigmektedir. As-
hinda, kitabiligi dislayan bir tutuma dayanmaya g¢ahgmas: Aleviligin
genel olarak degismeye agik bir hiiviyet kazanmasim saglar. Ancak bu
degigmenin inancin kendini yeniden tirettigi bir durumdan ziyade
giincel kogullarin dayatmalarina bir teslimiyet olugturmasi her za-
man i¢in daha fazla muhtemel olmaktadir. Zira temel ilkelerin her ge-
sit yoruma agik kihndiga bir durumda asgari vazgegilmez ilkelerin
varlign da fazla bir anlam ifade etmemektedir. Sadece "eline, beline ve
diline sahip olma" ya indirgenen temel ilkeler, her ¢esit hegemonya
iligkisine uyarlanabilecek bir kolayhf da saglarlar dogal olarak. Si-
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nirlar bu derece indirgenmis bir yaklagimin, anargist veya tahakkiim
kargit1 bagka ideolojik yiiklemeler olmaksizin iktidar iligkilerine karg:
ozgiirlesimci bir motivasyon olugturmasi kolay olmasa gerek.
Cumhuriyet oncesinde, Osmanh Imparatorlugunda genellikle
inanglan agisindan horgorilmis, kakilmg, ikinci simif insan muame-
lesi gormiig, sapik addedilmig olarak resmedilen Alevilerin Cumhuri-
yet sonras: toplumsal yasamla iligkileri konusunda birka¢ énemli ¢a-
hgmaya deginerek baz sonuglara varmaya ¢alhigacagim. Burada Os-
manh déneminde Alevilerin toplumsal konumlarinin bir tahliline gir-
meyecek, sadece yeri geldikge baz1 deginilerde bulunmakla yetinece-
gim,Bunlardan ilki Ingiliz sosyal antropologu David Shakland'in kir-
sal kesim Tiirkiye'sinde Alevilikle Siinniligin ¢atallanan degisim yol-
larim teshis ettigi antropolojik ¢ahsmalaridir. Shankland (1993a;
1993b), Alevilerin Cumhuriyet sonrasinda inan¢larim ve inanglarina
dayah toplumsal érgiitlenme tarzlarim biiyiik 6lgide yitirdiklerini
soyledigi gahgmasinda Alevi kéyliilerinin kentlesme siirecindeki gelig-
me egilimlerini Siinnilerinkiyle kargilagtirmah olarak incelemektedir.
Ona gire Aleviler Cumhuriyet rejiminin dayattigh yeni toplumsal bi-
rimler sayesinde biiyiik bir ¢éziilme yagamiglardir., Bu birimlerin en
onemlisi Muhtardir, Muhtar, Alevi kéylerinde daha énceleri yalnizea
Dedenin gordiigii bir ¢ok igleve ortak olmus, boylece Dede'nin toplum-
sal etkmhgml biiyiik dlgiide azaltmgtir. Daha ileri giderek, Muhtarn,
gordtigu iglerdeki hayatiyet oraninda Dede'yi gerektirmeyecek kosul-
larm olusumunu hazirlamasi, kdy hayatim -Aleviler igin- Dede'nin
kasvet olugturucu bir havasiyla 6zdeslestirmistir. Alevilerin go¢ etme
yoluyla kentlesme oraminin, bu nedenle daha yiiksek oldugunu sapta-
yan Shankland, insanlarin Dede'nin artik kendinden menkul bir mes-
ruiyeti kalmamig vesayetinden kurtulmak i¢in gehre gi¢ etmeye ve
kendi 6zel hayatlarim1 yasamaya motive edildiklerini sergiler. Alevi
‘kéylerinin niifus oraninin nisbeten daha az olmas: bundan dolayxdir.
Sehre gog eden Aleviler bir bakima Aleviligin tiim dinsel ritiiellerin-
den ve inanglarindan da kopuyorlar, Burada Aleviligin artik dinsel bir
kimlik olmaktan ote ya politik bir tutum veya etnik bir kimlikle ifade
edilen bir yapiya déniistiigiini gorebiliyoruz. Osmanh Imparatorlugu
donemi boyunca biitiin iktidarlan gayr-1 mesri bellemig bir Alevi top-
lulugunun Dede'nin otoritesinden énce muhtarhik sonra sehrin mo-
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dern kurumlan aracihfiyla sistemin megruiyetini tamyis, boylece,
ancak kendi déniigiimiiyle birlikte gerceklesmistir. Ancak bu doniigi-
miin sistemin dogasinda da o esnada siiregiden bir déniigiime eslik et- .
mig oldugunu da unutmamak gerekiyor. Belki de bu donemden basg-
layaraktir ki, Aleviligin bir diger ad1 da degigim olmugtur. Ozgiirliik-
giilitk ve degisime agiklik gibi motiflerle estetize edilebilecek ve hélen-
de edilmekte olan bu yan, Alevilerin kendi politik iktidar soylemlerini
tesis ettikleri bir 4na kadar uzanmakta gecikmez. Ciinki Cumhuriyet
rejimine sahiplenmis olan Aleviler bu rejimin tesis ettigi tiim kurum-
lara (establishment) sahip ¢itkmak ve bu kurumlarin savunuculugunu
yapmak gibi bir-rolii goniilli olarak tstlenmisler; bu kurumlarin bas-
tirdig1 toplumsal unsurlara karg iktidarin tarafinda olmuglardar.

Kuskusuz Alevilerin miizmin iktidar-karsita rollerini birdenbire

. degistirmeleri ve bugiinkii (Cumhuriyet-éncesindeki karakteristikle-
~ riyle asla telif edilemeyecek kékli) nitelikleriyle ortaya gikmalarmm
saglayan faktérler vardir. Bunun en 6nemli sebebinin bizzat Mustafa
Kemal'in bir Bektagi olmas: (Sener, 1991; Oz, 1990) ve Kurtulus Sava-
s1 esnasinda Alevi dedeleriyle giristigi diyaloglarin bir etkisi olarak, .
Alevilerde Tiirk Devriminin bir yoniiyle de Alevi Devrimi oldugu izle-
nimini bagariyla uyandirmig olmasidir. Gergekten de tiim Alevi evleri-
nin degismez aksesuarlarindan birisinin Hz. Ali timsaliyse bir digeri-
nin bir Atatiirk portresi oldugu gézéniinde bulundurulabilir.

Mustafa Kemal en kotii ihtimalle bir Alevi degilse bile yaptikla-
riyla, 6rnegin Halifeligi kaldirmakla, Alevilerin yiizlerce yilhk 6zlem-
lerini gerceklestirmistir. Ashnda daha ileri‘giderek, Tiirk siyasi haya-
tinda Jon Tiirkler'den Ittihat Terakki tesekkiiliine, oradan da Cumhu-

‘riyet elitlerine dek gogunun Balkan kékenli ve dolayisiyla Bektasgi-
Alevi olduklarim, Miifid Yiiksel'in kulaklarim gmlatarak hatirlatabili-
riz. Bu durum Alevi kaynaklarimin da biiyiik bir vurguyla teyid ettik-
leri bir gergek (Oz, 1990; Sener, 1991; Birdogan, 1992) olmasinin yam-
sira Anadolu'daki Aleviligin farkhlagmasmin temeline de bu Balkan
kokenligin siyasi hayata kattig1 ideolojik renkleri yerlestirmektedir.

" Bu vesileyle, Anadolu Aleviliginin homojen bir biinye olarak mii-
talaa edilemiyecek bir farklihga sahip oldugunu belirtmek gerekiyor.
Aralarinda kiigiimsenebilecek farklarin dtesinde en azindan kesinlikle
birarada bulunmalarm imkansiz kilacak farklar da vardir. Sozgelimi
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bir Kiirt Aleviligi ile Balkan Alevilerinin énayak olduklar: Tiirkmen
" Aleviligi arasinda bariz bir fark vardir.® Kiirt Aleviligi bagindan beri
Tiirkiye Cumhuriyetiyle barigik olmams oldugu gibi sol partilere yé-
neligi de Tiirk Alevilerinin sol partilere yonelig motivasyonlarmdan
farkh olmustur. Tirk milliyet¢iliginin ideolojik ardalanininsa yine
Alevi olduklari bilinen bu Balkan kikenli Alevilerce pekistirildigi ve
_ onlar tarafindan temsil edildigi iyi bilinmektedir. Zaten milliyetgilik
Cumbhuriyetin ilk y:llarinda. Alevilerin rejimde bulduklar diger bir ya-
kinhkti. Zira hem Alevi-Bektagilerin énayak oldugu bir ideolojik pro-
jeydi, hem de bununla nedensel bir iligki igerisinde olan Alevilik bir
Tirk dindarh olarak tezahiir etmekteydi. Bu durum Turkiye siyasi
hayatinda hep bir paradoks olarak karsilanmms olan Alevi-Ulkiicii ya-
kinlagmasim agiklayic niteliktedir. Kisacasi, tiitm bu durumlar Tiirk
Devrimine, Alevilerin biiyiik bir akrabalk bagiyla sarilmalarinin an-
lamim daha agik hale getiriyor.

Ancak burada dikkate almadan gegemeyeceglmlz paradoksal bir
durum vardir. O da, Tiirk Cumhuriyetinin yerlestirdigi devrimler ara-
. sinda tekke, ve zaviyelerin kapatilmasinin en biiyiik magdurunun
Aleviler olmasidir. Zira Shankland'in belirttigine gére, Alevilerin din-
sel ve toplumsal yagami Cumhuriyetin politikalarindan dogrudan dog-
ruya etkilenmigken Siinnilerinki kayda deger bir degisiklik yasama-
migtir. Burada devletin Siinnilige yénelik bir tercihte bulundugu bile
soylenebilir. Muhtarin niifazu bir Siinni kéyiinde kayda deger bir de-
. gisiklik yaratmamgtir, ¢iinkii eskiden de devleti temsilen bir imam
veya kadi gonderilirken bugiin ayni1 devlet gorevlisinin yerini muhtar
almig oluyordu yalmzeca. Oysa Aleviligin Cumhuriyete verdigi destek,
sonugta kendini yokeden bir etkiye sahip oluyordu. Ustelik resm ide-
olojinin bir pargas: olarak devletin tercih etmig oldugu dinin Siinnilik
- olmasi Alevilerin 6zgiil dinsel yagsamlarimi biiyiik bir sekteye ugrat-
mugtir. Resmi ideolojinin bu tercihinin nedenlerine asagida daha ay-
~ rmtih olarak deﬁinecbﬁiz. Simdilik, bu tercihin bizzat rejimin ilk ku-

8D1§er yandan, Akdeniz yoresinde yasayan ve Suriye'ye kadar uzanan alana yayilan bir
yerlegime sahip bir buguk milyon Alevinin bu degerlendirmelerin diginda olmakla bir-
likte gerek siyasal tutumlan itibariyle, gerekse dinsel yapilar: itibanyle biiyiik farklilik-

" lar arzettiklerini bildirmekle yetinip bu konuda galisigim duydugumuz M. Yagar Soya-
lan'in galigmalanmn giin yiiziine ¢rkmasim bekledigimizi belirtelim.
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ruculan tarafindan yapilmis oldugu halde Alevilerin o esnada rejime
muhalif bir ses ¢tkarmamis olmalarimin paradoksun asil yaniny olusg-
turdugunu belirtmekle yetinelim. Bununla birlikte, bugiin bizzat bu
tercihin sonucu olarak goriilmesi gereken Aleviligin (dinsellik agisin-
dan) geri-birakilmighgindan bir ¢ikig yolu olarak aym tercihin bir nes-
nesi olan Siinniligin pasta payina talip olmas1 da sézkonusu paradok-
sun bir par¢asidir.

Shankland, ayrica, Siinnilerin kendi inang¢larim: bagkalarma da
benimsetme istiyakiyla anlatmaya hemen girigmelerine kargin
Alevilerin, kendi inan¢lar1 hakkinda konugsmaya pek yanagmadiklar,
bu konuda olduk¢a ketum davrandiklarim gézlemler. Bu durum da
yalmzea Alevilerin kendi dinlerini ortaya gikarmak istememelerinden,
baska bir deyisle, dinlerinin esoterik yapisindan kaynaklanmiyor. Ay-
n1 zamanda geleneksel yagamlarinin tahrip edilmis olmasindan, kut-
sal siilalelerin etkisinin azalmig olmasindan, cem ayinlerinin azalmis
olmasindan ve bir ¢gok Alevi'nin artik Allah'in varlig: hakkinda bile bir
kusku tasima noktasina gelmis olmasindan kaynaklamyor. Aleviler
bir bakima kendilerini Alevi kilan gerekgelerden uzaklagmig olduklan
icin Alevilik hakkinda konugacaklan bir sey kalmamisg oluyor.

- Degigsmeyle neredeyse ozdeslestirdigimiz Aleviligin bu yamyla
sosyolojik aragtirmalar: yamltacak bir tezahiire bile sahip olabildigini
Bahattin Aksit'in bir gahigmas: (Aksit, 1974) ¢ok giizel orneklemistir.
1974'te ortakentler iizerine alan ¢ahigmas i¢in gittigi yerlerde beklen-
tilerin aksine bir yerdeki egitim diizeyi, yerlegim yerleri, kadinin ¢a-
hsmasina kars: tutumlar, modern laik degerleri benimseyis ile gehir-
deki iskan siiresi arasinda dogrusal olmayan, ters bir korelasyon orta-
ya ¢tkmisti. Yani "sehirde dogmak veya sehirde uzun siire oturmak,
modern ve laik degerleri benimseme egilimini yeterince" gelistireme-
misti (Aksit, 1985: 194). Bir muammaya déniigen aragtirmanin para-
doksunu ¢ézmeyi ancak 1980.y1limin getirdigi yeni bilgiler  miimkiin
kilmus. Bu yeni bulgulara gire koyden gok yeni gelmis olduklar: halde
Alevi olduklar: anlagilan kesim modern degerleri ¢ok ¢abuk benimsi-
yor, hemen kentsel yasamin laik tutumlarina intibak ediyordu.

Boylece Alevilerin Cumhuriyetle birlikte kendi dinsel inanglarim
goniillii olarak feda ettikleri diigiintilebilir. Bu arada tek parti yoneti-
mi esnasinda hig bir glkayetlen olmadig: halde demokrasinin girisi yo-
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luyla halkin bastirilan taleblerinin giinyiiziine ¢gikmaya basglamasin-
dan sonra yeniden canlanan Isldmi talebler, artik bir dinsel kimlikten
ziyade resmi bir ideolojik soyleme donismiis Aleviligin ya dogrudan
Kemalizm adina veya dinselligin karsit: olarak niifiiz etme yolunu bu-
lan marksizm adina bir muhalefetine dontisti. Aleviligin ikinci biiytiik
muhalefet donemi biylece alabildigince muhafazakar motivasyonlarla
baglamig sayilabilirdi. Modernligin arttign oranda dinsel bir gekilme
yasanacagi yolundaki meshur éngoriiyii en iyi dogrulama potansiyeli-
ne tanik oldugumuz Aleviligin bugiin bir kimlik arayisimin adresini
teskil etmesi'de, ashnda, yiikselen Islami talepleri karsilamak iizere
sistemin aldig bir tedbir olarak okunabilir.

Alevilik-Siinnilik Kavramsal Ciftinin Bir Yapigoziimii - .
Bu arada Gellner'in modernlesmeyle veya kimi zaman modernlegsmeye
ragmen bile direnme potansiyeline sahip girdiigii ortodoksi'nin nasil
bir Islam'a tekabiil ettiginin de ¢ok problemsiz bir konu olmadigim be-
lirtmek gerek. Sayet Siinni Islam'a kastedilen Islam iilkelerinin go-
gunda laik yénetimlerin giidiimiindeki din kurumlarinin temsil ettigi
geyse, bu Islam'm kendi iradesine sahip olmadif ve Siinniligin tari-
hindeki biiyiik fakihlerin iktidardan bagimsiz olma gelenekleri agisin-
dan ideal bir duruma tekabiil etmedigi de vurgulanmalidir. Bunlarin,
md_degl yonetim aygitlan agisindan iglevsellikleri éncelikli oldugun-
dan Sinniligin otantik bir tipini aramak ve ona sadik kalmak gibi bir
yonelimleri olamaz. Modern bir tegekkiil olarak Ulus-Devlet'in ideolo-
jik gereksinimleri agisindan ortodoks, kitabi, rasyonel bir dinselligin
daha iglevsel olacag agiktir. Bu nedenle, daha énce'de Tiirkiye Cum-
huriyetinin ilk yillarinda devletin dinsel tercihinin Sinni bir
Islam'dan yana oldugunu séyledigimiz gibi (Aktay, 1994) bu tercihin
Siinni Islam'i kendi 6zerkligi igerisinde kendi geligmesine birakacak
blr terelh olmadigam da hasseten belirtmek gerek::

"...plir- dliuyev: bir iktidanin baylesi bir dinsel zdeolo_uyle vuku bulan eklemlenigi-

. min sonucunda ortaya ¢ikan din, kendi iddialanndan vazgegmis, etkin, motive edi-
cive mudahalem potansiyelini yitirmis, si.ireglden polmknmn taleplerine uygun ig-
levsel bu' 1deolo_|1k malzemeye dﬁnﬂ;mﬁ;tﬁr Sonucun ilging tarafi su olmugtur ki,
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iktidarina hig kimseyi ortak etmeme istenciyle yiiklii ulus-devlet, yine ancak ikti-
dars kimseyle paylasmama ilkesiyle tutarhhfim koruyabilen bir dini kendi iktidar:
agisindan islevsel bir birime indirgeyebilmigtir."

O halde, Islam tarihindeki bir Biiyiik Gelenegin adi olarak
Siinniligin Islam iilkelerindeki resmi din anlayisiyla bagdagmadigns;
dahas otantik dl¢iitlerine vuruldugunda mesru say1lamayacak iktidar
odaklarimin yaminda olmanin Siinniligin kendi asltrz koruyarak sin-
diremeyecegi bir sey oldugunu bilmek gerekiyor. Bu bilginin en azin-
dan iki 6nemli hasilas: olacaktir: Birincisi, heterodoksi-ortodoksi kav-
ramsal dl'.ializmi kurgusunda Siinniligin kendine bigilen roli tarihte
hi¢ bir zaman oynamamg oldugu boylece agga qikar. Yani tarih bo-
yunca iktidarlarin mesruiyet araa olarak iglev gérmiis olan ve resmi
din anlayi1si temsil etmis olan Siinnilik ideolojisine kars: fakihlerin
ozerk etkinlikleriyle belirlenen biiyiik bir Gelenek olarak Siinni Islam
gozoniinde bulunduruldugunda agik¢a goriilen sey o ki, Siinnilik hig
bir zaman kata bir formalizme yenik diigmemistir. Fikih etkinliginin
giindelik hayata siirekli biiyiik bir teyakkuzla izleyerek evrenin koz-
mik dengesine bir katilima tavassut etmig oldugu goriilebilir, Bu kati-
hm, insamin yasadig: hayat1 bagibog yasama hakkinin bulunmadiging; |
esyamin ve insamn tabiatina karg: belli sorumluluklarla yiikiimli ol-
dugunu hatirlatmstir siirekli olarak. Kuskusuz insan eylemine yine-
lik sabit gibi goriinen metin-merkezli kodlamalar sayesinde belli bir
formun vazgegilmez bir bigimde arandig1 diigiiniilebilir. Bu biiyiik bir
olgiide dogrudur da. Ancak, dinin insan eylemini kodlama mantigimin
onun tiim olumsal durumlarim tiiketecek bir gergeveyi zorunlu kildigh

_ diigiiniilmemelidir. Isldm fikhinin en belirgin 6zelliginin zamansal ni-
teligiyle evrendeki gevrimsel zamana uygun bir ayara sahip olmanin
yamsira toplumsal zamandaki olumsalhga da agilmanin araglanyla
miicehhez olmasidir. Biyle bir kerameti vard: da bu fikhmn, nigin igin-
de yasadigimmz zamanda Mislimanlarin geligmelere ayak uydurma-
larim saglamakta bagansiz kalmg oldugu sorusu akla gelebilir. Bu
soru dyle goriiniiyor ki, Miisliimanlarin ¢agdag durumlara yénelik

* her tiirlii yaklasim ve analizi yonlendirmig bir sorudur. Biz burada

bu soruyu cevaplamakla ugragmayacagz. Ama bu soruyla ilgili olarak
bir ka¢ 6nemli noktay: belirtmeden gegemeyecegiz.
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1lkin, sorunun ilerlemeci bir bakig: éngerektirdigi ve realiteye
ayak uydurmanin yalmzea bir gesit tutumla karakterize edilebilecegi-
ne dair dar bir ufku vardir. Yagadigimz geligmelerin tiim megruiyet
sorunlarim bir girpida bertaraf eden bir iglevi yiiklenmig olan ilerleme
ideolojisinin, tiim direnis noktalarim séylemin iginde yargilayip olum-
suzlamas) mukadderdir. 9 Ikmc151, dolayisiyla sorun her zaman fikhin
yeterli bir bakigagisim1 veya tahlili realize edememis olmasinda deg:]
¢ogu zaman, bu tavrin hermeneutik bir anlasilmasinin gergeklesme-
mis olmasinda veya, bu nedenle, tavrin benimsenmemis olmasinda
yatmaktadir, Ugiinciisii, {slami fikhin éngériilmiig oznelerinin, znel
konumlarinin hakkim vermemis olmalar: her zaman daha biiyiik bir
kuvvetle muhtemeldir. Fikih etkinliginin dogal 6zneleri fakihlerdir.
Fakihlerse Isldm'da belli bir sinifa degil, tiim Miislimanlarin geligtir-
mek iizere belli yollara bagvurmalan gereken bir vasiflarina isaret
eder. Dolayisiyla Fikih etkinligi fakih insanlarin niyetlenigleriyle (te-
fakkuhlariyla) varolur. Kendi bagina bir varhg sdzkonusu degildir.
Son olarak, sorunun, toplumsal gelismelerde bir stiri bagka etkenlerle
birlikte Islami fikih etkinliginin muhtemel etkllesmunm gozéniinde

bulundurulmasini ihmal ederek sorulabilecegini séyleyebiliriz.

; Sozkonusu biiyik harfli Gelenegi sivil olugumlarda arama geregi-
nin ikinei snemli hasilasi, bizi yiikselen bir politik ve ideolojik akim
olarak Isl&mcxhkta bir adres aramaya zorlamasidir. Ciinkii hélen ken-
dini! so.zkonusu biiyiik Gelenegin kegfedilmesi amehyeeu igerisinde
arayhn bir hareket olmasy, ve bugiin i¢in iktidara veya iktidarla bir
muhasebeye yonelmis olsa bile ona ardgsal bir anlamdan otesini atfet-
meme yoniinde varolan -veya varoldugu olgiideki- niyetselligi onu Ge-
lenegin gercek varisi kilmaktadir. Ancak bu Gelenegin kimi zaman
kegfedilmesi yerine inga edilmesi yoniindeki durumlar yok degil elbet.
Bu da yukanda kisa bir degerlendirmesine giristigimiz, bulagtlgl hig
kimseyi masum birakmayan tarihyazim ameliyesinin dogal bir sonu-
cu olarak iglemektedir. -

' 9delemm kapalilik &zelliinin bir sonucu olsa gerek, séylemin disina atilamayan dte-
ki'nin, sdylemin iginde yargilanmas: g:ogu kez garpitilarak karikatiirize edilmesiyle be-
raber gider.
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Alevi ve Islame1 Yayinlarin Kisa bir Karsilagtirilmas:
Son yirmi yilda yaymnlanan resmi olmayan Islami yaymlann yiizeysel
bir taramasi su gergegi ortaya koyar: Islami séylemin bir kimlik sgesi
olarak Siinnilik vurgusu olmadig: gibi bir 'muhalif grup olarak
Aleviler' vurgusu da yoktur. Hatta ¢agdas Islami akimlarin giinde-
mindeki bir ¢ok konuda tavir ahglan belirleyen tarihsel dayanaklarin
bir ¢gogunun Hz. Ali ile siyasal muhalifleri arasindaki ¢atigmalardan
devsirildigi kolayhkla farkedilebilir. Giiniimiizde yasayan Aleviler hig
bir zaman Alevilikleri dolaysiyla sézkonusu literatiirde géndermede
bulunulmas: muhtemel muhalifler arasinda yer almamaktadirlar. An-
cak, en kotii ihtimalle Alevilerin tarihsel konumlarina uygun bularak
girigtikleri baz: politik ittifaklar (milliyet¢ilik, kemalizm, sosyalizm,
laiklik vs) dir ki, Islami literatiirde muhalif unsurlar olarak yeralma-
larim saglamaktadir. Burada bile vargunun hi¢ bir zaman Alevilige
yonelik olmamasi Tiirkiye'nin toplumsal-dinsel bariginin potansiyel
imkanlar1 agsindan kamimca olduk¢a umut vericidir. Hatta baz
Isldmi yaymnlarda Aleviligin kokenlerine dair yapilan incelemelerde,
Alevilerin Alevilik gerekgelerine biiyiik bir sadakat gésterisi yapl-
maktadir. 1% Aleviligin kékeninin, en basit ifadeyle, Hz. Ali'nin yolun-
dan gitmekse bunun en iyi davetgilerinin kendileri olabileceklerine
dair bir meydan okumamn yaninda, kuskusuz bu gisterinin altinda
Alevilere yonelik kendi 6zlerine désnmeye bir ¢agn da yatmaktadir.
Buna kargilik, ozellikle 90'lardan sonra olusan ve cesitlenen
Alevi literatiiriin séylemindeki "bir muhalif kategori olarak Siinnilik"
vurgusunun varolug sebebi boyutunda gériindiigii de ayn bir gergek-
tir. Bu soylemde bir yandan yukarida tasvir ve tahliline ¢alistigimiz
heterodoksi-ortodoksi ikilemi igerisinde Siinnilige yonelik bir elestiri
varken, diger yandan Stinniligin mevcut iktidarin yapilams iginde oy-
‘nadigx roller sayesinde kazandign mevzilere dikkat ¢ekilmekte ve il-
ging bir bigcimde bir altin ¢ag olarak resmedilen tek parti déneminden
sapilmakta olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu literatiiriin diger goze

109zellikle fmiza Dergisinde Mifid Yitksel'in Alevilikle ilgili galigmalari amlmaya de-
ger. Bu galigmalarinda Yilksel, Aleviligin bir mezhep veya bir Saman dini olmadigim
gistermeye ¢aligirken, temel kaynaklarina dayanarak 8ziinde Hanefi mezhebine bag-
«I1 bir tarikat oldugunu ve tegeklkill ddneminde Zahiri Seriat'e giighi bir vurguyla yitk-
1 oldugunu gistermeye gahisiyor. '
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carpan yam Aleviligin tarihsel kokenlerini temellendirmeye ¢ahgirken
dayandigh rivayetlere yonelik neredeyse hig bir sahihlik arayis: olma-
dign gibi bir rivayetin dogru addedilebilmesi i¢in gerekli dogrulama
mekanizmasmin gok belirgin olmayisidir. Olaylar biiyiik élgiide mito-
lojiktir ve sifahi aktarimlara dayanmaktadir. "Aym1 Kur'an" "aym
Peygamber"e inamldigi zaman zaman sidylenmekle birlikte soylem
iginde Kur'an'a veya Peygambere kurucu (constitutive) bir rol tanin-
mamaktadir. Ger¢i bu duruma Kur'an ve Peygamberin heterodoksca
yorumlams imkan gergevesinde dnceden simirsizca bir kredi agilms-
tar. Bu yiizden bu kredinin nerede tiikenecegi ve yorumun kendisini
nerede Nass'la mukayyet kabul etmeye baglayacaginin belirgin bir
igareti de yoktur.

Bununla blrhkte, Alevi yayinlarninin kendi iglerinde farkhlasip
cesitlilestigi olgiide kaynaklara, sahihlige yonelen bir arayisa tegvik
eden bir vurguyu yiiklenmeye yonelmesinin de muhtemel oldugunu
kaydetmek gerekiyor. Tamim geregi Hz. Ali'ye baghhgn eninde so-
nunda Ali'nin 6gretisini sahih kaynaklarindan égrenme yéniinde bir
yol agacaginmin isareti bugiinkii arayiglarin vardig noktalardan gorii-
nebilmektedir. Bu arayis hem Aleviligin tanimi geregi, hem de mo-
dernlesmeye ayak uydurup daha uzun soluklu bir hareket olabilme-
nin bir geregi olarak kendini hissettirmektedir. Ornegin, Haftahk Ak-
tiiel. derglsmm 20 Ekim tarihli sayisinda Nejat Birdogan'in Aleviligi
fslﬁm dis1 sayan degerlendirmeleri -kendisini dogrulayabilecek mik-
tarda ampirik gozleme dayanmakla birlikte- 6zellikle entellektiiel ke-
simden bir ¢ok Alevi'nin sert tepkisine yol agt1. Aktiiel’in bir sonraki
sayisinda yer verilen bu tepkilere bakildiginda 90'lardan sonra
Aleviler'in sézkonusu ettigimiz ortaya gikiginin béylesi bir karaktere
giderek biirinmeye yiiz tuttugu ongériilebilir. Bu sonucun bugiin bu
toplumsal hareketi anlamaya ¢ahgirken gézlemledigimiz miisahhas
kadrolarin niyetlendigi ve kastettigi bir sonug¢ olup olmamas: ¢ok
onemli olmasa da, dinsel ilginin herhangi bir ¢esidinin giintimiizdeki
dogrultusunda igleyiginin geri ahnamayan bir etkisi oldugunu kaydet—
mek 6nemlidir.!!

4 lAym derginin 24 Agustos sayssmda Alevi Cemaatinin Dede'leri Tiirkiye'de
Aleviler'in bazi haklan elde etmek igin topluma ve ydnetime yonelik bir tehdit olarak
Hristiyan olmay: énermeleri iizerine, gofunlupu iiniversite gengligi olan ve son zaman-
larda yayginlasmaya baglayan bilyiik sehirlerdeki Cemevlerine devam eden brr Alevi ce-
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Sonug;

Tiim bunlarla birlikte, Aleviligin kendisinden baska hergeye biiriine-
rek oziinden inhiraf etme yéniinde sergiledigi istidad1 belirtmemizin
onemi yiikselen talepleri itibariyle Aleviligin dinsel veya doktriner her
tiirlii dayanaginin ancak mevecut siyasal konjonktiir igerisinde anlam *
kazanabildigini saptamakta yatar. Gergekten de kendi istek ve irade-
siyle dindis1 her tiir tesekkiilden uzak kalmis, yukarda gordigimiiz
gibi, gerek modernlige 6ziinii koruyarak uyum saglama noktasindaki
isteksizligi, gerekse son bir asirdir Tiirk siyasi hayatindaki iktidar
yanhsi tutumunun tarihsel geregi olarak dinsel duyarhlgini bagka
duyarhhklara doniigtiirmiig, bunu da bir gesit ilericilik sayan bir ideo-
loji iiretmis bir kesimin bugiin dinsel haklar retorigiyle sozkonusu
edilmesinin gergek nedenlerini iyi teshis etmek gerekiyor. Kald: ki
gostermeye galistigimiz gibi ne Siinni denilen kesim bugiin faydalan-
digindan sézedilen dinsel hizmetlere kendisi talip olmug (bu hizmetle-
rin varligimn Siinniligin gercek gizilgii¢clerinin agiga ikmasim engel-
leyici bile oldugundan sizedilebildigini gordiik) ne de Aleviler meveut
durumun bagka tiirli olmas1 yoniinde son zamanlara kadar bir irade
gostermis sayilabilirler. Isin hi¢ bir sekilde arzulanamayacak olan ta-
rafi, Aleviligin bugiin yiikselen Islami dalgaya kars: bir énlem olarak
ve toplumsal bargta onulmaz yaralar a¢acak sekilde manipule aracx
olmaya dogru gitmesi. Motivasyonlar1 baglangicta kesinlikle Alevi-
Siinni antagonizmasina dayanmayan 1992 Sivas olaylarimin, daha
sonra 1994 Eylilii'nde Karacaahmet Mezarhgi'ndaki Cemevi ingaat
dolayisiyla ortaya ¢ikan tartigmalarin giderek bu antagonizmay var-
kihp derinlestirmeye yoneldigi goriiliiyor. Islamaihigin Tiirkiye Cum-
huriyeti tarihi boyunca bagvurdugu dinsel 6zgiirlik retorigine bu tar-
~tigmalar dolayisiyla Alevilerin agzindan muhatap olmasinin 1980 én-
eesinin Alevi-Siinni ¢catigmalarindan oldukpa farkh bir kargilagmay:

maati, Aleviligin "0z"ine referansla, bityiik bir tepki gostermisler. Genglere gore
Alevilik tarihi boyunca dogru bildigi bir yoldan vazgegmedigi icin ganli ve destans bir
tarihe layik olmustur. Bunu yaparken Alevilik gegmiste hig bir diinyevi ddiile goz dik-
medigi gibi bngiin de sartlar ne kadar olumsuz olursa olsun gergekleri haykirmaktan
Alevi olarak vazgegilemeyecegini vurguladilar. Kimlik olusum siirecini heniiz tamamla-
mamis (aslinda kimin tamamlamg oldugundan sozedilebilirki?) olan Alevi okur yazarla-
rinin bu tiir referanslaninin giderek kendilerine tabi olacaklar: bir doktrini, bir dinsel orto-
doksiyi aciga gikaracagim Sngérmek miimkiindiir,
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ifade ettigi agikardir,'?

Ashnda, gegmigte Alevi-Siinni ¢atigmalarinin yagandiga yerlerde
Siinni kesimi motive edici politik hareketler bugiiniin bilinen anla-
miyla Islamer olmaktan ziyade milliyet¢i bir temele sahip olmustur.
Cogu yerde "kiirtgiiliik"le veya kendi bagina etnik bir "ayrihk"la 6z-
deslestirilen Aleviligin sapkin imajina kars bu ¢atismalarda katisms
olan "komiinist" imajinin yerlesik antagonizmalara yeni bir boyut ka-
zandirmug oldugu siylenebilir. Kimligini kendi "6z"linde aramak yeri-
ne "tarihin oniine gikardign" yoldaslarda arayan Aleviler yillarca sii-
recek bir sag-sol catismasinda sectikleri tarafin Tiirkiye'deki ma'kus
ta(l/r)ihini paylagmaya raz: olan ézgiin bir kimlige yansidilar. Oysa
Is1ami agidan sahih bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda yasadikla-
r ¢atigmanin diger protagonistlerinden ¢ok farklh bir yerde duruyor
sayilmayabilirlerdi de. Necdet Subasi'nin deyimiyle (1992) Islami
inanglarmn halk katindaki geligme seyrine bir bakildiginda Siinni ad-
dedilen bélgelerin dinsel kiiltlerinin yer yer Alevilerinkini aratmaya-
cak boyutlara ulastign farkedilebilir.

Sonugta, bugiin dile gelen Alevi-Siinni tartigmasinda ¢ogu kez
kendini muhatap bulan Islamealik bu 6zellikleri dolayisiyla, ashnda,
ne ortodoksiye yiiklenen rollere mecburdur, ne de bugiinkii politik ta-
lebleriyle birlikte diigiiniilebilecek Alevilik kargisinda Siinnilik olarak
sivrilmek zorundadir, Ciinkii ister heterodoksi-ortodoksi baglamnda
ﬂﬁgﬁnmiﬁ olahm, isterse de ‘Alevilik-Siinnilik baglaminda diisiinmiig
olahm, sonugta aranan veya kurgulanan antagonizma Islameihgin
kendi tarihine digsal olarak varolmakta ve -ashnda Islameihgin da bir
agiklamasimi yapmak zorunda oldugu- belli bir toplumsal yapinin ¢a-

‘tigmalarma génderme yapmaktadir. Islameihgin burada yapacag sey

12¢)z¢llikle Cemevi ingaati konusunda Alevilerin igledikleri temalar gerck refah Partiinin gerekse
genel anlamda Islameilifin Cumhuriyet tarihi boyunca igleyerek prim yaptiklari temalardir.
"Inanglara sayg:1", "Insanlara inandiklan gibi yagama hakki" v.s. temalar ashinda gerek 80 éncesi
tartigmalarda gerekse genel tarihleri boyunca Alevilerden duyumaya aliglmnyg seyler degildi. Daha
tneceki vurgulanmizi tamamlayacak gekilde bu durum Aleviligin belki de ilk defa Alevilik olarak
ortaya giktiinm igaretleri gibi gorillebilir. Sivas'ta ise yukarda da séyledigimiz gibi olaym baglan-
gi¢ motivasyonlan kesinlikle Alevi-Stinnf aynhindan ziyade Tiirkiye'deki laik-anti laik gerilimini
veya Selman Riigdi olayiyla ortaya gikan daha global bir tarigmanin Tiirkiye'deki uzanimin tem-
sil ediyordu. Sonucun vehametiyle birlikte toplumsal olaylann her zamanki soguk dogasiyla insan-
lar yeniden tanigmig oldular: Insanlar bagka geyler isterler, ama genellikle nasil isteyeceklerini bi-
lemedikleri veya eylemleri bagkalanninkiyle kesistigi igin gogu kez bagka geylere mz: olurlar.
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bugiin gergek bir varlig1 olmayan Alevilige kars: kendini Siinnilik ola-
rak kodlamak yerine sunulan antagonizmayi ¢oziip kendi tarihine uy-
gun antagonizmalar: meveut kogullarda gériiniir kilmaya ¢aligmaktr.
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