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Haydar Vaner

9 sayili niishamizin on dérdiincii sahifesinin altlpdaki hagiyede :
Mirsadiilibad, Necmeddin Kiibra tarafindan yazilmig, tasavvufa aid
mithim bir eserdir. Tercemesi de vardir. «deniliyor»

*

Mirsadillibad’in miiellifi Neemeddin Kiibra degil, Daye namile
maruf Necmeddin Razi’dir. Daye Kiibra’nin miirididir. [1]

Necmeddin Kiibra [ Ebiilcennab Ahmed bin Omer ] Hvarzim
Havak kasabasindandir. Bunun igin Havaki veya Hayuki derler.

Kiibra, Kiibreviyye tarikatinin miibdiidir. Sofiye  ulularindan-
dir. Avam ve havas, kerametine kaildirler. Menakibi bu giine kadar
orta Asyada naklolunmaktadir. Miinakasa ve miibahaseyi ¢ok sever
ve her miibahasede son s6z onun olurdu. Bundan dolay: kendisine
[Ettammetiilkiibra] lakabi verilmis idi. (Tamme) telaffuzu giig, ve

me’nus olmayan bir kelime oldugu gibi kiyamet manasina da gel-
digi igin ahldi. Yalmz Kiibra diye amild.

Necmeddin Kibra 540 da dogdu. 618 de Bagdadda 6ldii.

* ;
Necmeddin Razi, Reylidir. Harabesi Tahranin bes kilometre

[1] Silleymaniye Kitap Saray:; Esad Efendi: 1705 ; Yaprak: 13-2, 14



e B

cenubunda bulunan ve Mogol istilasinda yikilan bu sehir bir zaman
Selgukilerin payitahti idi.” Bu gehirde yetisenlere Razi denir:
Ebubekir ve Fahri Razi gibi.

Biiyiik gairlerden ve Sofiye ulularindan olan Necmeddin Razi,
Konyada Mevlana ile ve Sadreddin Konevi ile goristi. Ve bu
eseri Konyada yazmaga basladi. 620 de . Sivasda bitirdi. Mirsad
bittigi zaman Kiibra O&leli iki sene olmus idi.

Daye 568 de dogmug; 645 de Slmiistiir.

. Mirsadiilibad, beg bab iizere miiretteptir: Dibace; mebde’; meas;
meid ve siildk. '

Mirsad, [Siilak sahibi Sofiye fiizeldsi] ndan kirk zatin hal ter-
cemelerini de mubtevidir. Bu itibarla ayni zamanda tarihi bir
eser de saylabilir. '

Do

Mirsad, birkag zat meyaminda Sultan Murad bin Mehmed

zamaninda Karahisarli Kasim bin Mahmud tarafindan da, tiirkceye
gevrilmigtir.

*

Necmeddin Razinin Héyyami, velev tenkid icin .olsun, [Siilak
sahibi Sofiye fiizeldsi] meyaninda saymasi dikkate deger.

Kift1 de [Tarihiilhiikema] [1] sinda ¢ok horlamakla beraber
Hayyam: Sofi olmak iizere anmigtir. [2] Garbda Nikola [1865];
Sarkta Yar Ahmed Tebrizi [867]; bizde [ Besmele ] ile bagladig
‘eserinin birinci tab’inda Abdullah Cevdet [1330]; [Ser Amedani
suhan] inda Bay Hiiseyin Danig [1327] de - Nikolanin tesiri altinda
kalarak - Hayyam:1 dini biitiin Sofiyeden saydilar. Bilhassa Bay
Hiiseyin Danis Ser amedam suhaninda kimi ‘yerde zimnen, kimi
yerde sarahaten Hayyami kéramet sahibi evliyadan tanmitmaga
gahisacak derecede ileri gitmistir.

Dikkate sayandir ki bu iki zat, bir kag sene sonra yazdiklar:

[1] Siileymaniye Kiitiphanesi, Bagdadli Vehbi: 1124 ;.S : 162-163
[5] Aym nusha, S: 6; émer-ﬁl-Hayyam_.el-feylesof—ﬁl-me§hur-ﬁs-30fi
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eserlerinin ikinei tabilarinda zemane telakkiyatina uymak igin ola-
cak, Hayyam:i naturalist, materyalist ve Allahi tanimaz bir dinsiz
olmak iizere gostermiglerdir.
" x
~ llim, her sey olabilir. Fakat panayir matai olamaz.
. #*

Sifainin fikrasina gelince:

Bu yazimin birinci satinindaki [giiya] kelimesinden ‘ve fikranin
sonundaki dért satrhik miitaleasindan Sifainin, [Daye] nin Hayyam
hakkindaki fikir ve hiikmiine istirak etmedigi ve Hayyam: [ sui
sobret ] damgasindan kurtarmak istedigi anlagihyor. Hi¢ siiphem
yoktur ki Sifai bu sbzleri - muhterizane ve ihtiyatkarane olmakla
beraber - Hayyam1 tebriye maksadile yazmigtir. Hak perestlige’
ve meslekdaghga [1] yakisan da budur. :

Sifainin sbzleri - givemize uygun olarak, sdyle terceme edilebilir:

Mirsadiibad sahibine gbre [giiya] Omer Hayyam - &mriiniin
sonuna kadar - filosoflarin murdar akidelerinden vaz gegmemistir.
Ciinki - miigariinileyh buyurur ki: Hayyam fazla sagkinh@indan ka-
inatin  kidemi ve hareketin layetenahiligi- fikrini kabul * suretile
dalalet vadisinde kaldigin1 izhar etmistir. Bu tesir altinda su beyti
[riibai olacak] [2] sdylemistir: Igine girip gktifimz su - kevnii
fesad - dairesinin ne baglangici ne sonu belli degildir. Nereden
geliyoruz? Nereye gidiyoruz? Bu babta dofru bir soz sdyleyen
yoktur. [3]

[1] Hayyam aym zamanda tabip idi. Selguki sultani Sencerin kiigiikliigiinde
tutuldugu gigek hastahigim tedavi igin o gagrilmigh. Beyhak: Sivaniil Hikme tetiim-
mesi : Kopriilii,. Murad Molla, Siileymaniye kiitiiphaneleri.

[2] Beyit : iki; riibai : dért misrali olur : Ligat ve aruz.

[3] Sopenhavr : Die welt als will : 35,2.:760de diyor ki : « Hakiki felsefe, bize
diinyanin ashini, mahiyetini greten ve bizi, hadiselerin. iistine ¢ikaran felsefedir.
O, diinynin nereden geldigini nereye gitigini, nigin var oldufunu aragtirmaz. Yal-
mz ne oldufunu sorar ve ofrenmefe ¢alisir. Bagka mes’eleler meghudun - his sa~
hasimin fevkindedir. Akil ve zekd bu mes’elelerin hallini temin edemez. »

Hayyamin hayreti his aleminin otesinde olan hakikatlar anlamak aczindendir.
Bunu bir¢ok emsali gibi Hayyam da Sopenhavrdan bir gok asir evvel takdir etmis
ve soylemistir.
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Gene Hayyam gu beytinde [riibai] diyor ki: Yaradan tabiatleri-
_eczay: - bir araya getirip terkip suretile haldik viicuda getirdikten
sonra, nigin kusur veya noksanlari varmis gibi onlan ievale" mah-
kim ediyor? Yaradilan seyler fena - girkin - idiseler, bunun ayi
kime aittir? Eger iyi idiseler, tahripleri sebebi nedir?

Hazreti gseyh - kuddise sirrithu - bu beyitler - riibailer - in zahiri -

manalarindan Omer Hayyamin dalaletine hiikmetmistir.

Halbul'ci, dlemin kanaatince, egi bulunmaz bir fazil olan Hay-
_yam, sonunda dalalet vadisinden kurtulmus, seldmete ermigtir.

Fakat, Hayyamin bu sozlerine bakilinca, dalaletten kurtulmug
olmas1 gii¢ goriiliir. Bu satirlar1 Hayyamin ahvalini arasgtirahm ve
hakikate vakif olalim; diye yazdim, Allahtan dilegim Hayyamm
dalaletten kurtulmug olmasidir. Hakikati ancak aziz ve alim olan
Allah bilir. Bu sézleri fakir Sifai yazdi. Allahh taald kendisine
dogru yolu nasip etsin. [ Bu duayr Sifai Hayyama degil, nefsine
yapiyor. |

4

Dayenin kitabina, Sifainin fikrasina aldign iki riibaiden her

ikisinin bazi kelimeleri ve ikinci riibainin {iglincii ve dordiinci
misralarinin yerleri degismigtir. Her halde ya Dayenin zaptinda
veya bu gibi yanlighklara ve tasarruflara ahgik olan miistensihlerin
ellerinde bir sekamet var. Riibailerin her ikisinde asillarinda olma-
yan ve Hayyama yakigmayan aksaklik gdriiliiyor. Bu gibi degisik-
liklerin bile bile yapildign da vakidir. Hele kitap ve sifnnet_e
bagh olan bazi kimseler Hayyam gibi hiir fikirlilerin gahislarini da,
eserierini de cirkinlegtirirler. Ve bu suretle giinahtan kagmis ve
hatta... sevaba girmis olmak kanaatindedirler. Bu hal, ayni saikrlele
- siinnilik baricinde de goriilmiistir. Bu miinasebetle (Hafiz Sirazi] ye
aid bir fikra hatirima geldi: Hafiza: « Yezidin siirini nigin diva-
ninin-bagina gegirdin ? » diye itabla sormuglar. « Gérmiiyor musu-
nuz ? » demis, « Yezidin giirini tersine cevirdim de oyle divanima
koydum. » Bu.. sudan cevap, soranlar1 tatmine, Hafizi da tebri-

yeye kafi gelmistir,

-
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Kift: [1] (Tarihiilhikema) smin Hayfam'a aid kisminda, [2] « Hay-
yama ismet merzuk olsaydi, birgok ilimlere aid sbzleri darbimesel
hiikmiindé irad olunurdu. » Demiyor mu? Demek hiir fikirli oldugu

igin, Kiftinin fikrince, Hayyama ismet nasib olmamis ve binaenaleyh

) yiiksek kiymetli ilmi sozleri kiymetten diigmiigtiir. Tarafgirlikten

bir tiirli aynlamiyan bu miibarekler insana sb6zile degil, s6ze
soyleyene gore kiymet vermekte tereddiid etmiyorlar. Ve hiir
fikirliligi, insam biiyiik ilmi meziyetlerden tecrid ve liizumunda
eserini tahrif ve tasarruf icin kafi bir sebeb goriiyorlar.

Bu sdzlerden Riibailerin (Daye) tarafindan tahrif edildigi ka-
naatinde bulundugum anlagilmasin, bence (Daye) bdyle kiigiikliik-
ler yapmaz. )

#

Hayyamin birgok riibaileri gibi bu iki ribai de bam eserlerde
bagkalarina aid olmak iizere gdsterilmistir. Bunun g¢ok tuhaf mi-
“sallerini gérdiim. Bir kagim yazayim :

Murad Molla kiitiphanesinde, miistensihi ve istinsah tarihi belli
olmayan ve fakat yazisindan onuncu asirda yazldigi tahmin edi-
len 1515 numarali bir mecmua var ki Baba Efdal Ké&sinin ve.
Hayyamin, riibailerini; Nasir Hiisrevin Rugennamesini; Nizarinin
Diisturnamesini ve Riyazinin Ti’firkge siirlerini muhtevidir.

Bu mecmuanin onuncu yapraginda, (Yaradan) Sézile baglayan
rilbai Hayyama; yirmi birinci yapraginda da Baba Efdal Kasiye
aid olmak iizere mukayyeddir. Her iki riibai ayni miistensih tara-
findan yazilmigtir. A

Bu garibeyi, Universite kiitiiphanesindeki (Riza Paga kismi)
3035 numarali ve 985 istinsah tarihli mecmuada; eski Halis efendi
4079 ve yeni farsca 1191 numarali 949 tarihli nushalarda da
gorebilirsiniz. .

Bu ii¢ mecmua Yar Ahmedden istinsah edilmistir. Ugii de

[1] Vezir Cemaleddin Kift. Eyubilerin sadrazamlarindan: 563 de Misirda
dogdu 646 Halebde 8ldii* :
[2] Siileymaniye, Bagdadli Vehbi : 163 de,



kiitiiphanelerimizde ve-belki de diinyada mevcud Yar Ahmed nusha-
larinin ekmelidirler. -

Miistegriklara gore [1] Zuhofski bu fikrada miindeir¢ birinci
ve ikinci riibailerin Hayyama a-idiyetini, eski vesikalara istinaden
isbat etmistir, [ Zohofskinin istinad ettigi vesikalar Mirsadiilibad
(620) ile Yar Ahmed (867) in mecmuasidir. ] '

Hayyamin &liimiinden ii¢ yiiz elli sene 'sonra yazilan Yar
Ahmedin mecmuasinda mukayyed bulunan riibaileri 1035 de &len
Talibi Amiliye mal edecek derecede gaflet gosteren Zuhofskinin
bu riibailer hakkindaki bulugu dofru oldufu icin isaret ettim.

*

Ikinci riibaiye aid bir de hikdye var:

Hayyam, Seyh Said Ebilhayirla goriigiir, sevuslrdi Muhabere
ettikleri de olurdu. Hayyam, bu riibaiyi baz iilemanin fikirlerine
yaptiklar: itirazlara kargihk olmak iizere yazmg ve Ebiilhayra
gondermigtir. Ebiilhayir, su riibai ile mukabele etmistir.

«Hayyam, senin bedenin ¢adira, ruh da son konak yeri obiir
diinya olan bir Sultana benzer. Sultan ¢adirdan ¢ikip gidince ecel
ferragi ¢adiri, bagka bir menzilde kurmak iizere yikmiyor mu? »
* Bu hikiye Yar Ahmede izafo edilen yazma ve basma hemen biitiin
mecmualarda goriiliir. Garipdir ki bu hikdyede Ebiilhayrin olmak
iizere gosterilen bu riibai, Yar Ahmedinki de dahil olmak iizere bii-
tin mecmualarda Hayyama mal edilmigtir. Hattd bay Hiiseyin Danig
de - bu hikdyeden haberi olmadif1 i¢in olacak - bu riibaiyi kitabinin
(ikinci basim ) 287 inci sahifesinde «Hayyama aidiyeti meskiik riiba-
iler» sirasinda dizdigi halde, ayni sahifenin hagiyesinde : « Hayyamin
kendi sozleri olmak iizere kabul edilmege ldyik riibailerindendir. »
diyor. .

#*

Abdullah Cevdet bu riibaiyi kltal:umn [1kmcl basim ] 170 inci
sahifesine dercetmistir.

[1] Fridrih Rozn, Berlin-: 1304 H. S. Omer Hayyam.
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Bu riibailer de, Islam ilemasint Hayyami daliletle mahkdm
etmege saik olacak ne var?

Kitap ve siinnete sitki bagh kalanlara gore kainat, hareket, ha-
yat... ve hersey mahdud, miitenahi hadis ve fanidir. Kadim ve baki
yalmz (Allah) vardir. Ve o, her seyin halikidir. Allah var oldugu
halde, higbir sey bulunmadifi zaman olmugtur. Halbuki Dayenin
isaret ettigi vechile. birinci rilbaide Hayyam, hareketin ve kevni
ve fesadin kidem ve bakasina ve layetenahilige mutekid oldugunu

izhar etmis oluyor. Esasen atomistlerde bu neticeye varmiglardir:
Kainat, kendiliginden daimi hareket halindedir...

Heraklit de, hersey, akan su gibi durup dinlenmeden hareket
ediyor. Higbir seyde siikiin yoktur, diyor.

* _ #*

Parslarda - Hind siilukinden miintekil - ilelan baki bir akide var.
« Cihan, onu yaradanla, ti ezelden beri, giinesin ciirmile nuru gibi
[bir] idi. » Seyh Muhsin Fanii Kigmiri: Dibistan1 mezahib.

Revakiye (Stoiciens): sAllah, adlemin aymdir.» diyorlardi

Hayyam bir riibaisinin ilk misrainda: « Allah, cihanin ruhudur.
Cihan da bu ruhun bedenidir. » diyor.

Hayyamdan sekiz yiiz sene sonra felsefe alaninda goriilen
Monisme (monizm) de bundan baska birsey degildir: Ruhla bedenin,
Allahla Kainatin aralarinda tezad olmaksizin birligi... Bu akide Islam
sufiyesinde iki sekilde gdriiliir: 1 - Viicudu mutlak birdir( Allah) Ve
‘0, her seyin yaradicisidir. Alem, Allahin viicudunda zahir olan fani
suretlerdir. Allah kadim ve baki, alem, hareket ve hersey kudreti
eseridir ve hadis ve fanidir. Allah bagka, mikevvenat bagkadir. Bu.
hakiki sofiyenin (vahdeti viicudu ) dur. 2 - bir kisim sofiye de : « Allah
herseydir. Ve hersey Allahdadir.» derler. Bunlar (vahdeti meveud )
cidirlar. Bu farki ¢okluk ayirt edemiyorlar. Bir sananlar ekseriyeti
teskil eder. [1]

(1] Seyh Behaeddin Omere Regehat sahibi: «Seyh Zeyniid Din : heme ez ost
(Vahdeti viicud); Seyid Kasim : Heme ost (V. meveud) diyorlar. Ne dersin ?» diye
sormus. « Seyh Zeyniid Din hakhdir, » demis. Fakat tercih sebebini izah ederken
Seyid Kasim1 te'yid etmis. Ve maksad anlagilmig: bihasebil bitm Seyid Kasim,

bihasebizzahir S. Zeyniid Din . . . hakh oldugunu ifham etmek istemis... ( Eyub ;
H. Ps. Regehat, s :452.) :




Hindistanda Lefantta kitabesinde su sozler var: «Ben herseyim

ve hersey bendedir. »
Bu, vahdeti mevcudun tamamen aymdir. (Heme ost)

*

Kainatla Allah bir olunca, ve Allahin kadim 'qldnﬁu kabul edi-
lince, mahsus olan ve olmayan alemlerin ve bunlar1 idare eden. hare-
ket kanununun da kadim oldugu neticesine varilir. Bu riibailerinden

anlagiliyor ki, muhakemesi sonunda Hayyam da bu neticeye varmigtir.

Zaten sofiye: « bazi kevni mevcudatin  ezeliyeti » ni kabul et-
misler, ve « aksi takdirde Allaha mahsus sifatlarin zaman zaman atil
kaldigim kabul etmek ldzim gelir. » demislerdir | Bunlara «ezeli miib-
diat » namim1 koymuslar [I] ve fakat... « mesbuk bil’adem » ile tak-
yid etmegi de ihmal etmemiglerdir.

Arada bir fark varsa sofiyenin fikir ve akidelerini « riigveti ke-
lamiye » vererek kagamakli ve agdali; Hayyamm ise boyle cilvelere
lizum gormiyerek acik ifade etmis olmalarindadir.

#

_ Kidem ve hudusu fikir, bahis ve akideleri bu birlik ve aynhk
kanaatlerinin zaruri bir neticesi olarak tetkik ve miinakaga mevzuu
oldu. Ve her dine ve her dinin her mezhebine ve her felsefeye salik
olanlar bu mevzu iizerinde sayisiz kitab yazdilar. Her ziimre hudus
ve kideme aid fikir ve akidelerini, esas bir olmak iizere, baska
cephelerden tetkik ve bagka tiirli ifade ettiler.
Bu meyanda bir kisim Islam hiikemas: - filosoflar: - mantiki kaziyye
- ve kiyaslarla, hareketin. maddenin, alemin ve kevnii fesadin kide-
mine ve bekasina kail oldular.
- Hayyam da, bunlardan biridir.

#

Kitab ve siinnete tamamile bagl kalanlar, hudus ve kidem bahis-
~lerinde ¢ok hassas olduklari igin, maddenin, kainatin, hareketin,

[1] Seyhul = Lahi, Cevahiri Gaybi, Bombay basmas:. S: 16.

IR
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hayatin ve kevnii fesadin kidemine dair her fikjr ve akideyi miirev-
viclerile beraber dalaletle mahkim ettiler. '

Iste Hayyam; bu, ve buna benzer fikirle_rinden' dolay1 Riisum
iilemasinca dalaletle ve dehrilikle itham edildi.

$

Bir kisim fslﬁﬁl hitkemasinin - filosoflarinin - (nakl) e muhalif g&-
© rillen fikir ve akideleri - yedi meselede toplatilmigtir ki (‘hareket ) in
( madde ) nin (kidem )i baglicalaridur.

C %

Hayyammn bu mevzua temas eden - ve Necmeddin Razi gibi
kitap ve siinnete siki bagl kalanlarn yazmaktan degil a, giinaha
" girmemek i¢in hatira getirmekten bile korktuklar: - bagka riibaileri
de var. Biri su mealdedir : « Gokleri siisleyen yildizlar dogar [gelir];
oliir [gider] ler, ve tekrar hayat sahnesinde goriiniirler. Goklerin
etekleri altinda ve yerin kovuklari iginde Allah &lmedikge [ layemut
olduk¢a ] dogacak halaik vardir. » [1 - 2]

#

Hayyam bu riibaisile kevnii fesat, 6lim ve dogum ezelidir,
ebedidir. Demek istiyor. Yildizlarin da insan ve sair halaik gibi,
dogup dagildiklarin1 ve bu doFum ve 6liimiin ebediyen devam ede-
cei fikrini izhar ediyor. Bu kanaat ilmi kesiflerle teeyiid - etmistir,
Bilhassa, Paris rasathanesi miidiirii Nordmann’in Royaume des Cieux
eserine bakimz. .

ES

Sofiyenin kevnii -fesad hakkindaki fikir ve akidesi sudur:

[1] Bildinkita’ dogmak ve &lmek: Iste varlik budur. Hergey birlesiyor ve
ayriliyor (terkib ve tahlil). Aristo, Heraklitin eserlerinde okuduklarimizin hiilisas:
budur ; diyor. . C g ] s

[2] Hig bir sey dogmaz. Hi¢ bir sey dlmez. Meveud unsurlarin birlegmesinden .
ve dagilmasindan baska bir sey yoktur : Anaksagor.

Meveud ma’dum, ma’dum mevcud olamaz : Behagavat: 26
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« Tekvin, hakiki vahdetden suri kesrete; fesad, suri kesretten hakiki
vahdete intikaldir. »- ' ™

Fisagor, Nature siirinde: Bazan hergey vahdete dogru yiikselir,
bazan hergey vahdetten kesrete geger.

Feyzii Hindinin bu mevzula aldkadar bir riibaisi vardir; 8

G5 g2 g SpE ay tle 2
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Gazali: « Riyaziler reybi (Sceptique) olurlar. » demistir. Bu sbz,
bilhassa his - fizik sahasimn Stesi olan akil - metafizik sahasim ve -
viicud ve hadiselerini riyaziye ilimlerile anlamaga ¢aligan Hayyam
gibiler igin doZrudur. :

Hayyam (nakl) ile akli - [bniir Riigd gibi - telife ¢aligts ; imkdnmm
bulamayinca ve ilimden de bir hayir géremeyince reybi (Sceptique)
oldu. Birinci riibai, sekke ve agnostizme giizel bir misaldir.

*

Beger afaki ve enfiisi muhakeme kudretini iktisab ettigi ve dilini ‘
dimagmin hakimiyeti altina koyabildigi - agikcasi (insan) oldugu giin-
denberi, nefsine ve hakiki veya muhayyel biitin kuvvet ve viicutlara
sordu :

B

Nereden, neye gelivorum?
Nereye, nigin gidiyorum?

Bu giin bizde, [aksiseda] s1 imisiz gibi, ebediyen cevapsiz kalmaga.
mahkdm olan ve bazan itikad ve hattd idrak baglarini ¢bzen acilar
arasinda Hayyamin bu sorgusunu, génliimiizii bir mengene gibi sikan
bir endige ile tekrarhyoruz:

Nerededen geliyoruz ?
Nereye gidiyoruz ?
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Yine Hayyam gibi, ruhumuzun derinliklerinde kanayan derin bir
yaranin bizi cammizdan bezdiren acilarile: « Allahim, bizi yarattin,
suur, irade, hirs ve sehvet verdin; bize benligimizi tamttirdin; hayati
sevdirdin. Sonra, oyuncagimt suursuz bir ofke ile kiran hirgin bir
cocuk gibi niye bizi &ldiiriyorsun?» diye tezallim ve sikdyet ediyoruz.

Bir arkadagimin: « Necmeddin Razi ve emsali din alimleri kitab
ve siinnet bakimindan bu iki riibaisinden dolayr Hayyami dalaletle,
dehrilik ve tabilikle mahkhiim etmekte ve (suigbhret) le damgalamakta
hakli midirlar?» Sualine cevabim:

1 — Birinci riibai ana fikir itibarile -bu giinkii talakk:ye gore-
agnostik (Agnotique) ( laedriye ) dir.

[ Bu yeni felsefe hakkinda: Ismail Fenni. S. 25. Ed. Goblot. S.
30. Franck. — C: L. S. 143 felsefe ligatlarina bakimz]

Felsefi meslegine bu ismi veren H. T. Huxley (1825-1895) Ingiliz
ilimlerindendir. Yunammn en eski ve biiyiik sekkiyunundan (Septique)
olan Pyrrhon (K. M. IV ncii asir ), sekki on meselede toplamigtir ki,
bunlarin baghicas: ( fikdani marifet ) e, beseri ilmin izafi olduguna isti-
nat eder. Huxley, yalniz bu meseleyi felsefesine ana mevzu yapmistir,

#

Bilgilerimizin kaynaklari, kdinatla benligimiz arasinda vasita olan
duygularimizdir. Duygularimizla meghud alem hakkinda mahdut bir
bilgi edinebiliriz. :

Benligimizin ve ruhumuzun mengei ve sebebleri izah olunamiyan
bazi tezahiirlerinin batini havassa istinat edebilecegini, ruhun his saha-
simin Otesile miinasebeti ve aldkas1 olabilecegini ve o sahanin mahi-
yeti ve ahvali hakkinda malimat peyda edilebilecegi, diizcesi nakli
ve siiliiki veya ilmi miikdgefeyi kabul etmiyenler ve metafizigi miiessir
kudretler hakkinda fikdani marifete kail olanlar, agnostizmin tesiri
altinda kalirlar.

[lmimizin, duygularimzin kabiliyetile mahdut oldugu, duygulan-
mizin tesir edebildigi his (Physique ) sahasi diginda kalan ( Mé-
taphysique ) higbir seyin bilinemiyecegi kanaatinde sebat ederler,
Bu kanaat, din alimlerinde de vardir.
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Hazreti Peygamber kitaba istinaden, kadere ve ruhun mahiyetine,
dair miinakagay1r menedecek sozler sdylediler. Din de metafizik me-
selelerinin beger idraki fevkinde oldugunu kabul etmis olmuyor mu?
O halde bu mahiyetteki agnotizm Hayyami dalaletle ithama sebeb
olamaz. ; '

#

2 — QSifal. « Necmeddin Razi riibailerin zahiri manalarina baka-
rak Hayyamin dalaletine hilkmetmigtir. » diyor.

Sifai tamamen haklidir.
*

Birinci riibai Parmenid ile Aristo arasinda gegen ii¢ asra yakin -
bir miiddet igcinde [540-322 k. m.] felsefenin baglica mevzuu olan
viicud [varhk. <3571 (Etre) ve var olmak (&)32) (Devenir)
-'meselelerine temas eder. h -

%

" Her ilmin kendisine mahsusus tabir ve istilahlar: var. Sofiye
edebiyatinin ve felsefenin 1stilahlarmni bilmeyenler; ne bir giire, ne
felsefi bir esere, hakiki manay: veremezler, okuduklarini anlayamaz,
~ zevkine varamazlar. Anlamaga caligirlarsa mevzu agir gelir, canlarim
" gikar ve neticede okuduklarinin kusuruna hiikmederler.

*

Riibainin ihtiva ettigi tabirlerle Hayyamin kasdettigi [layetenahi]
lik (Daye) nin tevehhiim ettigi ve anladig: gibi degildir.

#

Felsefedeki varlik, (viicud) (Etre) tahavviil ve inkilab gegirmeyen,
degismeyen, boliinemeyen, gegmigde baglangici, gelecekte sonu olmayan,
‘izerinde zaman cereyan etmeyen, (bir) ve ebedi olan varlikdir. (Vi-
cudii mutlak) — Sayruret (sonradan viicuda gelmek) ise, daimi surette bir
halden digerine intikal eden; degisen, béliinebilen, nimiitenahiye kadar
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gogaltilmas: miimkiin olan, diin yok iken bu giin var olabilen geylere
dair kullamlan bir tabirdir.

' Bu iki tabirin sdyledigim telakki tarzinda dindarla hiir fikirli
arasinda fark ve ihtilsf yoktur. Fakat bunlar zamanla bir arada
miitalea edilince is degisir. ' '

“ -

% i

Ebediyet. [1] bir viicudun, bir geyin mazide baglangigsiz, istik-
balde sonsuz olmasi, degismeksizin daima ayni kalmasidir.

(Ebediyet) tabirile mutlak (zaman) murat edilince (baglangic1 ve

sonu olmayan zaman) demek olur. - o
~ Allah her zaman mevcuddu. Degismeks'izin, bélinmeksizin, goga-

ip azalmaksizin ebediyen mevcut olacaktir. Kadim ve bakidir.
Denilince iizerinde zaman cari olmadig: anlagilir. (Sayruret) Devenir
tabiri ise ancak, iizerinde zaman cari olan, diin yok iken bu giin var
olan ve yarmn yok olmaga mabkom bulunan (hadis) ve (fani) haldik
ve mahlikat igin kullamlabilir.

Hayyam bu riibaisinde ( insan )in baslangic1 ve sonu belli olma-
yan daire iizerindeki kevnii  fesadindan yani ( sayruret) den
bahsetmigtir.

™

Viicutla meveudun, ebediyetle dlemin imtidad: arasinda, némiite-
nahi bir rakam ile, miitenahi bir rakam arasindaki farktan bagka,
(mahiyet) itibarile de bir fark var:

Birinin ndmiitenahiye kadar viicut bulmasi, istihale ve inkilap
gecirmesi, ¢cofalip azalmasi, birlegib béliinmesi mimkiindiir, Obiirii-
niin, zatile kaim oldugu halde, béliinmesi, gogalip azalmasi, zamanla
mukayyet olmas1 gayn kabildir. '

O halde zamamin ve sayruretin hadusla aldkadar olmalari, daima

[1] Aristo : Métaphysique ; Eflatun : Timée ; Fénélon: Traité de ’Existance
de Dieu :

Leibnitz’in Klarke ile muhaberesi, Kant: Crit. De la Raison pur... flh.



tevali etmeleri, mutlak viicut hakkinda kullandifimiz manéda (ebedi)
olmamalar1 igin kéfi bir sebeb olur.

Bunun igindir ki Eflatun (zaman)i, «miiteharrik olmayan ebediye’cinl
miitehavvil ve miiteharrik timsali» diye tarif etmistir.

Aristo. (Hak)m viicudunu bir [J3! 3 2-]in viicubile, kiinatin degi-
giklizgi ve daimi hareketile isbat ediyor. (Hareket) sayruretdir.

*

Eski-filosoflar (zaman): iki namiitenahiye aywrmiglardir:

1 — Jimdiye kadar gegen namiitenahi zaman;

2 — Bundan sonra Qegecek olan ndmiitenahi zaman.

Her iki layetenahilik yani ( mutlak ebediyet), yalmiz ( mutlak
viicud ) a ikinci layetenahilik (ebediyet ) ise kédinata ve bilhassa ha-
vassile Zemana izafi viicud veren tinsan )a hastir. '

Niton ve Klark da bu fikirde idiler.

Sofiye, «mesbuk bil’adem» ile bunu mu kasdettiler ?

#

Eflatun, bu iki namiitenahi i¢in fasil hatt: olarak « hal » i kabul
etmisgtir.
O halde bu bakimdan, sayruret igin, insanin kevnii fesad dairesi

iizerinde gelip gegmesi i¢in Hayyam, hem maziyi hem istikbali kas--
dederek ( baglangigsiz ve sonsuz ) tabirlerini kullanmakla ne dince,
ne felsefece, hattd ne ilimce dalilete diigmiig olmaz.

i@

Necmeddin Razi Hayyam: daldletle ittiham ve ( sui gohret) le
damgaliyorken, felsefede ebediyetin, zemanm, viicudun ve éayruretin
tevehhiim ettiginden bagka manalari olabilecegini hatirina getirmemis ;
Sifainin dedigi gibi riibailere zahiri ve sathi bir surette mana ver-
migtir.

£

Esasen Daye gibi din ve siilak ulul_arl,‘Hayyafm hiir fikirlerin-




.

den dolay: degil, fikhin nassi ve nakli yolunu birakip yerine akli de-
lillere ve bilgilere istinad edecek bir « medeni fikih » tervic ve kabul
ettigi igin ta’n ve tegnia layik FOriiyor; sui gohretle damgaliyarlar.

£

Beseriyet, fikir ve ilimce terakki ettikge Hayyami, daima birkag
asir ilerisine gegmis bulacaktir, ve asirlar gectikce istikbal perdesini
gegen yiiksek ilim ve ihatas: kargisinda daha biiyiik bir hiirmet ve
hayraniyetle egilecektir [1]

Haydar Vaner
Eski Van Saylav:
Erenkdy

[1] Bu sdzlerimi gok miibalagali bulacksiniz. Fakat eminim ki, Paris Rasad-
hanesi muvazzaf miidiirlerinden Pierre Salet’in Omar Hayyam, Savant et Philosophe
nam eserinin riyaziye ve hey'et kistmlarini okuduktan sonra hi¢ miibalega etmedi-
gimi takdir buyuracaksimz.





