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A — $ahsiyeti — Islam aleminde <Eggeyhurreis»> unvanile iin
alan filozofumuz zamaninin biitlin ilimlerini kavramigti. Felsefede
kendini gecen olmamigti, felsefesinin kaynagi Rasyonalizmin bir.
gekliolan ve Iskenderiye yeni Efldtuncular: tarafindan gerholunan
Aristo felsefesidir. Aristo gakirdlerile beraber lise denilen mahalde
gezinerek ders vermesi miinasebetiyle felsefesine Megsai felsefesi
denmisti. Fakat bu felsefe, Islim fe]safeamde yeni bir gekil almis,
-orijinal bir hal kesbetmistir.

Esasen Yunan felsefesi devrini yagamig, bir cok istihalelar
gegirdikten sonra meseleleri balledemiyecek bir hale gelmisti.
Bundan bagka Septisizm, Pesimizm unsurlariyle safiyetini kaybederek
bozulmusgtu. Iste iki biiyiik Tiirk filozofu bu karmakarisik ve bir-
birleriyle ¢apragik sistemler yifim i¢inden derin ve keskin goriis-
leri ile begeriyeti bu unsurlardan kurtaracak agik ve belli bir yol
agmiglar, bu dagmk sistemler arasindaki boglugu doldurmuslar,
felsefi sistemlerini ahenkli bir hale koyarak zamanlarinda maruf
felsefeden bagka baghbasina bir felsefe mektebi kurmuslardir.

Biiyiik filozof Farabi ye gelinceye kadar Elkindi, Serahsi
gibi Islam Aristo’cular1’ kendilerine mahsus bir prensip sahibi
olamamiglard: ; Farabi ilk defa kendisine mahsus prensipleri ile
Megsai mektebini agmigti. Tedkik ve tetebbu keyfiyetlerini pek
iyi bilen fbni Sina’miz zamanmda birbiriyle ¢arpisan yeni Efla-
tunculuk tesavvufunun Islimda tatbiki demek olan /sraki sistemi,
Tiirklerin biiylik himmetleriyle meydana gelen tesavvuf, basla-
rninda Tirk evlad: bulupan akli ilahiyat sistemini tutan Keldm
gibi belli bagh mekteblerin ana prensiplerini engin goriigiyle kav-
ramig, biitiin bunlar1 kendi sistemine baglamgtir.

Evet /bni Sina’nm-o azametli sisteminin unsurlann Farabide
goriilebilirse de bag filozofun daha toplu, daha akenkli, daha kli-
sik, daha metodik eserlerile, degil Farabinin, belki kendinden

{1) 21 Haziran 937 de ibni Sina’nin 000 iincii yili ihtifalinde sdylenmistr.
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evvel gelip gecen filozoflarin eserlerini gblgede birakmig, onlarim
yerine gegip oturmustur.

Islam meggaileri hepbu iki bﬂyuk Tiirk filozofunun manevis
gakirdleri otmakla meggal felsefesi Islam Tiirk felsefesi mahiye-
tindedir.

Ibni Sina yalmz eski felsefenin zikrolunan fikir eereyanlanm
telif ve bunlari muayyen bir istikamete sevketmekle kalmamis,. -
eski Yunan filozoflarinin kaybolmaga mabkfim olan eserlerini de-
gerh ve izahlariyle sonra gelenlere tanitmistir.. Iste bu ciimleden:
olmak tizere Arislo yu orijinal bir suretde gerhetmig, serhinde-
Aristonun tenkide layik gordiigii fikirleri iizerinde durmus, gok
. orijinal fikirleri ileri siirmiigtiir. Bu itibari ile baz1 miielliflerin-
Ibni Sina miz1 Aristo nun kér mukallidi saymalar1 filozofumuzu:
bilmemeleri ve eserlerini tanimamalar1 mahiyetindedir ki korko-
riine dlilete diigmekten bagska bir sey degildir. )

Islam filozoflar ig¢inde Aristo wiikallidleri ne Farabi, ne Ibni
Sina dir, Her ikisi de eserlerinde Arisfo otoritesine kargi durmug-
lardir. Bu kor taklidi bu iki Tiirk filozofunda degil belki /bni
Riigd’un gahsinda gorebiliriz. /bni Sina felsefesini «Tehafut» iinde
tenkid eden Gazalfye karsi /bni Riigd un yazdigi, sonralan Fatik
zamaninda Istanbulda zamammn bir teki olan Bursali Hoca zade
ile Aldeddini Tusi gibi Tiirk evladinin hakim olduklar1 meshur
eserinde Ibni Sina y1 bilhassa kér mukallid olmadigindan dolay:
tenkid etmisti., tenkidleri hep bag iistadin bagh basina olan rey-
lerine kars: idi.

B — Hususiyeti — /bni Sina nin biitiin eserlerine bakarak
miimtaz hatlarini ayirmak, hasil olan neticelerini ona mahsus bir
tertib ile muntazam bir bale koymak giigtiir, yalmz «Hikmeti
Me§r:kue. Isaraty gibi baghea iki eserinde gorulmakla onlara aid
bir iki stz styleyecegim :

1— Igarat bir bilgi bazinesidir, bir ¢ok niikteler, bir gok fay-
dalar, yuvasidir, buna elden ele dolagtigindan dolay1 Zebur denmis.
tir. Bu layemut eser Miladi 10 uncu asirda biitiin beseriyet igin
mechul kalan bir ¢ok ince ve sumullii mevzulara temas etmis,
insanlifn daimi surette diigindiiren biiyiik meselelerinin derin, pek
derin bir tetebbu sahasi olmugtu. Bu felsefe zeburu tam dort -
asir kadar fesefe tedkikatina mihver olmakla Semseddini Semer-
kandi, Abu Bekri Nahcevani, Reft’uddini Cili, Burhaneddini
Nesefi, Ritkneddini Esterabadl, [bni Kemal Pasa mz gibi bir ok
Tirk miitefekkirleri olmak iizere biitiin parlak zekalar bu mihver
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-etrafinda ‘bir hale (ayla) olmaktan ayrlamamigtir. Bag filozof
'igaritlnda yalmz meggai felsefesini tamik ile kalmamig, Sark muhi-
tinin dogurdugu israki felsefesinin ruhu oksar alanlarmnda da at
-oynatmigtir. p

9 — Hikmeti Megrikiye hakkinda Endeliis filozofu /bni Riist
ile /bni Tufeyl in sozleri bir degildir. _

Igraki filozofu /bni Tufeyl bag filozofun Sifada « kendinin
iltizam ettifi hakki aramak igin Hikmeti Megrikiyesine miiracaat
-olunmas! tavsiyesine bakarak bu eserin igraki hikmeti oldugu
zannina diigmiistii ; orta ¢ag Islim ve Yahudi felsefeleri hakkinda
esashi ve derin tetkiklerde bulunmus olan Munk bu eseri <Philo-
sophie Oriantale — Sark Hikmeti» diye tercime ederek gor-
medigini birdirmisti ; <Islam Filozoflar: "Tarihi» sahibi Misirh
Lutfu Cumada Muank’un ardindan gitmistir.

Megsal filozofu Ibni Ritsd Ibni Sina nin miimkiin olan meveudu

yalniz miimkiin olan ile kendiliginden miimkiin, fakat kendinden
harie olan bir illetden dolayr zaruri olan kigimlara ayirmasi, ken-
diliginden olan Véieibiilviicud da varhk ile birlik ve mahiyetinin
bir olmasi, cisim olmiyan bir meveudu isbat hususunda Vacibiil-
. -vileud tarikini tutmasi gibi kendine has olan sistemlerini tenkid
.dolayisile 7bni Sina tarafdarlarindan, Hikmeti Mesrikiyenin «Allah
ile eflaki birlestiren bir Sark felsefesi« oldugunu naklediyor. Ad:
.gegen Lutfu Cuma bu eserin Sark tariki iizere « vahdeti viicud»
mezhebi olabilir zehabina diigiiyor, bununla beraber <« bu Sark
‘vahdeti viietidii /bni Sina y1 meggailere baglayan hig bir eserinde
bir iz birakmamistir» diyor. Meshur Benan /bni Riisd, Ibni Riigd-
.ciiliik adl “eserinde « Hikmeti megrikiye, Allah ve alewin kadim
.olmas1 hususunda sahih olan reyi sark hikmetindedir ki burada
Allah ile alemi birlestirmistir» diyor, eflak: aleme geviriyor.

Gergi /bni Sinapin Nuruosmaniye ve Ayasofya Kiitiiphanele-
rinde <Hikmeti Megrikiye»> adli bir eseri varsada bu eser /bni
Tufeyl in sandig: gibi Israki sistemine ve /bni Riigd tin naklettigi
gibi Allah ile eflak: birlestiren Sark felsefesine gore degil, belki
igart gibi mesai sistemine gore hiyuld ile suret, hareket ile siikQin,
zaman ile mekén, zelzele hasseler, nefsi insaniyye ve saire gibi
“tabliyat ve tabilyat c¢ergivesi i¢inde ruhiyat meselelerini tedkik
-ediyor ; su kadar var ki Sifada zikrettigi bazi iki muhalif reyi
inceden inceye eleyerek ayrica hak mezheb olmak fizere igiineii
‘bir rey bildiriyor, bu ise Sifanin yukarida kaydetdigim ifadesine
aygundur. /bni ebi Usagbia nin «Tabakatiil etibbay» smda «Ba'diil-
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hikmelil megrikiye« » adl1 bahsettigi bir cild eserin kiitiibhanele-
rimizde bulundugunu beyan ettigimiz eksik kitab olmasi muhte-
meldir.

‘C — [bni Sinanm sistemini daha agik bir auret.de ortaya.
koymak igin mahtelif felsefi mevzular tizerindeki orr]mal gﬁrﬁg-
lerinin ana hatlarim1 kisaca gozden gecirelim :

a) Metodu — /bni Sina mz biitiin ilmi ve fenni teknik ve: -
{elgefi eserlerinde metoda ¢ok itina etmig ve 6yle bir metod takib-
etmigtir ki muhtelif sbzlerini ince bir neticede dozuna koymustur.
Bag filozofun felgefede metodu mantikdir, mantik ile felsefenin
bulunacagina kaildir. Mantik orta ¢cag: kaplayan meghur Oorganin
arab kisvesine biirtinmiigiidiir, mantik hakikati bulmak i¢in bir
aletdir, bununla beraber mantikin vazifesi hakikati bulmak degil,
daha ziyade zihni hatadan korumak igin kullamlan bir teknikdir,.
nazari ilimlerde mantikdan bagka emin bir yol yoktur, meger ki
Cenabibhak tarafindan teyid olunan htreti 4liye sahibi ola, bu ise-
istisnai bir haldir, orta ¢agda mantikin ehemmiyeti pek ziyade-
olmakla bugiinkii tenakuz prensipine ehemmiyet vermesi bundan.
dolayidir.

Filozofumuz sueri mantiki vazih bir hale koymus, tarifdeki:
hatalarin sebeblerini birer birer gistermis, kaziyelere dair derin
arastirmalarda bulunmug ve bir takim incelikler gostermisti.
Kaziyelerin madde ve cihetlerini beyan eden miiveccehat namr
verilen li¢ nevi kaziye ayniyle Kantda goriilir. damilfon un or-
taya koydugu « Qantification du peredica» sm [bni Sina mizin:
gifasinda gorebiliyoruz. Yeni ¢ag sueri mantikinda itibarini mu-
hafaza eden <Kiyasi Sarti» onun bulugudur. Bas filozofun metodik
bilgi nazariyesi ile .miitek&mil bir gekil ahr.

b) Bilgi nazariyesi — /bni Sina nin sisteminde bllgl nazariyesi
mantika, bilginin mengei hakkinda kiymet ve hududu bahislerinde
esag itibarile Rasyonalizme baghdir, aklin kendiliginden olan
oyle kanunlar1 vardir ki bu kanunlar ihsas ve teeriibenin yetige-
medigi vakialara tatbik olunur, eciiz'iler ve mahsuslara aid
bilgiler daha ziyade ihsas ve tecriibelerle elde edilebilir, gukadar
ki ihsas ve teeriibenin ¢oZalmas: bir kanaat verirse de yakinr
ifade etmez. lhsas ve tecriibenin yakim ifade etmesi <ciiz'iler
ve mahsuslarda gordiifiimiiz kiillf ittirad olmasayd: bu giin gor-
diiklerimiz bukadar kuvvetli olmazdi» geklinde vazettigi gizli bir
kiyasi gartiye baglanmistir ; /bni Sina mizin metodiinde tecriibe
- ve istkranin kiilli ve yakini olmasimin bu yolda gizli bir kiyasa
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baglandigim1  buglinkit  Metodologi de gorebiliyoruz, Iskogya
Eklektizm mekteblerince istikra <tabiat kanunlar sabit ve mutta-
riddir> gibi zimni bir prensipe, kiyasin mahzuf bir kiibrasma
dayanir.

[bni Sina nn bilgi nazariyesinin bagimda ihsas ve tecriibeye
bir hisse vermesi Laypnitz ve Kant da goriilébiliyor ; Bat1 filo-
zoflarin1 alikadar eden bir giriige kiymet vermesi nazarinin kes-
kin oldugunu gosterir. bni Sina tecriibecileri reddederse de” zikr
etdigimiz veghile ihsaslar1 ihmale ugratacak kadar dar Rasyona.-
list degildir.

Bas filozofumuz bllgmm kiymet ve hududuude dog'matlkdir,
sofizme ve septizme kargidir. Bedihi bir takim bilgiler vasitasile
bilinmiyen geylerin bir kismi bilinebilecegine kaildir. Bu Sofizm
ve Septizm sgistemini son aBirlarin zihniyetine tamamile uygun
bir goriigle tenkid etmistir.

¢) /bni Sina nin metoda itinasim ilimlerin tasnif tarzinda da
giriiyoruz. Filozofumuz hakile hayir aradigiicin ilk 6nece hikmeti
nazari ve ameliye bolmiigtiir. Mevzuu hak olan nazari hikmeti
yiiksek ilimler, orta ilimler, agag: ilimler olmak {izere iige ayirir.
Bu tasnif de esas mevzuun madde ile alikasi olup olmamasidir,
yilksek ilimler madde ile alakasi olmiyan mabadettabia, orta ilim-
ler baz kere tabiatin Otesine, baz1 kere maddeye taallik eden
riyaziyat, agagi ilimler maddeye has olan tabiiyat etrafinda topla-
pir. Mevzuu hayir olan ameli hikmeti de ahlaki, menzili ve medent
olmak iizere yine iige ayirmistir.

Ibni Sina Aristo gibi llimleri tasnif etmig ise de aralarinda
mithim bir fark goze carpar, filozofumuz tasnifde ilmin mevzula-
rin1 esas tutmus, hele Islam filozoflar1 «Tarihi» sahibinin dedigi
gibi ilimleri aragtirma ve vazih kilma hususunda Arisfo yu geride
birak mstir ; biiyiik iistad tasnifinde felsefenin asil koyu tarafina
yani mabadettabiaya yiliksek ilimler unvam vererek ona madde
ile alikas: olmiyan mevzular: tahsis etmek suretile miisbet ilim
ile felsefe arasindaki hududu tayin etmege doZru kuvvetli bir
adim atmigtir. Filozofumuzun agtigr bu hudud Bati aleminde an-
cak 17, 18 inci asirlarda sezilmege baglanmig, vuzuh ile kavran-
mas1 da yeni asra kalmigtir. Filozoflar geyhi /bni Sinamn tasni-
findeki miihim orijinallerden biri de riyaziye ile felsefe arasmdaki
gordiigi yakmlikdir ki riyaziyati orta ilim olarak kabul etmis,
onda 'bir tarafdan maddeye, obiir tarafdan tabiatin Stesine taallfik
eden iki cebhe tasavvur etmek suretile onu adeta ilim ile felsefe
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arasma kurulmug bir koprii haline getirmigtir. Esasen Igarat da
biidun tenahibi bahsinde namiitenahinin tefazulii meselesine de
girigerek riyazi mefhumlar ile felsefi mefhumlar arasindaki ya-
kihg bu tedkiklerle derinlestirmistir, bu tedkikler asirlarca
sonra-gelen Laypnitz in <asgari namiitenahi» sini bildirmig oluyor.

Kisas1 bugiin mantikin siklet merkeziolan metodologide orijinal
fikirleri goriiliiyor. ‘ ‘

 ¢) Tabiiyat — /bni Sina tabiiyatda deterministdir, dinamik
bir goriige dayanmakla idealizm deterministdir. Tabiiyat ilimle-
rinde miigahedeye dayanan tecriibeyi tatbik etmek, tabiiyati hem
miigahede, hem akil sahasinda yiiriitmekle istidlil ile miisahedeye
dayanan tecriibe arasinda bir ahenk husule getirmig ve buahengi
Apriyori olarak kabul t_atuiiatlr. Orta gaglarda talil ve farziye, yeni
'gaglarda miigahede ve tecriibe hakim idi, biiyiik filozofumuz ke-
mali maharetle bu iki metod arasini buldu, yeni ¢aglarda bat:
filozoflarim1 diigiindiiren akil kanunlar ile tabiat kanunlamn ara-
gindaki ahenk meselesi iizerinde iglemis oldu da bize Laypinitz ile
Kant1 hatirlatti.

Ibni Sina hareketi bu giinkii zinde kuvvetler nazariyesini an-
diran bir goriig ile tarif eder ki Dinamizm prensipine uygundur.
Mabadettabianin en mithim mevzular olan heyula ile suretin temeli
tabiiyatdadir ; biiyiik filozof atalet hassasim1 da dinamik bir mefhum
ile izah eylemis, Necat da 17 inci asirda kesgfi haber verilen su
ve hava tazyiklari meselesinden de bahsetmisti. Bag iistad yeni
filozoflar: mesgul eden Hamilton ve Sitiwarlmill taraflarindan
miinakaga olunan asli ve tali keyfiyetleri meselesini de <Sifa» da
tedkik ederek keyfiyetlerin siibjektifligi iizerinde durmustur.

Tib tistad: /bni Sinanmm Tib sahasinda muvaffikiyetleri tee-
tiibi ve istikral metodiinden c¢ok istifade ettigini anlatiyor. '

d) Ruhiyat — /bni Sina nin ruhiyat: teeriibi ve akli kisimla-
rina aynlir: : ' )

1— Tecriibi ruhiyat nefis ve akil nazariyelerini ihtiva eder.

2— Nefis cisme eklenmis bir takim kuvvelerden terekkiib
eder, gisme kemal veren ve onu faaliyete getiren igte bu kuvve-
lerdir, Her tiirlii hayati fonksiyonlar ve hareketler nefisden ¢ikar,
nefis mahiyeti itibarile birdir, onun g¢ogalmas: taalluk ettigi ci-
simlere ve bedenlere gbredir; filozofumuz nefis kuvvetlerinde
Aristo ya baglanmamistir, nefsi evveld nebati, hayvani ve insani
olmak iizere iige ayirir, nebati nefis bayati vazifeleri ifa etmekle
hayvanda da&* vardir, hayvani nefisde fazla olarak mahsuslar
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idrak, irade ile hareket eden iki kuvvet vardir. 7bni Sina nm
hareket sistemi bu giinkii infial nazariyesini gosteriyor, miidrike
kuvveti dig ve i¢ kuvvetleri olmak iizere iki tiirli hasseye ayrilir.
“Her iki tiirlii hassenin birer mahalli vardir, /bni Sina dis hasseleri
tegkil eden ve Otedenberi bilinen beg hasaeyl artiir ki buglinki
_ruhiyat bu artirmayi teyid eder.

Ustad Dr. Bay Neset Omer konferansinda bu artirmadan da -
bahsetmigti. Ig hasseler de begdir, iglerinden bintasya dimagin ayi-
nesi gibidir, bunun hazinesi hayaldir, vahime ciiz’i manalar idrak:
eder, hazinesi de zakiredir, mahsus-suretler ile manada tasarruf’
eden kuvvete mutasarrife kuvveti denir.

Hayvandaki idrik ve irade elle hareket kuvvetlen ingani
nefsde alim ve 4mil adlarini alir. Akil bu kuvvetlerin birlegme-
sile hasil olmakla aklin iki cephesi vardir, insan: kendinden {istiin
olan mebde ile miinasebette bulunduran 4lim kuvvet veva kuvve
asil akildir, 4mili kuvvet veya kuvve insanin- bedenini ve giya-
getini tedbir eder asil akil heyulani, bilmeleke, bilfiil, miistefat
olmak iizere dort dereceye ayrilir; birineisi mutlak bir istidad,
_ikineisi bedihi olanlari bilmek, iigiineiisii nazari olanlari her vakit
elde etmek, dordiinelisii kendinde hazir olan ma’kullarin suretle-
rini bilfiil idrik eylemek mertebeleridir. Ilk mertebe dtipdiiz bir
tabla halinde olmakla Lok un tablasini hatirlatir ; bu dort merte-
benin iistiinde bir de bazi zatlara mahsus kudsi bir akil vardir ki
bu da intuition un son derecesidir. /bni Sina da irade unsurlari
bu giinkii klagik kitaplarda goriiliiyor.

- Biiyiik tistadin ruhiyattaki biitiin sistemi kuvvet prenmbme,
nebati ve hayvani ve insani kuvvetlere dayanir, nebattan insana
kadar biitiin canlilar silsilesinde kuvvetin (nefs) adi altindaki
biitiin hayati faaliyetlere miivazi olarak igledigi kabul olunuyor ;
bu esas itibarile en kuvvetli teorilerine uygun diigen dinamik bir
goriigtiir, nefein nebattan baslayarak teselsiil ve terakkiside
filosofumuzun bir nevi tekAmiil kabul ettigini gosterir,

Bu Aalim ve Amil . akil nazariyesi Kantin aklimahz ve akh
ameliyesini andirr, yélnlz Tiirk filosofu ile Alman filosofu aklin
bu ikji cephedeki roliinde uyuaamayorlar Alman filosufu mabediit-
tabia veya metafizigin mevzuundan olan ruh ile Allah mefhum-
larinin hakikatlerini akh amelide buluyor, Tiirk filosofu ise bu
hakikatleri nazari aklin en yiiksek mertebesinde .arayor..

2 — [bni Sina akli ruhiyatda Sipritialist dir. Aristo da dahil
oldugu halde biitin kendinden evvel gelenleri ge¢mistir. Ruhun
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maddi olmayan bir cevher oldugunu isbat hususunda getirdigi
vahdet ve ayniyet delilleri bu giinkii sipritialistler tarafindan
maddiyuna karg: silah olarak kullanmaktadir, hele ortaya koydugu:
Pmlkolopk teeriibe delili Dekartta goriiliiyor [1]. Ruh ile bedenin
brrleglp birlegmedigi miinakagasinda fbn[ Sina min tuttugu sistem:
Dekartta, Ekletizm de -vardir.

Bag filozof ruhiyatta rasiyonalizm prensiplerine sadik kalmakla.
beraber onun karakterlerini gosteren ve musbat ilim yoluna gir-
mesi i¢gin kendisine hiz veren odur.

o) Mabediittabia veya metafizik — Filosofumuz mabediitta-
biada varlik ve illet nazariyesile .ige haglar.

a — Varlik tasavvuru bu giinkii klasik kitaplarda goriildiigii
veghile bedihidir, bundan dolay: tasavvur varhikda temerkiiz.
eder. Tiirk filosofunun bu diigiincesi Fransmz filozofu Dekarlin
«<diigiiniiyorum, Oyle ise varim» diigiincesinden _daha dogrudur.
Ibni Sina miz yukarida igaret olundufu iizere iig tiirlii wvarhk
tasavvur eder: 1 — Yalmz miimkiin olanlar: biitiin dogan ve
heldk olanlar gibi 2 — Kendiliginden miimkiin, fakat harigten
gelen bir illete nisbetle zaruri olanlar : dogmayup heldk olmayan
felekler ve akillar gibi; ilk illet baska; bu tiirli varhklar ilk
illet ile miinasebette bulunmalari dolayisile ondan zarurilik vasfinr
alirlar 3 — Kendiliginden zaruri olan varhkdir ki bu da ilk illet-
dir. Varhik ve birlik ve mahiyet yalmiz bu kisimda birbirine sik
sikiya baghdir. Miimkiin ve zaruri farki Benanin dedigi gibi
Ibni Sina sisteminin temelidir, bundan dolayr /bni Rugd [bni
Sinay1 mesailer ile kelamiler arasinda goriiyor. .

b — Bag filozof Aristo nun dort illet nazariyesini yiiriiterek
buradan ilk illete kadar variyor, Allah akil ve ilk illet olmakla.
akil ile illet birlesiyor, i:)iiyiik filozof ikinei.illetlerin faaliyetini
her geyi ihata eden ilk illet faaliyetine ilive ediyor da tabii kuv-
vetlerde ilk illetine kars: bir nevi istiklal tasavvnr ediyor, illetleri
tesirsiz birakmayor, metafizikde tabiilik ile ilahiligi birlegtirmekle
meveutlarda kabul ettigi kiillinizam ancak idealist determizme
dayanan bir tabiat kanunu oluyor.

¢ — Farabi Arislo mabediittabiasini muhtasar surette iig
noktada tadil etmigdi. /bni Sina bu iig noktayr pek ziyade izah
etmekle sonraki mesgsailer hep ardindan gitmislerdir. 1- — Arisio
bagli bagina bir kuvvet (Allah) ile heyuld (madde) kabul etmisdi.
Tiirk filozoflar1 bu ikiligi kaldirdilar, aralarina bir silsile halinde

[1] $ifa, Tahran basmasi, sa. 281, 282, 363 Guillom d’Auvergne
an
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yeni Eflitunculardan sudur prensibini ahp ilk akil, ikinei . . ~
onuncu akil (akh faal) koydular 2 — Aristo nun derin tasavvu-
runa gore akil dedigi Allah kainatin merkezidir, kiinati gbrme-
den, bilmeden miicerred hayir ve his cazibelerile tahrik eder ; iki-
‘Tirk filozofu bunu da redettiler, <Allah yalmz alemin umumf
kanunlarini, kiillileri bilir; yoksa ayr1 ayn ferdleri bilemez> gekline-
gevirdiler. /bni Sina bu hususu uzun uzadiya izah etmig felseff
llah ile dini Ilahi birlegtirmedi. Felsefi 1lah hig bir gey bilmiyor,.
dini Ilah her. bir geyi biliyor. Mesggailerin llah  yalmz ferdleri-
ayrr ayri bilmiyor. 8 — Ik muharrik ilk akildir, bu da Allahin.
kendisidir. -Bizim iki fllozofumuz bunu da kabul etmediler, <ilk
akil Allahin kendisi degil, belki ilk ibdaidir, alemm ilk mubarri-
kidir> dediler. Bu sisteme gore alem ilk akla muttasil oluyor,.
yoksa dogrudan dogruya Allaha muttasil olmayor.

Ik illet kendiliginden ezeli olmakla varhgmmn evveli yoktur,
dlem kadimdir. Yani {(izerinden zaman gegmeyen fail bir illeti
vardir. /bni Sina ilk illeti isbat hususunda badiseden illete geg-
mek yolunu tuttugu, tecriibe yolunda bulundugu gibi illetten.
hadiseye ge¢mek yolunu da tutmustur. _

¢ — Ibni Sina din Alimlerinin tuttuklar1 cismani hagri:
(dirilmegi) ger’a birakarak rubanf hagr1 hakiki hagr bilmis,
bunu da psikololojik bir tarzda akli lezzet ve elem ile ifade etmis-
tir. Biiyiik filozof biitiin psikolojik kuvvetlerin lezzet ve elemle-
rinden uzun uzadiya bahsederek nihayet nefsi natika (insani nefs):
kemaline gegmigtir. Igte bu kemale erenler saadeti nefsiye, erme-
yenler gekaveti nefsiye sahibi oluyorlar, saadeti neféiyeden dolayr
lezzet, gekaveti nefsiyeden nagi elem duyuyorlar. Cennet saadeti:
nefsiye, cehennemde sekaveti nefsiyedir. Ahmak olanlar her iki--
sini de duymayorlar.

t — Tasavvuf — Jbni Sina tesavvufda rasiyonalisttir. Ona.
gore tesavvuf tamamile akli bir temayyiildiir. Akli nazar fizerine
kurulan metafizigin bir tekmilesidir ; bir fasli mahsustur, bagl-
bagina bir ilim degildir. Bag istad igaratin sonunda gofiye ilimle-
rini uzun uzadiya izah ediyor, burada Iqraklhkden de bahsediyor,.
igrakiligi megsailikden ayirmayor.

Ibni Sina inayeti ilahiye nazariyesinde tesavvufa temas eder..
Inayeti ildhiyeyi ilmi barinin kiinatin nizam ve hayir1 {izerine-
en layik olan tarz iizere taalliik etmesi, kdinatin da bu taalliikii-
vechile hayir1 mahazdan sadir olmas: diye tarif eder ; Optimizmi:
takdirlere layik bir surette izah eder : varhk zati itibarile haymr-
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dir, varhigin kemali hayirin kemalidir ; ger ise hayirin yoklugudur,
gerin bir mahiyeti yoktur, yani bir geyin mahiyeti i¢in tesiri bulu-
nan kemallerin yoklugudur. Kendisinde ger galip olan hayir veya
hayira miisavi bulunan sger _yoktuf. Yalniz kendisinde hayir galip
-olan ger veya hig ser bulunmayan hayir vardir. Eghasda ser

bulunmas: hayira olan ihtiyacindan nasidir. /bni Sina Laypnitz de

goriilen ¢ tiirlii serri noksan, elem, giinah olinak iizere beyan
~ -eder. '

Tiirk biiyiik filozofu kazayl mevcutlarin akli alimde miiemel
-olarak bulunmasi, kadride kazadaki vechile meveudlarin sebepleri
ile harice gikmasi yolunda izah eder.

Ibni Sina vahdet viicude temas etmig ise de hig bir vaklt onu
prensip olarak kabul etmemigdir.

g — Filozofumuz peygamberlik nazariyesini mabediittabmya.
baglamigdir, bu nazariyeye gore din ile iman ahepkdardir, pey-
gamberlik hep psikolojikdir, kudsi aklin en yiiksek mertébesidir.
Ilmi ve hayati ve iradi kuvvelerin kemalidir. Insanin en yiiksek
gayesi hakikatler ‘hazinesi olan aklh faal ile birlesmektir, nefsi
natikaya kemal veren budur, madde bundan sadir olur. Insan ile
akh faal arasinda hig¢ bir perde kalmayinca ona vahy olunur, yani
kalbine ma'na akitihir, artik peygamber miitaliaya, iktisaba miih-

tag olmayan, kudsi akil sahibi olan miimtaz bir insandir, bir gey -

vukuundan evvel bilir, bagkalarinin yapamadifini yapar.

h — Ahlak — Ibni Sina Farabi gibi ahliki pazari hikmet

kadar inkigaf ettirememigtir, filosofumuzun niimnneye deger bir
risalesi var ise de bu giine kadar iglenmemigtir ahlikla gayesi
aefsi temizlewnekdir, buna ermek igin nazari kuvvelerini sarfetmek
garttir. Bundan dolay: kanunlarim bilmek ve onlar ciiz'ilere tat-
bik etmek lazimdir- Ahlikin mevzuu. hayir® ile serdir. Hakiki
saadet manevi hayattaki olgunluk ile elde edilebilir, bundan nasi
nefsi temizlemek ve maddeye hakim clmak icabeder.

Netice : Devrinin bilgi giinesi olan, sonrakilere tesir yapan
bag filozofun felsefi sistemini kisaca fakat vuzuh ile arzetmege
galigtim, goriiglerindeki orijinalligi belirten karakterleri gisterdim;
‘bugiin tamamile yagayan daba bir takim goriigleri vardir ki vaktin
darhigindan nasi onlari biraktim. O biiyiik kabll:yetm yagadigi
asirda Dogu ve Bati alemindeki diigiince seviyesi ve serbest te-
fekkth;la kargilastifi engeller hatirlanirsa begeri miifekkirenin te-
kamiilinde ne kenig, ne derin bir iz birakdig1 kolayca anlagilir.

Bag iistaz ilimde, teknikde, felsefede bagh bagina bir merhale-
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dir. Doguda, Batida yapdign tesir itibariyle muasirlarindan ve

_evvel gelenlerden iistiin ¢ikmakla kalmaz, daha sonraki asirlarda,
hatta yeni caflarda yetigen filozof ve miitefekkirlerden asla geri
degildir. Tiirk harikas: bugiinkii medeniyetin fikri banileri arasinda
yilksek ve gerefli bir mevki sahibidir, bunu sﬁylemekle Tiirk me-
deniyet tarihindeki canli adidelerinden birini gostermis oluyoruz,
onun yiice hatirasimi sevgi ve saygi ile anmak yalmz millf degll
begeri bir vamfemizdlr

Hekim Saban Sifai ve Omer Hayyam'in fikirleri

W' o Dr. A. Siiheyl Unver

Memleketimizin yetigdirdigi biiyiik Hekimlerimizden Ayash
Saban Sifai éfe_ndi vardir ki viicuda getirdigi Tedbiriilmevlud,
Sifaiye gibi Tibbi ve sdir ilmi eserlerle Milli Kiitliphanemizi
XVIIl inei asirda zenginlegdirmigdir. -Bu zat eserlerini telif eder-
ken mehazlerini tetkikde ¢ok dikkatli bulupurdu. Bunlaidan en
ufagim yazmak igin 30 - 40 eser bile tetkik etmisdir. Yerine
gore bu miielliflerin isimlerini eserinde zikretmekte biiyiik bir
itina gOstermistir. Sark lisanlarma da bihakkin vakifdir. - Arabea
ve Farseay:r iyi bilir. Iste bu fikra da Saban Sifai'nin Farseay:
iyi bilip o lisanda yaz1 yazdifina misaldir. Omer Hayyam'in
felsefi fikirlerini ve onun tahlillerini havi olan bu satirlar Uni-
versite Kiitiiphanesinde 288 numarada kayith (KitabiiPmueiz'il-
“kanun) eserinin sona ildve olunan bos sahifelérine yazilmisdir.
Bilahere negredecegimiz bazi sahifeler vardir ki Saban Sifai’nin
hatirat1 olarak kabul edebiliriz. Bu eser bayati miiddetince $aban
Sifai’de kalmig, 8nce oldugu gibi sonrada bazi zevatin eline geg-
migdir. Bu meyanda Hekim bagl Gevrak zade Hafiz Hasan efen-
diyi gosterebiliriz. -

Saban Sifai XVILinci asir ortalarina dogru Ayagda dogmus
ve geng yaginda Istanbula gelerek Tib tahsil etmigdir. (¥) 1082
(1671’) de Saray tabibleri meyanmna girmigdir. Tath dilli ve giizel
yiizlii idi. Mirza zade Salim efendinin anlattifina gore hastala-
"~ rina ildg yapmadan- evvel giizel “sozlerle hastalarin maneviyatinl

*] Ali Canib - Sair ve Tabib Sifai Saban efendi. Hayat Mecmuast say1
87 S. 2. : :





