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KUR'AN'DA RAHMET KA VRAMI VE 
HZ. PEYGAMBER'İN ALEMLERE 

RAHMET OLUŞ KEYFİYETİ 

Doç.Dr. Mehmet OKUYAN. 

Abstract 

Concept Of God's Mercy And Grace And Situation Of Hz. Mohammed As God's Mercy 
And Grace For Universe In Koran 

W e claim that God's mercy and grace belong to Gad in Koran in Enbiya 107 to get rid of the 
claims, opinions and ideas that Hz. Mohammed is alsa God's mercy and grace for fıdels, 
humans are superior than angles and, there are contradicions between verses of Koran. W e 
are alsa contented with expressing that we respect other. 

Giriş 

Bu makale, genelde, Kur'an'daki "rahmet" kavramının anlam dünyasına 
nüfuz etmek, özelde ise, "Biz seni ancak alemiere rahmet olarak gönderdik" 
mealindeki ayette (Enbiya 1 07) dile gelen hakikati mahiyet ve/veya keyfıyet 
cihetiyle incelemek maksadıyla kaleme alınmıştır. Hemen belirtelim ki, bizi 
bu çalışmaya sevk eden temel faktör, Süleyman Ateş'in mezkur ayetle ilgili 
izahatıdır. Zira Ateş'in Enbiya 107. ayetle ilgili izahlan dikkatimizi çekmiş 
ve bilhassa Hz. Peygamber'in mahlukat arasındaki konumunu daha iyi 
kavrayabilmek için Kur'an'ın ona atfettiği niteliklerin iyi bilinmesi gerektiği 
fikrinden hareketle rahmet kavramını inceleme ihtiyacını hissetrniştik. 

Bu ihtiyacın ürünü olan çalışmamızda ilkin rahmet kelimesinin etimolo
jisi ve türevleri hakkında bilgi verilmiş, ardından kelimenin Kur'an'daki 
farklı anlam ve kullanımlan üzerinde durulmuştur. Sonra Kur'an terminolo
jisindeki "rahmet vermek" ve "rahmet[in ]e dahil etmek" tabirinin delaletine 

19 Mayıs Üniv. ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dalı Öğretim Üyesi 
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ilişkin müfessirlerin görüşleri incelenmiştir. Daha sonra, esas konumuzu 
teşkil eden Enbiya 107. ayet bağlamında "alemlere rahmet oluş"un kime ait 
olduğu konusu etraflıca ele alınmış, "Hz. Peygamber'in alemiere rahmet 
olarak gönderildiği"ni kabul edenlerin, özellikle de bazı mutasavvıf müfes
sirlerin görüşleri, ardından da konuyu "Allah'ın merhametinin bir tecellisi" 
olarak gören müfessirlerin görüşleri nakledilmiştir. Genel değerlendirme 
kısmında ise yapılan izahlar ışığında alemiere rahmet oluşun Hz. Peygam
ber'in mi, yoksa Allah'ın merhametinin bir çeşit tecellisi mi olduğu tartışıla
rak konu bitirilmeye çalışılmıştır. 

ı. Rahmet Kelimesinin Etimolojisi ve Türevleri 

R-lı-m ~; fiili, "birine merhamet etınek, esirgemek, birini bağışlamak, 

affetınek"; ~; rahlıame ve ~; terahlıame fiilieri "Allah'ın acımasını, 

merhametini dilemek"; \'"'""ı; terahame kalıbı "karşılıklı olarak birbirini 

esirgemek, birbirini acımak"; 1"""";...1 isterhame kalıbı da, "birinden yardım, 

merhamet istemek" anlamıanna gelmektedir. ~; rahime kökünden türetilen 

.tl-)1 er-rahmet kelimesilkavramı sözlükte "yardım, merhamet, lütuf, acıma, 

mağfiret, esirgemek, rikkat sahibi olmak, şefkat, yardımcı olmak" gibi 
anlamlara gelmektedir. Yakınlık ve merhamet manasıyla ilgili olarak ana 
rahmine rahiln denilmiş, aynca kan bağıyla birbirlerine bağlı olanlar için de 
bu kelime kullanılmıştır. Buna bağlı olarak sıla-i rahim, "yakınlan ziyaret 
etınek ve onlarla ilişkiyi kesmemek" anlamında kullanılan bir terim olmuş
tur. Yine aynı kökten türetilen \"""")\ er-ralım kelimesi de "döl yatağı, akraba-

lık" anlamında kullanılmıştır. ryo-jll er-rahum ve ..::.ı_,.;ıı er-rahamii.t kalıplan 

da "çok, en çok merhametli" anlamına gelmektedir. 1 

Klasi~ Arapça'daki U~ ...ııl I""""J "Allah, fılancaya rahmet etsin" tabiri, 

"Allah filancaya ihsanda bulunsun" anlamına gelir. Aynı şekilde ~ ..:;.;.. ; 

ifadesi de "Allah'ın rahmetinin onun üzerine olmasını diliyorum" demektir.2 

Rahmet Allah'a nispet edildiğinde kalp yumuşaklığından öte lütuf ve ihsan 
manasma gelir. Yani Allah'ın rahmetinden maksat, O'nun nimet vermesi, 
lütufla bulunmasıdır. Zira Abduh'un da ifade ettiği gibi Allah, kalbinde elem 

Kelimenin anlamı için bkz: İsmail b. Hammlid ei-Cevheri, es~Sılıiilı, Beyrut 1974, I, 471-472; 
CemalOddin İbn Manzur, Lisiimi'I-Arab, Kahire ts., III, 1611-1613. 
İbn Manzur, age, III, 16 l!. 
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ve infial bulunmasından münezzehtir; dolayısıyla Allah'ın kalbinin yumu
şamasından söz edilemez. Allah'ın rahmetinden maksat, rahmetineseri olan 
ihsandır. Rahmet kelimesi insanlar için kullanıldığında ise kalp yumuşaklığı 
ve acımalşefkat duygusuna delalet eder. Rahmet, kalbdeki acıma duygusu
dur. Bu duygu, sahibini lütuf ve ihsana sevk eder.3 Rahmet, merhamet edile
ne yardımı ve ihsanı gerektiren bir sıfattır. Nitekim Abdurrahman b. 
'Avfdan nakledilen bir rivayete göre Hz. Peygamber şöyle demiştir: "Yüce 
Allah rahmi yarattığında ona, 'Ben Allahım, Rahrri"aİıım; sen de rah[i]msin. 
Senin adını kendi adımdan türettim. Her kim seninle ilişkisini sıkı tutarsa 
(sıla-i rahim) ben de onunla yakından ilgilenirim. Her kim seninle ilişkisini 
keserse ben de onunla ilişkiyi keserim' demiştir."4 

Rağıb el-İsfahfml'nin belirttiğine göre bu hadis ra/un kelimesindeki iki 
anlamı da içermektedir. Yani rahmet kelimesi buradaki kullanımıyla hem 
"Jcllp yumuşaklığı", hem de "ihsan" anlarnma gelmektedir. Hülasa, Yüce 
Allah rahmet vasfıyla insan tabiatındaki kalp yumuşaklığını, kendisi için de 
iyilik ve ihsanda bulunmayı ifade etıniştir. Aynı kökten türetilmiş olan 
ralıman sıfatı ise sadece Allah'a aittir. Çünkü O'nunrahmeti varlık evrenin
deki her şeyi kuşatmıştır. Buna mukabil rahzm, merhamet duygusu fazla olan 

diğer varlıklara da izafe edilebilir. ~'' ı;;ı _,14lıt t;.;ı j "De ki: İster Allah - -
diye, isterse Ralıman diye dua edin"5 ayeti, ralıman sıfatının sadece Allah'a 
atfedileceğini gösterir. Rahf!n sıfatı ~ 1.# 4\ııj "Allah, ğafilr ve rahimdir" 

ayeti gereği Yüce Allah'ın, r-==:-.; jjı ~j::..i~ "O (peygamber), müminlere çok 

merhametlidir"6 ayeti gereği de sair varlıkların, bu ayete göre mesela Hz. 
Muhammed'in de sıfatı olabilmektedir. İlahi merhametin dünyada mürnin
katir herkesi kapsaması, ahirette ise sadece müminlere mahsus olması sebe
biyle "Allah, dünyanın Rahmanı, ahiretin rahimidir" denilmiştir. Nitekim, 
,._ ' ' • ,., ' ' '' • "R lım . h . ku O ıJ~ &.f!J ~ ~ı:s.:. JS ~j #:ıJ a etım er şeyı şatmıştır. nu 

ı 

muttaki olanlara tahsis edeceğim"7 ayeti de bu klişe sözün doğruluğuna 
delalet eder.8 

Süleyman Ateş'in İbn Kayyım el-Cevziyye'den naklettiğine göre Ralı
man sıfatı daima Allah ile beraber bulunan, O'ndan ayrılmayan bir sıfattır; 

Reşid Rıza, Tefsinı "/-Kur 'iini '/-Hakim. (el-Menfır). Kah i re 1990, I, 38. 
Hadis için bkz. Tinnizi, "e1-Birr ve's-Sı1a" 9. 

isra 17/llO. 
6 Tevbe 9/128. 
7 A'rfif7!156. 

Rağıb el-lsfehani, Miifredfıtıi El]azı'I-Kur'ftn, Beyrut 1997, 347-348; Sernin el-Ha1ebi, 'Umdetıi'/

Hııffiizfi Teftiri Eşrefi'l-Elfiiz, Beyrut 1996, Il, 80-81. 
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Rah'im sıfatı ise rahmet edilenle ilişkilidir. Dolayısıyla Ralıman bir vasıf, 
Rah'im ise bir fiildir. Birincisi rahmetin, Allah'ın zat sıfatı olduğunu, ikincisi 
de O'nun, rahmeti ile yaratıklanna rahmet ettiğini gösterir. Yani Ralızm, 
O'nun fiil sıfatıdır. Bundan dolayı ralızm yaratıklarda da kullanılır ama 
Ralıman Allah'tan başkası hakkında kullanılmaz. Ralıman rahmet ile vasıf
lanan, Ralıbn ise rahmet ile rahmet eden demektir.9 

· Öte yandan Ralıman sıfatının Yüce Allah'ın özel ismi olması durumun
daralılin kelimesinin O'nun sıfatı olacağı da ·söylenmiştir. Bu bağlamda D. 
B. Macdonald, Hz. Peygamber'in bir süre ralıman sıfatını "Allah" lafzının 
müteradifi olarak kullandığım, bu nedenle Mekkelilerin bunu kabul etmedi
ğini ve Hudeybiye antıaşmasında bu kelimeyi metinden çıkartıp yerine .!.L......ı 

~ı "bismikellahümme" tabirini yazdıklannı belirtmiştir. 10 

Rabman sıfatının Allah'ın zat/özel ismi olması fikrinden hareketle Sü
leyman Ateş bu kelimenin Türkçeye tercüme edilip edilerneyeceği konusunu 
gündeme getirerek şu değerlendirmeyi yapmıştır: "Rahman'ın tam anlamıyla 
Türkçe karşılığı yoktur. "Çok merhamet eden, rahmeti her şeyi kuşatan, 
iyiliği her şeye yaygın" sözleriyle tefsir edilebilir. Rabman 'ın rahmeti ezeli 
rahmettir. Bu bakımdan bu rahmet, iyiyede kötüye de; mü'mine dekafire de 
şamildir. Varlıklarm hepsi zaruri olarak bu rahmetten faydalanıp varlık 
sahnesine çıkınışlardır." 1 1 

2. Rahıme/Rahmet Kelimesinin Kur'an'daki Kullanımları 

4ıı-; rahmet kelimesi Kur'an'da çeşitli şekillerde kullanılmaktadır. Bu 

bağlamda ~; ralıime, ~; ralıimte ve l:..a;; ralıimna kalıplannda mazi fiil 

olarak 8 yerde; !""" .r. yerlıamu, !""".; terlıamu ve iJy-.; turhamiine kalıplannda 

ma'lfım ve meçhul muzari fiil olarak 15 yerde; !"""Jl irlıam şeklinde emir 

olarak 5 yerde; 4ıı-; rahmet kalibında mastar-sıfat olarak toplam 114 yerde; 

r--Gralıinı kalibında ism-i fail olarak 6 yerde; ,y-; ralıman kalibında sıfat 

olarak 56 yerde; r.""J ralılm kalibında sıfat olarak 115 yerde; ı.li-; nılıama' 

kalibında sıfat olarak 1 yerde; l""";f erlıam kalibında ism-i tafdil olarak 4 

9 Süleyman Ateş, Yüce Kur'iin 'm Çağdaş Tejsiri, İstanbul1990, ı, 67. 
10 D. B. Macdonald, "Allah", İA, Istanbul 1978, ı, 364. Macdonald'ın dikkat çektiği bu hadise hakkında 

geniş bilgi için bkz. EbU Sa'!d ei-Beydilv!, En vii m 'ı-Tenzil ve Esranı't-Te 'vi/, Be)'l'Ut 1996, V, 207. 
11 Ateş, Yüce Kur 'ii n 'm Çağdaş Tefsiri, ı, 67. 
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yerde; 4a-r merhamet kalıbında isim olarak ı yerde; rl...;f erlıam kahbında 

çoğul isim olarak ı2 yerde ve Y..J rolıma kalıbında sıfat olarak ise ı yerde 

geçmektedir. 12 
-

Mazi fıil olarak ~J ralıime 13, ~J rahimte14 ve ~J ralıimna15 şeklinde 

geçtiği yerlerde bu kelimenin faili daima Yüce Allah olup "acımak, merha
met etmek" manasında bir ilahi sıfata işaret eder. Ma'lum muzari fıil olarak 
r->.r..yerhamu16 ve t>.J terhamu 17 şeklinde geçtiği yerlerde de durum aynıdır. 

Yani !ail yine Yüce Allah'tır ve anlam da "merhamet etmek ve acımak" 
şeklindedir. iJy-.} turhamıln 18 kalıbı, "itaat ve istikametin sonucu olarak 

insaniann ilahi merhamete mahzar kıhnması"na; t>Jl irham 19 şeklindeki emir 
• 

siygası ise Allah'tan merhamet dilemek manasma tekabül eder. 

r>";f erham ve t>'ı.ırahim şeklindeki kullanımıanna gelince, dördü p-.31 
t ~ 

~I;JI er h amu 'r-rahimin20
; ikisi de ~I;JI ~ hayro 'r-rahimin21 olmak üzere 

toplam altı yerde geçen bu kullanımlann da söz konusu kelimeler yine Yüce 
Allah'ı niteler şekilde "en çok acıyan" veya "merhametlilerin en merhamet
lisi/en hayırlısı" gibi bir manaifade etmektedir. 

Bu kelimenin rl...;f erlıô.m şeklindeki kullanımlannda kelime "rahimler"22 

ve "akrabalık bağlan, yakınlar"23 anlamına gelmektedir. fr;..:; rolzama' kalıbı 

"merhametli" anlamında münıinlerin sıfatı24; r.:..:; nthma ise "ana-babasına 

karşı merhametli ve saygılı" bir çocuğun sıfatı25 olarak geçmektedir. Bu 

12 Bu kullanımlar için bkz: Muhammed Fuad Abdülbaki, e/-Mu'cemu'I-Miife!ıres li E/fiizı'l-Kur 'ii ni'/
Kerim, Kahire 1991,387-393. 

13 En'am 6/16; Hüd 11/43, 119; Yusuf 12/53; Dühiin 44/42; Mülk 67/28. 
14 Mü'min 40/9. 
15 Mü'minün 23/75. 
16 A'riif7/149; Tevbe 9171; İsrii 17/8, 54; 'Ankebüt 29/21. 
11 A'raf7/23;Hüdl1/47. 
18 Al-i İmriin 3/132; En'am 6/155; A'riif 7/63, 204; Nür 24/56; Nemi 27/46; Yasin 36/45; Hucuriit 

49/10. 
19 Bakara 2/286; A'riif7/155; İsrii 17/24; Mü'miniin 23/109, 118. 
20 A'riif7/ı5ı; Yüsufl2/64, 92; Enbiya 21/83. 
21 Mü'minün 23/109, ı ı8. 
22 Bakara 2/228; Al-i İmriin 3/6; En'am 6/ı43, ı44; Ra'd 13/8; Hacc 22/5; Lokman 31/34. 
23 Nisa 4/4; Enflil 8/75; Ahzab 33/6; Muhammed 47/22; Mümtehıne 60/3. 
24 Fetih 48/29. 
25 Kehf ı 8/81. 
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arada ;;-r.Jı.el-merlıamet kalıbında sadece Beled 17. ayette geçen kelime de 

"merhamet, acıma" anlamını içennekte ve aslıabii 'l-meymene (bahtiyarlar) 
şeldinde nitelendirilen "kurtuluşa ermiş mürninler"in bir sıfatı olarak zikre
dilmektedir. 

3.Rahmet Kelimesinin Kur'an'daki Anlamları: 
Ralıime kökünden türeyen kelimelerin Kur'an'daki şekillerini ve anlam

larını zikrettikten sonra şimdi de rahmet kelimesinin Kur'an'daki anlamları
m inceleyebiliriz. Rahmet kelimesinin muhtelif anlamlarını şu şekilde tespit 
etmemiz mümkündür: 

a) Allah'in merhameti, nimeti, iyiliği ve ihsam (71 yerde).26 

b) Kur'an'ın özelliği (12 yerde).27 

c) Hz. Musa'ya verilen kitabın veya nüshanın özelliği (5 yerde).28 

d) Cennet ve cennet nimetleri (5 yerde)_29 

e) Yağmur (5 yerdeV0 

t) Peygamberlik (4 yerde).31 

g) Hz. Eyyfib'a ve ailesine verilen nimet (2 yerde).32 

h) Hz. İsa'nın sıfatı (1 yerde):33 

i) Hz. Peygamber'in sıfatı (1 yerde).34 

j) Hz. İsa'ya tabi olanların sıfatı (1 yerde).35 

k) Genel olarak acıma, şefkat duygusu (1 yerde).36 

26 Bakara 2/64, 157, 178, 218; Al-i İmran 3/8,74, 107, 157, 159; Nisa 4/83,96, ı 13, 175; En'am 6/12, 
54, 133, 147; A'riif7/49, 56, 72, 151, 156; Tevbe 9/21, 99; Yunus 10/21,58, 86; Hud 11/9,58,66, 
73, 94; Yusuf 12/56; Hicr 15/56; İsra 17/24,28,57,87, 100; Kehf 18/JO, 16, 58, 65, 82, 98; Meryem 
19/53; Enbiya 21175, 86; Nur 24/10, 14, 20, 21; Nemi 27/19; Kasas 28/46, 73; Rum 30/33, 36, 50; 
Ahzab 33/17; Fatır 35/2; Yilsin 36/44; Sad 38/9; Zümer 39/9, 38, 53; Mü'min 4017; Fussılet 41/50; 
Şuril42/ 48; Dühan 44/6; Fetih 48/25; Hadld 57/28. 

27 En'am 6/157; A'rilf7/52, 203; Yunus 10/57; Yusuf 12/111; Nahl 16/64, 89; İsra 17/82; Nemi, 27177; 
'Ankebut 29/51; Lokman 31/3; Casiye 45/20. 

28 En'am 6/154; A'raf?/154; Hud ı 1/17; Kasas 28/43; Ahkaf 46/12. 
29 Ankebut 29/23; Şura 42/8; Hadld 57/13; Casiye 45/30; İnsan 76/31. 
30 A'raf7/57; Furk1in 25/48; Neml27/63; Rum 30/46; Şura 42/28. 
31 Bakara 2/1 05; Hud 11/28, 63; Zuhruf 43/32. 
32 Enbiya 21184, Sad 38/43. 
33 Meryem 19/21. 
34 Tevbe 9/61. 
35 Hadld 57/27. 
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I) Hz. Zekeriyya'ya Hz. Yahya'nın lutfedilmesi (1 yerde).37 

m) Hz. İshak ve Hz. Ya'küb'a verilen nimetler (1 yerde).38 

35 

Bütün bu anlam çeşitliliğine rağmen rahmet kelimesinin Kur'an'da ge
nellikle Allah'ın bir sıfatı, nimeti, ihsanı ve merhameti anlamında kullanıldı
ğını görmekteyiz. Ayrıca Kur'an'da Allah katından kendisine rahmet verilen 
kişi ve/veya kişilerin medlullerini incelediğimizde, bunlann genellikle 
inanan insanlara, özel olarak da bazı peygamberlere karşılık geldiğini müşa
hede etmekteyiz. Yukanda zikrettiğimiz üzere rahmet kelimesinin esas 
iribiniyle Yüce Allah'a ait olmak üzere canlı-cansız her varlığı kapsayan bir 
sıfat olduğunu söyleyebiliriz. Cennet, cennet nimetleri, yağmur, Hz. İshak, 
Hz. Ya'küb, Hz. Eyyı1b, Hz. Isa ve Hz. Muhammed için söz konusu edilen 
rahmet de genel manada Yüce Allah'ın merhametinin birer tecellisidir. 
Rahmet sıfatının Hz. Musa'ya verilen ilahi mesaj ile ve Hz. Muhammed'e 
vahyedilen Kur'an'ın en önemli özelliklerinden biri olarak zikredilmiş 

olmasını da yine bu çerçevede mütalaa edebiliriz. 

Müfessirlerin bazı ayetlerde zikri geçen ralınıeti genellikle "peygamber
lik" olarak aniayıp yorumlamalanna rağmen her rahmetİn peygamberlikle 
özdeş kılınmasının bir zorunluluk olmadığını39 yukandaki farklı anlam ve 
kullanımlardan anlamış bulunuyoruz. Şimdi konuyla ilgili ayetlerde geçen 
"rahmet vermek" tabirinin anlamını incelemek istiyoruz. 

4. "Rahmet Vermek" ve "Rahmet[in}e Dahil Etmek" 
Klasik dönem müfessirleri, rahmet kelimesinin zikredildiği ayetlerin bir 

kısmında kelimeye "peygamberlik" (nübüvvet) anlamı yüklemişler ve bu 
anlamı özellikle şu ayetlerle temellendirmişlerdir: 

a) 'rL:; z;. #.)) ~ ~IJ "Allah rahmetini dilediğine/dileyene tahsis 

eder."40 

Taberi ve Semerkandi buradaki ralımetin, "nübüvvet" manasma geldiği
ni ve Yüce Allah'ın nübüvvet için dilediği kulu seçeceğini belirtmişlerdir. 
Ayrıca Semerkandi, ralınıetin "İslam dini"ne de hamiedilebileceğini söyle
miş ve bu münasebetle Şura süresi 8. ayetin de aynı manaya geldiğine dikkat 

36 Rıim 30/21. 
37 Meryem ı 9/2. 
38 Meryem ı 9/50. 
39 Ebıi Abdiilah Muhammed b. Ömer Fahruddin er-Riizi, Meffıtllıu '1-Gayb, Beyrut ts., ı,ı48. 
40 Bakara 2/ı 05. 
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çekmiştir.41 Zemahşeri, Razi, Kadı Beydavi ve Aıusi buradaki rahmeti, 
ayetteki hayr kelimesini de dikkate alarak "vahy" olarak anlamlandırmış, 
dolayısıyla Zuhruf 32. ayetteki rahmet kelimesinin "vahy" anlamına geldiği 
düşüncesinden hareketle Bakara 105 'teki rahmet lafzını da vahy ve nübüvvet 
manasma hamletmişlerdir.42 Ebü's-Su'Ud da bu ayetin tefsirinde ralınıetin 
Zuhruf 32. ayette de olduğu gibi "vahy" manasma geldiğini, müminlere inzal 
edilmesi itibariyle onlar için hayır, Allah'a izafeti itibariyle de rahmet oldu
ğunu ifade ederek rahmetin kullara nisbeti ile Allah'a aidiyeti arasındaki 
farka dikkat çekmiştir.43 Esed, buradaki rahmeti "kurtuluş" anlamında kabul 
etmiş olmalı ki ayetin mealini: "Allah, dilediğini rahmetine ulaştım" şeklin
de vermiştir.44 

Aslında bu ayetin de içinde bulunduğu konu bütünlüğünü dikkate aldı
ğımızda buradaki ralımetin, "yeni dini hükümler" olduğu anlaşılmaktadır. 
Zira burada tartışılan konu, kitap ehlinden kafır olanlarla müşriklerin, Müs
lümanlara yeni bir şer'i hüküm bütünü veya birkaç yeni hükmün getirilmesi
ni istememeleriyle ilgilidir. Konuya risalet boyutuyla bakmak elbette doğru
dur; ancak burada konuyu dmı yeni hükümler çerçevesinde değerlendirme
nin de göz ardı edilmemesi gerektiği kanaatindeyiz. 

Semerkandi'nin rahmet kelimesine verdiği ikinci anlam çerçevesinde 
ayete meal verirken ralınıetin yani İslam dini inancının sadece "Allah'ın 
dilediğine" değil de "dileyen herkese bu nimetin verilebileceği" manası da 
söz konusu edilebilir. Bu taktirde yeşau fiilinin faili Allah değil, dileyen 
herkes olur. Bu meale uygun olarak ayetteki rahmet kelimesini Yüce Al
lah'ın merhameti, acıması anlamına alırsak bu ve benzeri ayetlerin meali 
aynı şekilde "dileyen herkese Allah'ın merhametinin Allah tarafından verile
ceği" anlamı çıkar; zaten Allah'ın Ralıman sıfatının anlamı da bu ifadernizi 
doğrular niteliktedir. 

Bakara süresindeki bu ayetin benzeri ifadelere sahip olan: y_. #~ ~ 
t"t.!i "(Allah), rahmetini dilediğine tahsis eder'"'5 cümlesi hakkında Razı, 

41 Nasr b. Muhammed b. Ahmed Ebu'1-Leys es-Semerkandi, Balını '/- 'Ulı1nı, Beyrut 1996, I, 81; Ebi\ 
Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Ciimi'ıı'/-Beyiin 'an Te'vili Ayi'I-Kıır'iin, Beyrut 1988, 1,474-
475. 

42 Mahmud b. Ömer b. Muhammed ez-Zemahşeri, e/-Keşşiiş 'an Haklııkı Öaviimidı't-Tenzi/ ve 
'Uyıini'/-Ekiivi/ji Vııcıilıi't-Te'vil, Beyrut, 1995, ı, 174-175; Rizi, age, III, 225; Beydavi, age, ı, 376-
377; Şihiibuddin Mahmüd e1-Aıüsi, Rıilm'I-Ma 'lin i ji Tefsiri'/-Kıır'iini '/-'Azi m ve 's-Seb 'i '1-Mesiini, 
Beyrut 1985, 1,350. 

43 Muhammed b. Muhammed e1-İmadi Ebu's-Suud, lrşiidıi'I-Ak/i's-Selinı i/ii Meziiye'/-Kur'iini'/
Kerim, Beyrut 1990, I, 142. 

44 Muhammed Esed, Kur'iin Mesajı Mea/-Tefsir, lstanbu11997, s. 28. 
45 Al-i imran 3n4. 
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ayetteki rahmet kelimesinin bir önceki ayette geçen fadl kelimesiyle ilişkili 
olduğunu belirmiş ve rahmetinfad/dan daha üstün olduğu bilgisinden hare
ketle Yahudilere verilen mertebelerden daha üstünü olacak başka ilahi 
rahmetierin başka insanlara verilebileceğini ifade etmiş; Yüce Allah'ın 
insanlara verdiği mertebeleri belirli düzey ve şahıslada sınırlı tutmanın ili:l.hi 
kudreti tam anlamıyla anlayamamak ve kavrayamamak olduğunu belirtmiş
tir.46 Razi'nin bu izahından anlaşılıyor ki o, buradaki rahmeti "risalet" olarak 
değil de daha çok "ümmetlere verilen çeşitli nimetler veya özellikler" olarak 
anlamaktadır. 

Semerkandi, ayetteki bu ifadenin hemen öncesinde bulunan/ad/ (lütuf) 
kelimesinin "nübüvvet" anlamına geldiğine işaret ettikten sonra buradaki 
ralınıetin "din" anlamına geldiğini söylemiş,47 Taberi ise ralınıetin burada 
"İsHim" ve "nübüvvet"le birlikte "Kur'an" olduğunu belirtmiştir.48 Alusi bu 
üÇ manaya ilaveten bir de İbn Abbas'ın ayrı bir görüşü olarak "Allah'ı çok 
anmak" anlamını zikretmiştir.49 

İbn Abbas'tan rivayet edilen "Allah'ı çok anmak" şeklindeki görüşten 
hareketle buradaki rahmeti, Allah'ın dilediğine değil de rahmeti dileyen 
herkese tahsis edeceği açılımını elde edebiliriz. Bu açıdan bakarak hem İbn 
Abbas'ın hem de Razi'nin konuya ait açılımından hareketle rabmetin ilahi 
mevhibe oluşunun yanında beşeri kesb de içerdiğini söyleyebiliriz. 

b) ..ı1:. ~ ~- · ~ı- ·- ~ ~ ı~.~~~ ·!i-1 --=-ı. Jli "(Nuh): Ey kavmim ba-,, - 4r- :ı~~ 1.3( 4r-. ;·u- - ~l) r_, - , 
kın, ya ben Rabb'imden bir delil üzerinde isem ve O, bana kendi katından bir 
rahmet vermişse (sizin durumunuz ne olacak?) dedi."50 

Taberi buradaki ralınıeti ''başan, nübüvvet ve hikmet" olarak açıkla
mış,51 Zemahşeri ise ayetteki beyyine kelimesini de değerlendirmeye alarak 
beyyinenin "bürhan" anlamının yanında "mucize" anlamına da gelebileceği
ni, dolayısıyla rahmet kelimesinin de bu anlama gelen beyyine ile birlikte 
"nübüvvet" anlamına gelebileceğini beyan etmiştir.52 

Razi, buradaki rahmet kelimesini ya "nübüvvet" ya da "nübüvvete dela
let eden mucize"; Beydavi de ya "beyyine" ya da "nübüvvet" olarak kabul 

46 Razi, age. VII, 99. 
47 Semerkandi, age, 1, 223. 
48 Taberi, age, lll, 316. 
49 Aliisi, age, lll, 202. 
so Hüd 1 1128. 
sı Taberi, age., XII, 28. 
sı Zemahşeri, age, Il, 373. Benzer bir görüş için aynca bkz: Semerkandi, age, ll, 151; Ebu's-Suud, age, 

IV, 201; Alüsi, age, XII, 39. 
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etmektedirler.53 Semerkandi, Zemahşerl, Razi ve Beydav!, bu yorumlanyla 
ayetteki rahmetİn "nübüvvet" anlamına geldiği fikrinde olduklannı ortaya 
koymuşlardır. Esed ise bu ayetteki rahmeti, diğer müfessirlerin görüşlerini 
destekler mahiyette "vahy" olarak değerlendirmiştir.54 

Benzer ifade1ere sahip olan ve Salih peygamberin sözü olarak bize akta
nlan Hud 63. ayetindeki rahmet kelimesi hakkında da müfessirlerin kanaati 
benzer şekilde "niibüvvet" olarak şekillenmiştir.55 

~ 

c) ~.J ~)0J-:. ~i:. {ı "Onlar mı Rabb'inin rahmetini taksim ediyorlar?"56 

Taberl, Zemahşed ve Ebu's-Suud bu ayetteki ilk rahmet kelimesini 
"risalet", ayetin sonunda0_,;~ ~ ~ ~.J ~'jj "Rabbinin rahnieti onlann 

topladıklanndan daha hayırlıdır" cümlesindeki rahmetİn ise "inananlann 
cennete sokulması" şeklinde anlamlandırmıştır.57 

Semerkandi, buradaki ifadeyi izahında "risalet ve nübüvvetin anahtarlan 
onlann ellerinde mi ki onlan diledikleri yere koyuyorlar? Risalete, kullan
ınızdan dilediğimizi ancak biz seçeriz" sözleriyle buradaki rahmeti "nübüv
vet" anlamında değerlendirdiğini ortaya koymuştur.58 

Razi,· buradaki rahmet kelimesini izah ederken bu ayetin, bir önceki a
yette müşriklerin "Kur' an, iki şehirden birindeki büyük bir adama indirilmeli 
değil miydi?"59 şeklindeki ifadelerinin cevabı mahiyetinde indirildiğini, 
dolayısıyla onlann peygamber olarak bekledikleri kişilerin de Mekke'den 
Velld b. Muğire, Taiften de 'Urve b. Mes'ı1d es-Sakafı olduğunu beyandan 
sonra dünyadaki makamıann farklılığına rağmen onlan değiştiremeyenlerin 
din ve nübüvvet makamlannı kesinlikle değiştiremeyeceklerini; zenginlik 
verileniere nübüvvetin de verilmesinin bir zorunluluk olmadığını; insanlara 
öncelikli bir neden olmadan verilen makamlar gibi yine öncelikli bir neden 
olmaksızın onlara dini makamıann yani nübüvvetin de verilebileceğini delil 
olarak ileri sürmüştür.60 Bu izahlanyla Razi'nin de, buradaki rahmet kelime-

53 Razi, ag~, XVII, 213; Beydavi, age, 111,230. 
54 Esed, age, 427. 
55 Semerkandi, bu ayetteki rahmet kelimesinin anlamını diğerinden daha geniş tutarak "nübüvvet" 

anlamına "İslam" anlamını da eklemiştir (Semerkandi, age, ll, 163). Taberi ise "hikmet"i de bunlara 
eklemiştir (Taberi, age. Xll, 63). Zemahşeri, Razi, Beydiivi, Ebu's-Suud ve Aliisi ise, buradaki rah
met kelimesini sadece "nübüvvet" olarak kabul etmektedirler (Zemahşeri, age, ll, 392; Razi, age, 
xvııı, ı 8; Beydiivi, age, III, 243; Ebu's-Suud, age, IV, 221; Aıusi, age, Xll, 89). 

56 Zuhruf 43/32. 
57 Taberi, age, XXV, 66-68; Zemahşeri, age, IV, 241-242; Ebu's-Suud, age, VIII, 46. Benzer bir görüş 

için bkz: Beydiivi, age, V,144-l45. 
58 Semerkandi, age, III, 256. 
59 Zuhruf 43/3 I. 
60 Razi, age, xxvıı, 209. Benzer görüşler için ayrıca bkz: Aıusi, age, XXV, 878. 
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sını "dini bir makam" veya "peygamberlik" olarak kabul ettiği sonucunu 
çıkartmaktayız. 

Genelde müfessirlerimizin buradaki rahmet kelimesini "nübüvvet" diye 
kabul etmeleri, ralımetin, genel anlamda Yüce Aİlah'ın bir çeşit lütfu olduğu 
gerçeğini ortadan kaldırmaz. Burada önemli olan ralınıetin bir tecelli oldu
ğunu unutmaİnaktır. Allah'ın rahmeti, O'nun in'anu ve ihsanı demektir. 
Nübüvvet bunlann sonucudur. 

Rabmetin verilmesi, rabmetin tahsisi veya rabmetin taksimi gibi konu
lai-la ilgili zikrettiğimiz bu ayetlere ilave olarak bir de rabmete konulmak 
anlamının verildiği ayetlere ve onlarla ilgili müfessir kanaatlerine de kısaca 
temas etmekte yarar görüyoruz: 

d)~$1-.J J. f~.:; ~~"(Allah), dileyeni/dilediğini rahmetine koyar."61 

Taberi buradaki ralınıete konulmanın, "dine girmeyi başarmak" anlamı
na geldiğini belirtmiş,62 Semerkandi, Zemahşeri, Ebu's-Suud ve Alus!, 
"isteyen mü'minlerin gireceği bir merhamet kaynağı (muhtemelen cennet 
nimetleri veya cennet yurdu) olduğunu" ifade etmişler,63 Razi, ilgili kelimeyi 
"iman ve itaat", Beydavi ise "hidayet" olarak kabul etmişlerdir.64 

Necmuddin Daye, ~ §-.J J. {~.:; ~~ "(Allah), dileyeni/dilediğini rahme

tine koyar" ifadesi ile Meryem suresi 21. ayetteki e.~ t.':.,JJ 1.(8J ~i ~j "onu 

insanlara bir ayet ve katımızdan bir rahmet kılacağımız için" ifadesi arasın
daki ince farka temasla şunlan ifade etmiştir: "Yüce Allah kulunu rahmetine 
koyduğu zaman ona merhamet eder ve onu cennete koyar; katından rahmet 
kıldığı kulunu ise kendi sıfatıanndan biriyle muttasıf yapar."65 Daye'nin bu 
karşılaştırması Hz. Peygamber'in Hz. İsa'dan daha üstün olduğunu ispata 
yönelik bir muhteva arz etmektedir. 

Esed, buradaki rahmet kelimesini daha çok "hidayet" anianunda kabul 
etmiş olacak ki bu ayeti İbrahim suresinin 4. ayetiyle ilişkilendirerek "Al
lah'ın, dilediğini veya dileyeni rahmetine kabul edeceği" yorumunu yapmış
tır.66 

Bütün bu izahlardan anlaşılıyor ki müfessirler, bu ayette geçen "rahmete 

61 Şüra 42/8; Benzer bir ayet için de aynca bkz: İnsan 76/31. 
62 Taberi, age, XXV,10. 
63 Semerkandi, age, lll, 237; Zemahşeri, age, IV, 205; Ebu's-Suud, age, VIII, 23; Alüsi, age, XXV, 14. 
64 Riizi, age, XXVII, 148; Beydavi, age, V, 123. 
65 Ebü Bekir b. Ab dillah b. Muhammed b. Ş ahavar e1-Esedi, Necmuddin Da ye, B alım'I-Hakiiık ve 'l

Ma 'iini ji Tefsiri 's-Seb 'i '1-Mesiini, Süleymaniye Küt. Yazmalar Böl. Hal et Ef. No: 18, vr. 357a. 
66 Esed, age. s.984'te 7. dipnot. 
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konulmak işlemini" "risalet"le değil de "hidayet" ve "cennet"le ilişkilendir
mişlerdir. Rahmetİn hidayetle ilişkilendirilmesi durumunda, ayetin mealini 
verirken yeşfiu fiilinin faili olaraK insanın kabul edilmesi gerektiğini düşünü
yoruz. Yani bize göre ayetin meali: "Allah, dileyeni rahmetine koyar" şek
linde olmalıdır. Bu anlama göre rahmetİn anlam alanı çok daha geniş bir 
durum arzedecek, dileyen herkesin bundan İstifadesi söz konusu olabilecek
tir. Zira Razi'nin verdiği "iman" ve "itaat" anlamı da kulun iradesini hareke
te geçiren, onu sorumlu bir varlık haline getiren bir anlam içeriği oluştur
maktadır. 

E.- ı 

e) ~~ 0-- f{i-:, J. ~ı j.:..Jd "(Böyle yaptı ki) Allah, dileyeni/dilediğini rah-

metine soksun."67 

Zemahşer!, buradaki ralımeti, "müminlerin hayır ve itaatte muvaffakiyet 
göstermeleri" ya da "müşriklerin içinde, İslam'a girmek isteyenlerin İslam'a 
girmelerinin sağlanması" olduğunu beyan etıniştir.68 Razi, buradaki rahmeti, 
"iman etmek" veya "Mekke'den çıkıp hicret ederek kurtuluşa ermek" şek
linde değerlendirmiştir. 69 

Ebu's-Suud, buradaki rahmeti, "müminlerin çeşitli nedenlerle, özellikle 
de kafirlerin ellerinde kalarak dışında kaldıklan dünyevi nimetierin devamı 
mahiyetinde olmak üzere ahirette sadece kendilerine özel kılınacak merha
met vesileleri" olarak kabul etmektedir.70 

Esed buradaki "rahmete girmek" işlemini, inananlann, diğerlerinden a
yırt edilebilmesi ve gerçekte vuku bulduğu gibi zamanı geldiğinde ''birçok 
Mekkelinin İslam'ı kabul edebilmesi" anlamında değerlendirerek rahmet 
kelimesine bir anlamda "kurtuluş" anlamını vermiştir? 1 

İncelerneye çalıştığımız bu son iki ayette geçen rahmet kelimesi, "bazı 
iradi kararların sonucu" veya "bazı uygulamalann ödül olarak karşılıklan" 
anlamında değerlendirilmiştir. Zemahşer1, Razi veEsed'in buradaki rahmet 
kelimesine "iman" anlamı vermesi, bu rabmete de Yüce Allah'ın dileyeni 
koyacağı görüşümüzü destekler mahiyettedir. 

Bu baŞlıkta incelemeye çalıştığımız ayetlerde geçen rahmet kelimesinin 
sadece Zuhruf 32. ayette "nübüvvet" olarak anlaşıldığı, diğerlerinde bu 
kelimenin daha çok insan iradesiyle ilişkili "iman, hidayet, nimet, lutuf ve 

67 Fetih 48/25. 
68 Zemahşeri, age, IV, 335. Benzer bir değerlendirme için ayrıca bkz: Taberi, age, XXVI, 102; 

Beydavi, age, V, 207. 
69 Riizi, age, XXVIII, 100. 
70 Ebu's-Suud, age, VIII,! 12. 
71 Esed, age, s.l051 'de 34. dipnot. 
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ihsan" kavramlannı çağrıştıncı bir içeriğe sahip olduğunu ve Yüce Allah'ın 
bunlan dileyene vereceği gerçeğini ifade etmektedir. 

5. Hz. Peygamber Kimler İçin Rahmettir? 
Kur'an'daki bazı ayetler Hz. Peygamber'in kimler için "rahmet" oldu

ğunu tavzih etmektedir. Söz konusu ayetler Tevbe suresinde yer almaktadır: 

) 
'",. , , ~ 11 • • • , • , - , ,,, ·' "D ki 'O . . . . a . ~i(:. 1 ·'1 ~ .lll;:;..-- ~ · •· 11 ~ •'' JıL ~ •' ':.<:ı • • .::ı~l ı; e : sızın ıçın r-::- ~ ı:r-, - ".J.J '-#.,.-.,: ~,...,- ; ~Y- r- ..f.!>' ı.r ' 

hayır kulağıdır. Allah'a inanır, müminlere güvenir. Sizden inananlar için de 
(o), bir rahmettir. "72 

Taberi, buradaki rahmeti, "Hz. Peygamber' e uyan, onun tebliğ ettiği hi
dayetle hidayete eren, Hz. Peygamber'in, Rabbinden getirdiği her şeyi 

onayiayan insanlar için Yüce Allah tarafından tayin edilen bir sıfat" olarak 
belirtmiş,73 Semerkandi de, bunu "nimet" olarak değerlendirip, "Hz. Pey
gamber'in, gizli ve aşikar iman edenlere nimet olduğunu" beyan etmiştir.74 

Zemahşeri, Razi, Beydavi, Ebu's-Suud ve Aıusi, benzer ifadeler kulla
narak buradaki iman kelimelerinden ilkinin Yüce Allah'a İnanmak, diğerinin 
ise mü' minierin sözlerini kabul etmek, aniann ittifaklannı benimsernek 
anlamına geldiğini beyandan sonra "Peygamber'in, inananlar için rahmet 
oluşunu" da "onlann işlerini zahire göre yerine getirip içlerindekileri iyice 
araştırmadığı, sırlarını ortaya dökmeye gayret sarf etmediği" şeklinde yo
rumlamışlardır. 75 

Cezairi ise buradaki rahmet oluşun, Hz. Peygamber'e inanan, onun ge
tirdiği (Kur'an'a) tabi olan, onu tam anlamıyla uygulayıp hayatında onunla 
mutlu olanlara yönelik olduğunun altını çizmiştir.76 

Bu ayeti izahında Bayraktar Bayraklı ise şu bilgilere yer vermiştir: "Hz. 
Peygamber, Allah'ın rahmetinin bir tezahürüdür. Onun rahmetinden istifade 
edebilmek için iman etmiş olmak gerekir. Onun için iman edenlere rahmet 
olduğu ayette beyan edilmektedir. Enbiya süresinin 107. ayetine göre Yüce 
Allah'ın, Hz. Peygamber'i bütün alemiere acımasının sonucu olarak gönder
diği belirtilmiştir. Dolayısıyla Tevbe süresinin 61. ayetinde münafıklara 
cevap verildiği ve onlara Hz. Peygamber'in özellikleri öğretildiği için, 
Peygamber'in, onlardan iman edenlere rahmet olduğu ifadesiyle Enbiya 

72 Tevbe 9/61. 
73 Taberi, age, X,169. 
74 Semerkandi, age, ll, 70. 
75 Zemahşeri, age, ll, 275; Razi, age, XVI, 117; Beydavi, age, III, 154; Ebu's-Suud, age, IV, 77; Ahisi, 

age, X, 127. 
76 Ebü Bekir Cabir e1-Ceziiiri, Eysenı't-Tefiisir liKeliimi '!- 'Aiiyyi '1-Kebir, Medine 1995, Il, 388. 
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suresindeki rahmet arasında herhangi bir çelişki de söz konusu olmamakta
dır."77 

Esed, bu ayetin mealini verirken rahmet kelimesini Hz. Peygamber'in 
bir sıfah olarak değil de Yüce Allah 'ın rahmetinin bir tecellisi olarak kabul 
etmiş ve şu ifadeleri tercih etmiştir: "De ki: (Evet) o, hakkınızda hayırlı olanı 
(duyup dinlemek için) kulaklarını açık tutuyor. Allah'a inanıp müminlere 
güveniyor; (Çüiıkü) içinizden imana erişenler için (Allah'ın) rahmeti(nin bir 
tecellisi)dir o ... "78 Esed'in bu ayetteki rahmet kelimesini Yüce Allah'ın 
merhametinin tecelli si olarak değerlendirmesi Enbiya 107. ayete getirdiği
miz yorumu destekler mahiyettedir. 

Ancak buradaki ayette sözü edilen rahmet oluş, Hz. Peygamber' e ait bir 
sıfat olarak görülmelidir. Çünkü bu ayetin iniş sebebi olarak şöyle bir olay 
anlahlmaktıidır: · "Münafıklardan bir grup Hz. Peygamber' e eziyet ediyor ve 
yakışıksız sözler söylüyorlarmış. Bazılan: 'Yapmayın, dediklerinizin ona 
ulaşmasından ve başımıza sıkınh gelmesinden korkuyoruz' demişler. Bunun 
üzerine İbn Süveyd: 'İstediğimizi söyleriz, sonra da ona gideriz, o da dedik
lerimizi bize onaylathnr. Muhammed'in işiten kulaklan vardır' demiş ve bu 
ayet nazil olmuştur."79 Ayetin nüzul sebebi ile metni birbirine uygunluk 
arzetmekte ve konunun Hz. Peygamber'in müminlere yönelik tutumunu 
göstermekte olduğu aşikardır. Müminlere inanan ve güvenen Hz. Peygam
ber, aynı zamanda onlara rahmet de olmaktadır. Mürninterin birbirlerine 
güvenmeleri, onlara karşı şefkat ve merhamet duyguları besiernekte oldukla
n gerçeği de Kur'an'da açıkça zikredilen konular arasında yer almaktadır.80 

Müminlerin birbirlerine yönelik bu özelliklerinin daha da üst düzey bir 
örneğini Hz. Peygamber'in oluştunnası son derece normal görülmelidir. Bu 
açıdan Esed'in bu ayete getirdiği yorumun zorlama bir yorum olduğu kanaa
tindeyiz. 

/J.I. • • .. .r"i ~ .ri i .ı .... /J .. - ,., b) 11 - u•- ~ . vıı.. ~(:~ı~ 11 - ••• - ~ ~ .,~ ~(:._._;1 ~ J ._ -~~~ :W 
~J '-P ~_,.....; r-=- ı.rz.ı..;- ~ -- .r-y- 1 -;- ~ ,....J f' . 

"Andolsun içinizden size öyle bir Elçi geldi ki sıkınhya uğramanız ona ağır 
gelir; size düşkündür, müminlere şefkatli ve merhametlidir."81 

Taberi, ayetin "müminlere şefkatli ve merhametlidir" mealindeki son 
bölümüyle ilgili hiçbir izahta bulunmamış, önceki cümlelerde Hz. Peygam
ber'in, daha çok inanmayanlann inanınalarmı çok istediğini beyanla yetin-

77 Bayraktar Bayraklı, Yeni Bir Anlayışın Işığında Kur'an Tefsiri, İstanbul 2003, Vlll,254. 
78 Esed, age, s. 365. 
79 Bu ve benzer nüzul sebepleri için bkz: Ebü'I-Hasan Ali b. Ahmed ei-Vfıhidi, Esbiibıi 'n-Nıizıil, Beyrut 

1988, s. 210. 
80 Bu konuda ayetler için bkz: Mfıide 5/54; Fetih 8/29. 
81 Tevbe 9/128. 
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miştir.82 

Zemahşeri, Yüce Allah 'ın, aslında kendisine ait olan bu iki sıfatı83 sade
ce Hz. Peygamber' e verdiğini ve bu iki sıfatıyla onun da hem o dönemdeki 
hem de diğer ıtıüminlere şefkat ve merhamet beslediğini belirtmiştir.84 

Razi, bir kısmını Semerkand! ve Zemahşeri' den aldığı anlaşılan izahla
rında FJ ~ "içinizden" kelimesini "o da sizin gibi bir insandır" veya 

"Araplardandır" ya da "Harem ehlindendir" yani "sizin hürmet ettiğiniz 
Harem ahalisinden biridir" şeklinde anlamlandırdıktan sonra bu kelimenin 
~f enfes şeklinde de okunmasının mümkün olduğunu, bu taktirde anlamı-

mn "sizin en temiziniz" anlamına geldiği görüşünü de nakletmiştir.85 ~ ~_j:. 
1 

~ ı:;. "sıkıntıya uğramamz ona ağır gelir" ifadesinin, "dünya ve ahiret kötü-

lüklerinden birinin mü'minlere gelmesinin Hz. Peygamber'e ağır gelmesi" 
anlamına geldiğini belirtıniş, ~ ~.f "size düşkündür" cümlesinin ise 

onun düşkünlüğünün, mü'minlerin bizatihi kendileriyle ilgili olmadığım, 
aksine "dünya ve ahiret hayırlarının onlara ulaştırılması"yla ilgili olduğunu 
söylemiştir.86 Esas konumuzia ilgili olan ~.J ..j~ ~~~ "müminlere şefkatli 

ve merhametlidir" şeklindeki beyanın izahında ise İbn Abbas'ın: "Allah, onu 
kendi isimlerinden iki tanesiyle isimlendirmiştir"87 dediğini naklettikten 
sonra bu cümlenin basrivurgu içerdiğini, yani onun rauf ve rahim oluşunun 
sadece mü'minlere yönelik olduğunu, kafirleri içermediğini belirtmiştir.88 

Ebu Hayyan da ayetin bu son cümlesini izah ederken buradaki "ra 'fet" 
ve "rahmet"in müminlere özel olduğunu, kafir ve münafıkları içermediğini 

82 Taberi, age, Xl, 76-77. 
83 Tevbe 9/117; Nur 24/20; Haşr 5911 O. 
84 Zemahşeri, age, ll, 314. 
85 Buradaki enfes kıraatinin Hz. Peygamber, Hz. Fatıma ve Hz. Ayşe'den rivayet edildiği, anlamının da 

"sizin en şerefliniz, en üstün olanınız" şeklinde olduğu belirtilmiştir ki bu eğer sadece Hz. Peygam
ber' e ait bir özellikse doğrudur; ancak kabilesini de içine alıyorsa bu taktirde doğru olamaz. Çünkü 
hiçbir kabile yaratılışı gereği diğerlerinden üstün olamaz; üstünlük Allah'a saygı ile doğru orantılıdır. 
Yani en üstün olanlar, Allah'a en çok saygı duyanlardır (Hucurat 49/13). Tabatabai, ayeti izahında 
ayetin, Hz. Peygamber'in de insan olduğunu vurguladığını belirtmiş, ayrıca ayetteki hitapta Arap, 
Kureyş, Rum, Faris, Habeş gibi ırk! belirlemeye delil bulunmadığını ifade etmiştir (Bkz: Muhammed 
Hüseyin et-Tabatabai, el-M'ıziinfi Teftiri'l-Kur'iin, Tahran 1952, IX, 437). 

86 Razi, age, XVI, 236-237. Benzer görüşler için ayrıca bkz: Semerkandi, age, ll,J03; Zemahşeri, age, 
Il, 3 1 4; Beydavi, age, III, 181. 

87 İbn Abbas'tan gelen bu rivayeti Zühayli de almış, Enbiya 107. ayet hakkında da çoğunluğun 
görüşünü nakletmiştir (Vehbe Zühayli, et-Tefsinı '1-Münir, Beyrut 1991, Xl, 90; XVll, 144). 

88 Razi, age, XVI, 236-237. 
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belirtmiştir.89 Ebu's-Suud, raUf sıfatının ralıfm sıfatından önce gelmesinin 
nedenini, rauf sıfatının ralıimden daha yoğun bir merhamet içermesine ve 
ayetterin sonundaki ifade uyumuna bağlamış, cümledeki vurguya temas 
etınemiştir.9° Cezaiii ise şefkat ve merhamete layık olmanın inanmış olmaya 
bağlı bulunduğunu tasrih etmiştir.91 

Zemahşeri, Razi ve Ebı1 Hayyan'ın izahlannda da görülebileceği gibi 
buradaki nihmetoluş Hz. Peygamber'e ait bir sıfattır ve ifadedeki takdim
te'lıirden dolayı sadece mürninleri içeren, k:afir ve münafıklan dışanda 
bırakan bir özelliğe sahiptir. Tevbe sı1resinin 61. ayetinde Hz. Peygamber'in 
mürninler için bir rahmet oluşu gerçeğini işte bu ayet daha da vurgulu bir 
hale getirmiş ve Hz. Peygamber'in rahmetini müminlere tahsis etmiştir. 

Nitekim ~j.tiı ~ :•ı-;:sı ı;J .!1>~ ~lj "Sana uyan müminlere kanadını indir 

(onlara karşı mütevazi ve şefkatli davran)"92 ve 0$ı~ .!1;.~ ~lj 

"Müminlere kanadını indir (onlara karşı mütevazi ve şefkatli davran)"93 

ayetleri de Hz. Peygamber'in rahmet oluşunu müminlere tahsis eden bir 
içeriğe sahiptir. Sadece müminlere şefkat ve merhamet sahibi olmakla, 
acınınayı hak etıneyen diğer varlılar kapsam dışında bırakılmıştır. 

Bu konuyla ilgili olarak Bayraklı 'nın "şefkat ve merhamet, peygamber 
ahlakının en belirgin özelliğidir. İman etınek, peygamberin şefkat ve mer
hametini kazanmaya vesile olmaktadır" şeklindeki değerlendirmesi onun da 
Hz. Peygamber' e ait bu rahmet · sıfatının müminlere yönelik olduğunu ve 
bunun bir çeşit vurgu içerdiğini kabul ettiğini göstermektedir.94 

Tevbe 61 ve 128. ayetlerde ifade edilen rahmet sıfatının Hz. Peygam
ber'e aidiyetinde herhangi bir ihtilaf bulunmaması gerçeğinden hareketle 
şimdi de "alemlere rahmet oluş"un ele alındığı ayeti incelemek ve müfessir
lerin konuya bakışını aktarmak istiyoruz. 

89 Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endelilsi, el-Balını'l-Mulıit fi 't-Tefsir, Beyrut 1992, V, 532. 
Ebu Hayyan, buradaki raıif ve ra/ıim sı fatlannın iahiren tüm milminiere ait olduğunu belirttikten 
sonra bazılannın bu konuda dağıtım yaptığını ifadeyle raıifun "itaatkarlara", ra/ı imin "günahkarlara"; 
raıifun "Hz. Peygamber'i görenlere", ralıimin "onu göremeyenlere"; raıifun "yakınlanna", ralıimin 
"başkalanna ait olduğu" görüşlerini de nakletmiştir (Bkz: Ebu Hayyan, age, V, 534). 

90 Ebu's-Suud, age, IV, 114. 
91 Cezairi, age, ll, 444. 
92 Şu'ari\26/215. 
93 Hicr 15/88. Hz. Peygamber'in ve müminlerin birbirlerine karşı yumuşak davrandığı konusundaki 

ayetler için bak., Al-i İmriln 3/159; Maide 5/54; Fetih 48/29. 
94 Bayraklı, age, VIH, 412. 
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6. Enbiya 107. Ayet ve Rahmet Sıfatının Sahibi 
a) Rahmet Sıfatını Hz. Peygamber' e Ait Görenler 

Enbiya 1 O?. ayette Hz. Peygamber' e hi ta ben, ~~ h:; ~! !18.:.. ii lA.J "Biz, 

seni ancak alemiere rahmet olarak/merhametimiz gereği gönderdik."95 

buyurulmuştut. Taberi bu ayetin izahında Hz. Peygamber'in mümin-kafir 
tüm aleme gönderildiğini, iman edenlere yönelik rabmetin onlann cennete 
sokulması şeklinde, kafirlere yönelik olamn ise azaplanmn tehiri şeklinde 
tecelli ettiği görüşünü benimsediğini ifade etmiştir.96 Yani Taberi'ye göre 
rahmet sıfatı Hz. Peygamber' e aittir ve herkesi bir çeşit kapsamına almakta
dır. 

Semerkand1, buradaki rahmetİn "Hz. Peygamber'in, cinler ve insanlar 
için nimet olduğu" anlamına geldiğini beyandan sonra insaniann mümin, • 
kafir ve münafık olmak üzere üç grup olduğunu, Hz. Peygamber'in mümin-
lere rahmetinin onları cennet yoluna eriştirınesi, münafıklara rahmetinin 
onlan savaştan ve ölümden koruması, kafirlere yönelik rahmetinin ise önceki 
ümmetiere gelen azap gibi azaplann kendilerine gelmeyip tehir vesilesi 
oluşturması şeklinde tecelli etmekte olduğunu sözlerine eklemiş, daha sonra 
Sa'1d b. Cübeyr'in, İbn Abbas'tan şöyle dediği rivayetini aktarmıştır: "Al
lah'a ve Elçi'sine inananlar için dünyada da ahirette de merhamet vardır; 
inanmayanlara ise önceki ümmetierin başına gelen felaketler (dünyada) 
gelmeyecektir. Bu da hem müminlere hem de kafidere rahmettir."97 Bu 
izahtan anlaşılan o ki Semerkand1 de Taberi gibi, ayetteki rahmeti Hz. Pey
gamber için evrensel bir sıfat olarak görmektedir. 

İbnü'l-Cevz1, İbn Abbas'a nispet ettiği bir rivayet gereği ayetten maksa
dm muttakl-racir herkesi kapsadığı, ona inananın rahmetinin dünya ve 
ahirette tamamlandığım, nankörlük edenin ise cezasının ölüm ve kıyamete 
kadar tehir edildiğini belirtmiş, bu arada İbn Zeyd'den Hz. Peygamber'in 
sadece müminlere rahmet olduğu görüşünü nakletmiştir.98 İbnü'l-CevZı'nin 
bu iki izahı birbirine ters görünmektedir. Çünkü bir taraftan Hz. 
Peygamebr'in herkese rahmet olduğu görüşünü söyleyip diğer taraftan da 
bunu sadece müminlerle sınırlı tutan rivayeri eleştirmeden nakletmek bizi bu 
kanaate sevk etmektedir. 

95 Enbiya 21/107. 
96 Ta beri, age, XVII, 106. 
97 Semerkandi, age, Il, 464. Tabresi de benzer ifadeler kullanarak bu konuşmayı nakletmiş, sonunda 

Cebrail'in: "Allah, bana 'O elçi güçlüdür, Arş'ın Sahibi katında yücedir' kavliyle övgüdebulununca 
ben de sana iman ettim" dediğini belirtmiştir" (Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabresi, Mecnıe'u'I
Beyfmji Tefsiri'l-Kur'fın, Beyrut 1994, VII, 106). 

98 Ebü'I-Ferac Cemalüddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ei-Cevzi, Zfıdii '1-Mesir ji 'Ilnıi't-Tefsir, 
Beyrut 1994, V,292. 
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Maverd1, ô.lemfn kelimesinin burada iki anlamı olabileceğini belirterek 
ilk anlama göre eğer rahmet, "hidayet" anlamına alınacaksa o zaman Hz. 
Peygamber'in rahmet oluşunun, sadece müminlere yönelik kalacağını; ikinci 
anlama göre ise rahmet kelimesi "acele verilen azabın kaldınlması" anla
mında ise o zaman da rahmetin münıin-kafır herkesi kaplayacağını ifade 
etmiştir.99 Bu izahta ilk iki müfessirden farklı olarak aslında bulunmadığı 
halde ayete hasr/vurgunun eklenmiş olduğu anlaşılmaktadır ki İbnü'l
Cevzl'nin ve daha sonra da Razi'nin İbn Zeyd'den naklettiği, Maverdi'nin 
ise kendisine ait gösterdiği bu yorumu ayetin anlamını daraltmak olarak 
görmekteyiz. Çünkü ayette vurgu anlamı verilebilecek herhangi bir ifade 
bulunmamaktadır. 

Vahid1, İbnü'l-Cevzl'nin görüşüne yakın bir izah getirmiş, farklı olarak 
sadece Hz. Peygamber' e itaat edene rahmetin acele verildiğini; diğerlerine 
dünyada azabın erişmediğini belirtmekle yetinmiştir. 100 Yalıidi'nin bu izahı 
diğer müfessirlerin bu konudaki izahlanna benzer durumdadır; ancak kafırle
re dünyada azap edilmediği, felaketler yaşamadıklan yolundaki ifadeler 
yoruma muhtaç ifadelerdir. En azından Hz. Peygamber dönemindeki İs
lam'ın azılı düşmanlannın Bedir ve diğer bazı savaşlarda öldürülmüş olma
lan, mallannı ve ülkelerini kaybetmiş olmalan dünyev1 sıkıntılar arasınday
ken bunun gözardı edilmemesi gerektiği kanaatİnıizi ifade etmek istiyoruz. 

Zemahşeri, bu ayetteki ralınıetin Hz. Peygamber'i nitelendirdiğini ifa
deyle onun rahmet oluşunun, getirdiği değerlere uyulması halinde insanlarm 
mutlu olacağı sonucuyla ilişkili olduğunu beyan etmiş, Allah'ın iki grup için 
de rahmet olacak şekilde yerden fışkırttığı gözeden istifade edenle etmeyen 
benzetmesini yaparak gözenin rahmet oluşuna dikkat çekmiştir. 101 Yani ona 
göre su gözesi bizatihi rahmettir; ancak istifade etmek istemeyen için de 
yapılacak fazla bir şey yoktur. Bu izah, rahmeti Peygamberle ilişkilendirme
nin bir örneği durumundadır; böylece Allah'ın rahmet sıfatına herhangi bir 
göndennede bulunulmamıştır. 

Benzer ifadeler İbn Kes!r tarafından da dile getirilmiş, rahmet olarak 
gönderilen Hz. Peygamber'in rahmet oluşunu kabul eden, bu nimete teşek
kür edenlerin dünya ve ahirette mutlu olacağını, red ve inkar edenlerin de 

99 Ebü'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Miiverdi, en-Nıiketıi ve'/- 'Uyıin, Beyrut ts., IIJ, 476. 
100 Viihidi, e/-Veciz ji Tefsiri '1-Kitiibi '!-Aziz, Beyrut 1995, ll, 725. 
101 Zemahşeri, age, lll, 135. Benzer bir değerlendirmeyi de İbn Kayyim yapmış, örneği ilaç diye 

vermiştir. Yani ilaç ortadadır; istifade etmek isteyen için de istemeyen için de. Hastanın onu kullan
maması onun ilaç oluşunu değiştirmez. Bu bakışa göre Hz. Peygamber inanan veya inanmayan bütün 
insanlar için rahmettir (Bu değerlendirme için bkz: Ebu Abdilliih Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyı1b 
İbn Kayyim el-Cevziyye, Bediii'u't-Tefsir, Riyad 1993, III, 198). 
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kaybedeceklerini belirtmiştir. 102 

Kadı Beydav1, ayeti izahında rahmeti Hz. Peygamber'le ilişkilendirerek 
onunla gönderilenin (Kur'an'ın) insaniann kurtuluşuna, dünya ve ahiret 
huzuruna ermelerini sağlayacak esas vesileyi oluşturduğuna dikkat çekmiş, 
kafidere yönelik rahmetinin de onlan helak, kılık değiştirme ve acele dünya 
azabından. kurtarmak şeklinde tecelli ettiği görüşüne yer vermiştir. 103 

Beydav1, izahında bu ayetteki rahmeti Kur'an'la ilişkilendirmiş, alemierin 
nelerden oluştuğuna açıklık getirmediği için bu rabmetin daha hangi varlık
lan-kapsamına aldığı konusu kapalı kalmıştır. 

Ayetin izahını yapan Razı, buradaki rahmet sıfatının Peygamber' e aidi
yetini belirttikten sonra bu sıfatın cahiliyye ve dalalet içinde bulunan kitap 
ehli için şaşkınlığa düştükleri bir zamanda indirildiğini belirtmiştir. Rahmet 
vesilesi olan Hz. Peygamber'in insanlan hakka çağırdığı, onlara mükafat 
yollannı açıkladığı, Allah'ın hükümlerini insanlara gösterdiğini de ifadeden 
sonra taklit, inat ve kibir içinde kalaniann bu rahmetten yararlanamadığını 
Fussılet 44. ayetle delillendirmiştir. Daha sonra Razı, dünyev1 açıdan Hz. 
Peygamber'in rahmet oluşunu insanlığı zilletlerden ve savaşlardan koruma
sında olduğunu ifadeden sonra kılıç ve savaşla ilgili konumunun tartışmaya 
açılması durumunda bazı cevaplann verilebileceğini şu şekilde beyan etmiş
tir: 

"Onun kılıçla mal kazanma hükmü, kibirlenen, düşünmeyen ve tefekkür 
etmeyenler içindir. Nitekim Allah da Ralıman ve Rah1mdir ama intikam da 
alır. Su da indirir; o su bazen rahmet, bazen de sel veya felaket olabilir. 
Önceki peygamberlerin ümmetieri inkar edince hepsi helilk edilmiş olmasına 
rağmen bu son ümmet bundan istisna edilmiştir. En:Ial 33. ayeti bunun 
delilidir ... " 

"Hz. Peygamber güzel ahiakın zirvesiridedir. 104 "Ben rahmet olarak 
gönderildim; azap vesilesi olarak değil" 105 buyurmuştur. Aynca Müslim'in 
Sahih'inde "Ben de sizin gibi bir beşerim. Ben de kızanm; Eğer birisine kötü 
söylemiş veya lanetlemişsem Rabbim o sözü o kişi için rahmet kılsın" dediği 
rivayet edilmiştir."106 

"Abdurrahman b. Zeyd demiştir ki: Ayetteki "alemlere rahmet için" ifa
desi özellikle müminlere rahmet olmak manasındadır. Ebü'l-Kasım el-Ensari 
de her iki görüşün de aynı şey olduğunu beyanla tefekkür etmek isteyen 

102 Ebü'l-Fida İsmail İbn Kesir, Tefsinı '1-Kur'iini'/-Azim, İstanbul I 986, m, 201. 
103 Beyd3.vi, age, IV, ll I. 
1 o.ı Kalem 68/4. 
105 Müslim b. Haccac el-Kuşeyri en-Neysabfiri, es-Salıilı, İstanbul I 992, Birr, 87. 
106 Müslim, Birr, 95; 4/2010. 
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herkesin bundan yararlanabileceğini, ama yüz çevirenterin bundan yararla
namayacağını 107 ifade etmiştir. "108 

Burada Razi'nin ifade ettiği görüşleri naklettikten sonra söz konusu edi
len hadislerde ve daha başkalarında Hz. Peygamber'in gazap ve lanet vesile
si olarak değil de rahmet vesilesi olarak gönderildiğini ifade eden hadislerin 
mürninler için bu anlama geldiğini düşündüğümüzü belirtmek istiyoruz. 

Hz. Peygamber'in alemiere rahmet oluşu görüşünü kabul eden bütün 
müfessirlerin ortak kanaati, onun mürninler için hem dünyada hem de 
ahirette rahmet oluşunu, kafır, münafık ve saire için ise azabın tehir edilme
si, önceki ümmetierin başına gelen felaketierin benzerlerinin onların başına 
dünyadayken gelmemesi şeklinde tecelli etmektedir. 

Müfessirlerin izahlannın ardından konuya mutasavvıf müfessirlerin ba
kışlannı da eklemek bakımından bazı işari tefsirlere de müracaat etme ihti
yacını hissetmekteyiz. Bu cümleden olarak birkaç mutasavvıf müfessirin 
kanaatlerini aktarmakta yarar görüyoruz. 

b) Mutasavvıf Müfessirlerin Konuya Bakışı 
Kuşeyri, Tevbe sılresinin 128. ayetini tefsir ederken, Hz. Peygamber'in 

şeklen beşer suretinde olduğunu, ancak yaratılışta ona özel kılınan hususiyet
ler nedeniyle kendisine herkesi kuşatacak rahmet elbisesinin giydirildiğini, 
merhamet ve şefkatle donatıldığmı, en büyük özleminin ya da en çok önem 
verdiği konunun ise insanların iman etmeleri olduğunu ifade. etmiştir. 109 Bu 
izahıyla Kuşeyr1, ayette müminlere özel kılınan şefkat ve merhameti tüm 
insanları kapsayacak şekilde bir yorum yapmıştır. Öte yandan Enbiya 107. 
ayetin izahında da Hakka teslim olanların Hz. Peygamber sayesinde kurtula
caklarını, nankörlük yapanların ise Hz. Peygamber onların içinde bulunduğu 
sürece azaba uğratılmayacaklannı belirtmiş, sebep olarak da Nebl'nin, Allah 
katından tüm yaratıklara rahmet olmasını göstenniştir. 110 Buradaki yorum da 
ilk ayette yapılanı destekler mahiyettedir. Anlaşılan o ki Kuşeyri de buradaki 
rahmet sıfatını Hz. Peygamber' e ait görmektedir. 

Necmudöın Daye, Tevbe 128. ayeti izahında, Bakara 143. ayetteYüce 
Allah'ın kendisine ait olarak ifade ettiği şefkat ve merhametle bu ayette Hz. 
Peygamber'e ait olan bu iki sıfatın çok yüce, nefıs bir incelik içerdiğini 
beyandan sonra şunları belirtmiştir: ''Neb1 (as), malıluk olduğu için onun 

107 Fuss1let 41144. 
108 Razi, Mefotilı, XVI, 245-248. 
109 Alıdülkerim b. Havazin ei-Kuşeyri, Lettiifıı'l-lştirtit, Mısır 1981, 11,76. 
11° Kuşeyri, age, II, 526. 
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şefkat ve merhameti de malıluktur ve yaratılışlan zayıf olduğu için rahmeti 
müminlere özeldir. Yüce Allah, yaratıcı olduğu için O'nun şefkat ve merha
meti ise ezelidir ve yaratıcı kuvvetli olduğu için tüm insanlan içerir; "rahme
tim her şeyi kuşatmıştır"111 ayeti de bunun delilidir." 112 Enbiya 107. ayeti 
izahında ise diemlerden maksadı, "ibadet ve arnel sahiplerinden muhabbet 
erbabı ve zikir ehli" diye ifade etmiş, rahmet konusuna dair herhangi bir 
açıklama getirmerniştir.113 Daha sonra Meryem suresinde Hz. İsa'nın sıfatı 
olarak zikredilen ralımeti izahında ise Hz. Peygamber'in alemiere rahmet 
olu_şu ile Hz. İsa'nın rahmet oluşu arasında muazzam bir farkın bulunduğunu 
beyanla şunlan belirtmiştir: "İsa 'nın rahmet oluşu E~ ifadesi gereği 

"ba'ziyet" manası içermektedir; dolayısıyla onun rahmet oluşu kendisine 
iman eden ve bizim Peygamberimizin gönderilmesine kadar ona tabi olanla
ra ;Yöneliktir. Onun getirdiği din nesh edilince ümmetinden de rahmet kesil
miştir. Bizim Peygamberimizin alemiere rahmet oluşu ise rnutlaktır; ebed1 
olarak alemlerden kesilrneyecektir. Dünyadaki ebed1 rahmeti dininin nesh 
edilmeyecek olrnasındadır; ahirette ise Hz. İbrahim'e kadar tüm yaratılrnışla
nn onun şefaatine muhtaç olmalan şeklindedir." 114 

. 

Bursalı İsmail Hakkı, bu ayeti izahında rahmetin Hz. Peygamber'e ait 
olduğunu ve mümin-kafır herkesi içerdiğini beyandan sonra şöyle bir hadis 
olduğunu nakletınektedir: Rası11üllah Cebrail'e: "Yüce Allah, 'seni alemiere 
rahmet için gönderdim' buyuruyor. Bu rahmetten sen de istifade ettin mi?'' 
demiş. O da: "Evet, akıbetirnden korkuyordurn. Allah, bana: 'O elçi güçlü
dür, Arş'ın Sahibi katında yücedir. Orada (kendisine) itaat edilen ve güveni
lendir' (Tekvrr 8 1/20-21) şeklinde övgüde bulunduğu için sana iman ettim, 
demiş." 115 Daha sonra Bursalı İsmail Hakkı, izahlannı bazı büyüklere nispet 
ettirdiği ifadelerle devarn ettirmiş ve şu görüşlere yer vermiştir: "Onun 
rahmet oluşu mutlak, tam, kamil, her şeyi içine alan, cami', gayb1, ilrn1, ayn1, 
vucı1d1, şuhı1d1, geçmiş ve gelecekle ilgili tüm kayıtlan kuşatan, ruhlar ve 
cesetler alemi gibi diğer tüm akıllılada ilgili alemleri de içine alan bir rah
mettir.. . Ey akıllı insan, iyi düşün ve anla ki Yüce Allah bize şunu haber 

111 A'riif7/156. 
112 Dliye, age. vr. 248a. 
113 Dliye, age. vr. 375b. 
114 Dliye, age, vr. 357a. 
115 İsmail Hakkı Bursevi, Rülıu'l-Beyiin, Beyrut 1985, V, 527. Tabresi de benzer ifadeler kullanarak bu 

konuşmayı nakletmiş, sonunda Cebrail'in: ~ .;._,.ıı c.SÔ = ;_,; c.SÔ .!_,.&ı~ .ııı.g:l W~ ..:.:..t "Allah, bana 
'O elçi gOçlOdOr, Arş'ın Sahibi katında yOcedir' kavliyle övgode bulununca ben de sana iman ettim" 
dediğini belirtmiştir" (Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabresi, Mecnıe'u'l-Beyiinfi Tefsiri'l-Kur'iin, 
Beyrut 1994, VII,I06). Bu rivayet, hakkında değerlendirme yapmaya ihtiyaç hissedilemeyecek kadar 
şüpheler içermektedir. Çünkü en azından Cebriiil'in, bir melek olarak akıbetinden korktuğunu ifade 
etmesi meleklerin masumluğu ve iradesizliği gerçeğiyle örtüşmemektedir. 
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vermektedir: Muhammed'in nuru, Allah'ın ilk önce yarattığı şeydir. Daha 
sonra tüm malılukatı nurunun bir bölümünden Arş'tan toprağa kadar yarat
mıştır. .. "116 

Aifisi de Ebu's-Suud'la aynı ifadeleri zikrettikten sonra ô.lemler kelime
sinin melekleri de içerip içermediği konusunu Hz. Peygamber'in risaletinin 
umumiliğinin kabulüne bağlı olduğunu, bu konuda farklı kanaatler bulundu
ğunu, ris1Uetin umumiliğini yani melekleri de içerdiğihi kabul eden1er ara
sında Barizi, Takıyyuddin es-Sübki, Celalüddin el-Mahalll, İbn Teymiyye, 
İbn Harnid, Abdülhakk'ın; diğer tarafta ise Huleymi, Beyhaki, Zeynuddin el
Iraki, Mahmud b. Hamza, Fahreddin Razi gibi alimierin bulunduğıınu belirt
tikten sonra kendi kanaatinin ilk grup gibi olduğunu ifade etmiş, delil olarak 
Harut ve Marut olayım zikretrniş, Semerkandi'iıin naklettiği Hz. Peygam
ber'le Cebrail arasındaki konuşmanın da bunu desteklediğini, dolayısıyla 
alenı/erin kapsamına meleklerin de girdiğini kabul etmek gerektiğini özellik
le vurgulamış, Celalüddin es-Suyı1ti'nin ise bu hadisin isnadı hakkında farklı 
bir kanaat sahibi olduğıınu belirtmiştir. Bu ifadelerinden sonra Alusi, Hz. 
Peygamber'in rahmet oluşunun tüm mahlukat için geçerli olmasının nedeni
ni ilahi feyzin, onun aracılığıyla diğer varlıklara ulaştırılmış olmasına, L. J.,f 

.r.~ 4 ~ JY ...ııl Jl> "Ey Cabir, Allah 'ın ilk yarattığı şey senin peygamberinin 

nurudur" 117 ifadesine ve r--WilıiJ J=JI JLü ...ııl "Allah Te'ala verendir; ben de 

taksim edenim"1 18 sözüne bağlamıştır. 119 

Alusl'nin hadis olarak naklettiği "Ey Cabir, Allah'ın ilk yarattığı şey se
nin peygamberinin nurudur" ifadesi hakkında Aclüni, bunu Cabir b. 
Abdiilah'tan Abdurrezzak'ın rivayet ettiğini, hadisin aslında çok uzun oldu
ğunu, bu hadiste tüm kainatın yaratılış süreci hakkında detay bulunduğunu 
belirterek uzun uzun nakillerde bulunmuş, bu konuda farklı eserlerdeki 
ri vayetierin de sahih olduğunu belirtmiştir. 120 

Ali el-Kari aklın yaratılması konul)undaki rivayetler hakkında İbn 
Teymiyye'nin ve onu takip eden diğer ilim adamlannın bu tür rivayetlerin 
hepsinin yalan olduğu konusundaki bilgisine yer vermiştir. 121 Benzer bir 

116 Bursevi, age, V, 528. 
117 Muhammed Nasıru'd-Din ei-Elbani, Silsi/etü'l-Eiıiidisi'd-Da'ife ve'I-Mevdıi'a, Beyrut 1985, [, 13. 
118 Bu ri vayeti kaynaklarda bulamadık. Zaten böyle bir rivayeti uydurmalar arasında aramak bile ona bir 

değer vermek olacağı için onu bulamamaktan dolayı bir kaybımızın olduğunu da düşünmüyoruz. 
119 Alüsi, age, XVII, 104-105. 
120 isınail b. Muhammed ei-Aclüni, Keşfıı'/-Hafô ve Müzilü '1-İ/biis, Beyrut 1988, 1, 265-266. 
121 Ali el-Kari, e/-Esriim'/-Merjii'a ji'I-Aiıbiiri'I-Mevdıi'a, Beyrut 1986, 143-144; Ayrıca Hafız ibn 

Kesir'in, akıl hakkındaki tüm rivayetlerin yalan olduğuna dair bir değerlendirme de eserin muhakkiki 
Muhammed b. Lutfı es-Sabbağ tarafından yapılmıştır (bkz: Ali ei-Kari, age, s. 154'te 4. dipnot). 
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değerlendirme Elbani de yapmıştır. 122 

Aifisi'nin burada sözünü ettiği ve hadis diye naklettiği ifadenin benzeri 
olan, ilk yaratılan şeyin Hz. Peygamber'in ruhu olduğu veya akıl veya kalem 
ya da cevher olduğu şeklindeki ifadeterin manaca aynısı olan: ~ r.)t, ~ ı.:..:.S 

~ı., .. wı "Adem, su ve çamur arasında iken ben nebiydim"123 şeklindeki 

rivayet hakkında Elbani, bunun da "ben nebi iken Adem de yoktu, su da 
yoktu, çamur da yoktu" rivayetinin de uydurma olduğunu belirtmiştir. 124 

· Aclı1ni, bu hadisin, insanlar arasında bu lafızlarta yaygın olduğunu, an
cak hadisin bu lafızlarla bulunmadığını, "ben nebi iken Adem de su da 
çamur da yoktu" şeklinde bir ifadenin bulunduğunu, bu ikinci şeklin İbn 
Hacer'e göre zayıf, ilk şeklin kuvvetli olduğunu, Zerkeşi'ye göre bu lafızla 
hapisin aslının bulunmadığını, Suyı1ti'nin de ikinci rivayetteki şeklin aslının 
olmadığı şeklindeki kanaatini ifade ettikten sonra Hz. Peygamber'in yaratı
lışta ilk, gönderilişte son peygamber olduğu şeklinde pek çok rivayetin 
kaynaklarda bulunduğunu belirtmiştir. 125 

İbn Teymiyye, bu ve benzerlerinin, Peygamber'in diğer nebilerden fark
lı oluşu ve velilerin sonuncusu olduğu düşüncesinin gerçeği yansıtmadığını, 
üstelik bu düşüncenin büyük imamların fikir birliğine de aykırı olduğunu 
beyan etmiştir. Ona göre Yüce Allah tüm eşyayı bilen ve henüz onlar yokken 
onları takdir edendir. Tüm varlıklar ancak yaratıldıklan zaman var olmuşlar
dır. Bu konuda nebilerle diğer varlıklar arasında hiçbir fark yoktur. Nebi'nin 
hakikati de yaratılmadan önce yok idi; Allah'ın bilmesi ve takdir etmesi 
anlamında diğer yaratıkların durumu ne ise Peygamber'in durumu da aynı
dır. Nebi'nin diğer peygamberlerden farkı, daha meşhur oluşu ve önceki 
kitaplarda geleceğinin yazılmasıdır. Daha önce geçen sözün de aslı yoktur. 
Bu sözü bu lafızla hiçbir bilgin rivayet etmemiştir. Bu söz batıldır, çünkü 
Adem suyla çamur arasında hiç bulunmamıştır. Zaten çamur, suyla toprağın 
karışımıdır. 126 

Bu tür rivayetlerden oldukça fazla etkilendikleri bilinen bazı sı1fıler 
hakkında Abdurrahman Şah Veli de şu değerlendirmeleri yapmıştır: "Bu 
konudaki rivayetlerin çoğu uydurmadır ve Yeni Eflatuncu fikirlerin, Ne
bi'nin lisanından söyletilmesinden ibarettir. Pek çok felsefeci ve bazı sı1fıler 

122 Elbfini, age, I, 13. 
m Aclilni, age, Il, 129. 
124 Elbfini, age. I, 316. 
125 Aclilni, age, ll, 129-130. Benzer değerlendirmeleri Aliei-Kiiri de aktarmıştır (Bkz: Ali ei-Kari, age, 

s. 268-269). 
126 Takıyyuddin Ebu'I-Abbas Ahmed b. Abdi'I-Halim b. Abdisselam İbn Teymiyye, Mecnııi'ıı Fetfıvfı, 

Riyad 1991, XVIII, 125, 379-380; VIII, 283. 
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bunlardan yeterince düşünmeden etkilenmişlerdir ... Bazılan bu tür rivayetle
rin zayıf ve uydurma olanlannı ayırmaya çalışmışlardır ... "127 

Bazı mutasavvıfların ve müfessirlerin bu tür rivayetleri esas alarak de
ğerlendirmeler yapmalanna neden olan bu ve buna benzer rivayetlerin 
doğruluğunu kabul edenlerin sayılannın oldukça kabank olduğu gerçeğini de 
dile getirmeyi bir görev bilerek ilim dünyasında bunların tamamını uydurma 
diye nitelendiren ilim adamlannın bulunduğunu da hatırlatmak gerekmekte
dir. Yukanda İbn Teymiyye'nin konuyla ilgili değerlendirmelerinden bir 
bölümünü nakletmiştik. Bu cümleden olarak: !l~')Uı ~ W !l'l_,J "Sen 

olmasaydın felekleri yaratmazdım" sözü de dikkatleri çeken ve kabul 
edenleri tarafından sıkça referans olarak gösterilen ifadelerdendir. Oysa bu 
söz de Sağani'ye göre uydurmadır. 128 Aclı1n1, Sağani'nin bu görüşünü ifade 
ettikten soma bu sözün, aslında hadis olmasa bile manasının doğru olduğunu 
belirterek129 anlaşılmaz bir tutum izlemiştir. Çünkü bu ve buna benzer 
ifadeler, ayet ve kendi ifadesiyle de hadis olmadığına göre hangi kritere veya 
kaynağa göre nasıl doğru kabul edilebilirler ki? Cebrail böyle bir bilgiyi Hz. 
Peygamber'e değil de acaba kime vermiştir ki bu söz, anlarnca doğru kabul 
edilebilmektedir? 

Ali el-Kari'nin "bu söz, hadis olmasa bile manası doğrudur; Nitekim 
Deylem!, İbn Abbas'tan merfu' olarak Hz. Peygamber'in şöyle dediğini 
rivayet etmiştir: Cebrail bana geldi ve: 'Ey Muhammed, sen olmasaydın 
cennet de, cehennem de yaratılmazdı' dedi. İbn Asaklr rivayetinde ise 'dün
ya yaratılmazdı' sözü vardır" şeklindeki değerlendirmesi hakkında Elbani 
şunlan söylemiştir: 

"Bu sözün manaca sahihliği hakkında kesin kanaat sahibi olmak, ancak 
Deylemi'nin naklinin sabit olmasından soma mümkündür... Bu sözün 
senedine tam vakıf olamasarn da onun zayıf olduğunda tereddüdüm yoktur. 
Delil gösterme bakımından bu sözü sadece Deylemi'nin söylemiş olması 
(başkalannın bulunmaması) da bize yeter. İbn Asaidr'in rivayetine gelince 
İbnu'l-Cevz!, onun da uydurma olduğunu söylerniştir."130 

· 

İbnü'l-Cevzl'nin bu rivayet hakkındaki değerlendirmesi de "hiç şüphe
siz bu da uydurmadır. İsnadında bilinmeyenler, zayıf kabul edilenler var" 

m Abdurrahman Şah Veli, el-Hayiitıi'l-İctimii'iyye 'mde Necmuddin er-Riizi, ed-Dirasatü'I-İsHimiyye, 
Sayı: VII, ı 991, s. 52. Bu konuda vahdet-i vucüdu kabul eden muıasavvıflann kanaatlerinden bir 
örnek için bkz: Mehmet Okuyan, Necmuddin Dliye ve Tasavvuji Tefsiri, Istanbul, 2001, s. 259-262. 

ııs Ali ei-Kiiri, age, s. 288. 
119 AciOni, age, Il, 164. 
ııo EJblini, age, !, 299-300. 
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şeklindedir. 131 

Suyiiti ve İbnü'l-Cevzi, "sen olmasaydın dünya yaratılmazdı" sözünün 
de içinde zikredildiği oldukça uzun bir hadisi "Kitabü'l-Menakıb" başlığında 
zikretmiş, sonunda bu hadisin uydurma olduğunu beyan etmiş, 132 bu ri vayeti 
dolaylı olarak .çağrıştıran ve Hz. Peygamber'in ilk yaratılan varlık olduğu 
fikrini destekleyen bir başkarivayetide İbn Abbas'tan şöyle nakletmişlerdir: 
İbn Abbas, Hz. Peygamber' e: "Adem cennetteyken ve yeryüzüne indirilirken 
sen nerdeydin?" diye sormuş, o da "onun sulbündeydim; babam NUh'un 
sulhünde gemiye binmiştim; atam İbrahim'in sulhünde ateşe atılmıştım ... " 
şeklinde cevap vermiş. Bu içerikte uzunca bir rivayetin de uydurma olduğu
nu açıkça belirtmişlerdir. 133 

:l~~~ ~W :l"ıı,J "Sen olmasaydın fetekieri yaratmazdım" sözü hak-
• 

landa ortaya konan bu görüşleri nakletmişken benzer bir ifadenin Yuhanna 
İncil'inde bu defa Hz. İsa için de şu şekilde söylendiğini hatıriatmakta yarar 
görmekteyiz: 

" ... Her şey O'nun aracılığıyla var oldu, var olan hiçbir şey O'nsuz ol-
madı ... "1J4 

" ... 0, dünyadaydı, dünya O'nun aracılığıyla var oldu, ama dünya O'nu 
tanımadı. .. " 135 

Konuyla ilgili benzer başka bir rivayet de şu şekildedir: "Adem hata iş
leyince: 'Ya Rabbi, Muhammed'in hakkı için beni bağışla' dedi. Yüce Allah 
da: 'Ey A.dem, henüz yaratmadığım halde sen Muhammed'i nasılinereden 
biliyorsun?' deyince A.dem: 'Ey Rabbim, elinle beni yaratıp ruhundan bana 
üfleyince başımı kaldırdım; Arş 'ın sütımiarında 411 J_,...., ~ 411 ~ 4.11 "ıı yazılmış 

olduğunu gördüm. Anladım ki sen, yaratıkların sana en sevgilisi olanından 
başkasını ismine komşu etmezsin' dedi. Bunun üzerine Yüce Allah da: 
'Doğru söylüyorsun ey A.dem, malılukatım içinde en çok sevdiğim odur. 
Onun hakkı için/onun hatırı için bana yalvar ki seni affedeyim; Zaten Mu
hammed olmasaydı seni de yaratmazdım' demiş."136 

Bu rivayet hakkında Elbani, bunun uydurma olduğunu belirtmiş, ayrıca 
Zehebi'nin, İbn Kesir'in ve daha pek çok ilim adamının bu hadisin uydurma, 

131 İbn Cevzi, Kitfıbü '1-Mevdıl'fıt, Beyrut 1983, 289-290. 
132 Celalüddin Abdurrahman es-Suyı1ti, e/-Lefılii'I-Masnıi'afi'I-Ehfıdisi'l-Mevdı1'a, Beyrut 1975, I, 271-

272. 
133 Suyı1ti, age, I, 264-265; İbn Cevzi, Ziidü '/-M esir, ı, 281, 285-286. 
134 Yuhanna, Yeni Alıit, Yeni Yaşam Yayınlan, İstanbul 2000, 1: 3. 
135 Yuhanna 1:6-10. 
136 Elbani, age, ı, 38. -
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batı! ya da en azından zayıf olduğunu belirttiklerini nakl etmiştir. 137 

Görüşlerini nakletmeye çalıştığımız mutasavvıf müfessirlerin bu konu
daki görüşlerini, eleştiriye açık bir takım rivayetleri esas alarak şekillendir
dikleri ortadadır. Dolayısıyla konuya bakışı şekillendirirken daha ·sağlam 
deliilere sahip olmanın çok daha kabul edilebilir kanaatler ortaya çıkaracağı
nı düşünüyor ve ilgili ayetteki rahmet sıfatının Allah'a ait olabileceğini 
kabul edenlerin görüşlerini ele almak istiyoruz. 

c) Rahmet Sıfatını Allah'a İzafe Edenler 
Buraya kadarki bölümde rahmet sıfatını Hz. Peygamber' e ait gören bazı 

müfessirlerin görüşlerini naklettik Şimdi de bu kelimeyi Allah 'ın bir sıfatı 
olarak anlamamızı sağlayacak görüşlerden bir bölümünü sıralamak istiyoruz. 
Müfessir Şevkani ayet hakkında şöyle bir izah sunmaktadır: "Ey Muham
med, biz seni tüm insanlara merhamet olsun diye şeriatlar ve hükümlerle 
gönderdik." Yani herhangi başka bir nedenle değil, sadece geniş merhame
timiz gereği seni gönderdik. Seninle gönderilen şey, iki alem/dareyn saadeti
ni sağlayacak nedendir. 138 

Benzer ifadeleri zikreden Ebu's-Suud da rahmetiYüce Allah'ın bir sıfa
tı olarak gösteren görüşü ilk görüş olarak, diğerini ise ikinci görüş olarak 
vermiş, Hz. Peygamber'in rahmetinden istifade etmeyenlerin suçlannın 

kendilerinde bulunduğunu beyan etmiştir. 139 Nesefi ve Kasım! de Hz.· Pey
gamber'in rahmet oluşu fikrini izahtan sonra "rahmet" kelimesinin cümlede 
mef'il.lün leh olduğunu veya hal olduğunu belirtmişlerdir. 140 

· 
. . : . 

İ'rabu '!-Kur 'an adlı eserin sahibi olan Muhyiddin ed-Derviş, bu cümle
nin i'rab tahlilini yaparken şunlan belirtmiştir: "Cümlenin başındaki vav 
harfi "atıf harfi" dir; ma harfi "olumsuzluk edatı"dır. Erselnake kelimesi "fiil, 
fail ve mef'il.lün bih"tir. İlla edatı "hasr (vurgu) edatı"dır. Rahmet kelimesi 
ise, "mef'il.lün Ii eclih (yani mef'ulun leh)tir"; veya "Peygamber'in bizzat 
rabmetin kendisi olması yani rahmet sahibi olması" anlamında "hal"dir. 
Alemin kelimesi de rahmet kelimesinin sıfatı durumundadır ... " 141 

'Ukberi de ti-; ':ll ifadesinin ''mef'il.lun leh" olduğunu; "hal" olmasının 

137 Elbani, age, I, 39-42. 
138 Muhammed b. Ali b. Muhammed eş-Şevkani, Fet/m '1-Kadir e/-Ciimi ·Beyne 'r-Riviiye ve 'd-Diriiye fi 

'Ilmi 't-Tefsir, Beyrut ts, III, 430. 
139 Ebu's-Suud, age, V, 89. 
140 Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Mediirikıı't-Tenzil ve Hakiiıkıı't-Te'vi/, (Mecme'u't-Teffisir içinde) 

Beyrut 1988, IV, 274; Muhammed Cemalurldin ei-Kiısımi, Mehasinu't-Te'vil, Kahire ts., Xl, 4313. 
141 Muhyiddin ed-Derviş, İ'rabu '/-Kur 'ii ni '/-Kerim ve Beyiinıi/1, Suriye 1996, YI, 372. 
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da caiz olduğunu belirtmiştir. 142 Şevkani, Nesefi, Ebu's-Suud, Derviş ve 
'Ukberi'nin ilk tercihlerine göre yani rahmet kelimesi cümlede "mefı1lün 
leh" konumunda ise cümlenin anlamının: "Seni ancak alemiere acıdığunız 
için gönderdik'! şeklinde olacağı açıktır. 

Elmalılı Barndi Yazır ise ayetin tefsirinde iki ihtimal bulunduğunu be
lirtmiş ve. ilk ihtimal olarak şu bilgileri vermiştir: "Ey Muhammed! Başka bir 
sebep için değil, ancak bütün alemiere ve özellikle akıl sahibi varlıklara olan 
merhametimizden dolayı veya başka bir durumda değil, ancak alemiere bir 
rahmet olarak seni peygamber gönderdik: Senin Peygamberliğin bütün 
varlıklara Allah'ın bir rahmetidir. Veya sen öyle kapsamlı bir rahmetsin ki 
bütün akıl sahibi varlıklara o iyilik ve kurtuluş yolunu göstereceksin. Her iki 
dünyada mutluluk getiren dini sen öğreteceksin ve bütün alem bundan istifa
de, edecektir. Buna rağınen şu rahmetten kaçan ve şu nura karşı gözlerini 
kapatan bedbahtlara yazıklar olsun ey alemiere rahmet olarak gönderilen 
Peygamber."143 Elmalılı'nin yaptığı bu ilk izah, ayetteki rahmet sıfatının 
Yüce Allah'a aidiyetiıii ortaya koymakta, risaletin rahmet oluşuna dikkat 
çekmektedir. 

Süleyman Ateş ise ayeti şöyle yorumlamıştır: "Allah, insanlara acıdı
ğından dolayı onlan hurafelerden, kötü huylardan kurtarmak ve doğru yola 
yöneltmek için Hz. Muhanuned 'i göndermiştir... İşte Yüce Allah, insanlan 
bu haksızlıklardan kurtanp özgürlüğe kavuşturmak, zayıfları korumak, 
ruhlannı vehim ve hurafelerin tutsaklığından kurtarmak için Hz. Muham
med'i göndermiştir. Onu göndermesi, insanlara acıdığından, şefkatinden 
dolayıdır. O, bizatihi alemiere rahmet olmuştur." 144 Ateş'in işte bu izahı 
bizim bu konuya yönelmemize neden olmuştu. Ateş'in burada söylediği, 
insanlığın kötü alışkanlıklardan ve hurafelerden kurtulabilmesi, dolayısıyla 
doğru yolu bulabilmesi için yani Yüce Allah onları acıdığı için Hz. Peygam
ber'i göndermiş olduğudur. Onun gönderilmesi bizatihi rahmettir; rahmet 
Yüce Allah'ın alemiere acımasının adı olmuş, Hz. Peygamber'in risaleti de 
bunun tecellisi durumunu kazanmıştır. 

Bayraklı da bu ayetin tefsirinde şu ifadelere yer vermektedir: "Yüce Al
lah, insanların doğru yoldan çıkıp inkara, şirke düşmelerinden dolayı onlara 
acımış ve merhamet etmek istemiştir. İşte onlara merhamet etmek için Hz. 
Peygamberi göndermiştir. Başka bir ifade ile, Hz. Peygamber Allah 
Teala'nın insanlara olan merhametinin bir tezahürü olmaktadır."145 

142 Ebü'l-Beka Abdullah b. Hüseyin el-'Ukberi, et-Tibyfmji İ'riibi'/-Kur'iin, Beyrut 1987, II, 929. 
143 E. Muhammed Harndi Yazır, Hak Dini Kur'iin Dili, İstanbul ts., V, 467. 
144 Ateş, Yüce Kur 'iin 'ın Çağdaş Teftiri, V, 529. 
145 Bayraklı, age, 536. 
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Esed, Enbiya 107. ayete meal verirken: "V e (bunun içindir ki ey Pey
gamber) Biz seni yalnızca, bütün alemiere rahmetimizCin bir işareti) olarak 
gönderdik" ifadelerini tercih etniiş ve buradaki rahmet kelimesini Peygam
ber'in bir sıfatı olarak değil de Yüce Allah'ın merhametinin bir işareti olarak 
kabul etmiştir. 146 

Bu mealden de anlaşılacağı üzere buradaki rahmet oluş tüm alemiere 
yöneliktir. Çünkü Hz. Peygamber'in tebliğle mükelleftutulduğu Kur'an, tüm 
insanlığa bir mesaj niteliği taşımaktadır. Bize göre bu ayet, Yüce Allah'ın 
Hz. Peygamber'i göndermesindeki temel nedeni açıklayıcı niteliktedir.147 

Rahmet kelimesinin yukanda ifade ettiğimiz üzere, Hz. Peygamber'in sıfatı 
olduğıınu açıkça ifade eden ayetler de kuşkusuz vardır; ancak bu ayet hak
kında yapılan Peygamber merkezli izahlar, ayetin mesajını evrensellikten 
çıkartacak bir mahiyet arz etmektedir. 

Nitekim benzer bir başka ifade de Kasas suresinde SÖZ konusudur. o a
yette de Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: ~h:.;~! y~l.!l;l! ~Si ty,. j3 a l:..J 

~~lSd} rı+ ı;_,.s:s 5t.i ~j "Sen, kitabın senin kalbine bırakılacağını ummazdın. 
Ancak Rabbinden bir rahmet olarak (bu kitap senin kalbine bırakıldı). O 
halde kafidere arka olma."148 Bu ayette kullanılan rahmet kelimesi benzer 
şekilde bu defa Kur'an'ın gönderilmesi için söz konusudur. Dolayısıyla 
buradaki illô. edatı "istidrak" anlamına gelir ve ayetin anlamı Razi'nin de 
ifade ettiği gibi "Lakin, Rabbinden bir rahmet olarak o kitap sana verildi" 
şeklinde olur. 149 Yani Kur'an'ın Hz. Peygamber'e gönderitme nedeni Al
lah'ın merhametidir; Yüce Allah'ın Hz. Peygamber'e olan acımasıdır. Esed 
de bu ayete meal verirken: "Ve (sen ey inanan kişi,) bu kitabın sana ulaşaca
ğını ummazdın; fakat işte Rabbinden bir rahmet olarak (sana ulaştı)"150 

ifadelerini kullanmış, dolayısıyla buradaki rahmeti Kitab'ın gönderitme 
nedeni olarak izah etmiştir. Dolayısıyla hem kitabın gönderilmesini hem de 
Hz. Peygamber'in gönderilmesini Yüce Allah'ın bir merhameti olarak 
görmek, ayetterin daha kolay anlaşılınasını sağlayacaktır. 

Buna benzer diğer bir ifade de yine Kasas SUresinin 46. ayetinde söz ko-
d Or d Y ll h 

• ,,_ , .. , • 1 , • ~ .. 

nusu ur. a a üce A a ~ll:.l:.ji .)~ .!l!.J ~ı..::.; W.J ~ı:ı ~1~#1 ~~ ~ l:.j 
~J,JS-~ r~jcJ ,'~IJ:i ~ t-f ~ "(Musa'ya) ünlediğimiz zaman sen Tfir'un yanında 
değildin. Fakat Rabb'inden bir rahmet olarak (orada geçenleri sana bildirdik) 

ı46 Esed, age, s. 664. 

ı•ı Tıpkı Hz. Peygamber gibi diğer peygamberler de Yüce Allah'ın merhameti gereği gönderilmiştir. 
ı 48 Kasas 28/86. 
149 Razi, age, XVII, 572. 
ıso Esed, age, s. 802. 
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ki senden önce kendilerine bir uyancı gelmemiş olan toplumu uyarasın; 
belki düşünüp öğüt alırlar" buyurarak gerçekleştirdiği bilgilendirmenin 
sebebini Hz. Peygamber' e yönelik bir merhamet olarak belirlemiştir. Dolayı
sıyla buradaki rahmet de Yüce Allah'ın bir sıfatı durumundadır ve muhatap 
da bir önceki ayette olduğu gibi Hz. Peygamber' dir. 

Bütün bu izahlanmızın arkasında yatan esas neden Enbiya 107. ayetle 
Tevbe 61 ve 128. ayetlerin bir tenakuz görünümünde bulunmamasıdır. 
Çünkü o ayetlerde Hz. Peygamber'in müıninlere rahmet olduğu açıkça ve 
birinde (Tevbe 9/128) vurgulu bir şekilde ifade edilmişken Enbiya 107'de bu 
vurguyla tezat oluşturacak şekilde bir anlamın verilmesinin anlam açısından 
sakınca oluşturacağı kanaatindeyiz. Eğer Enbiya 107. ayetteki rahmet keli
mesini Allah'a nispet edersek bÖyle bir sorunun kalmayacağını düşünmekte
yı~. 

Bu başlık altında, Hz. Peygamber'in, kendileriyle savaştığı kafidere 
merhamet beslemesinin nasılhğı meselesini de tavzih etmek gerekir. Mutezi
lenin: bu konuda şöyle bir karşı çıkışı vardır: "Eğer Yüce Allah, kafirlerin 
küfrünü istiyor, risaletten nasiplenmelerini engelliyorsa Hz. Peygamber onlar 
için nasıl rahmet olabilir? Bu nedenle risaletin, onlar için bir azap ve bir bela 
olması daha doğru değil mi? Müıninlere dünyada rahmet vesilesi olan husus, 
kafider için de söz konusudur. Kaldı ki risaletten önce kafirlerin dünyevi 
nimetler bakımından durumlan daha da iyi idi. O geldikten sonra onlan 
keder, korku ve üzüntü sarmış, onun sayesinde pek çok kafir ölmüştür. Belli 
ki buradaki rahmetten söz konusu nıana kastedilmeıniştir.''151 

Bizce, Mutezilenin bu noktadaki karşı çıkış gerekçelerinin ilki doğru gö
rünmemektedir. Çünkü Yüce Allah, hiç kimsenin risalet öğretilerinden 
nasiplenmesini engellememektedir. O'nun daveti evrenseldir; dileyen icabet 
eder, ödüle hak kazanır; dileyen de reddeder, soqucuna katlanır. Kur'an'ın 
bu konuda farklı bir mesajı yoktur. Kur'an öğretilerinde hidayet ve dalalet 
kulun istemesine terkedilıniştir. Dileyen inanır; dileyen inkar eder. 152 

Risaletin, kafider ve münafıklar için bir azap ve bir bela vesilesi olması 
doğru bir tespit olarak görünmektedir. Gerçekten de inançsızlıklannı karşı 
tarafa bir saldın nedeni olarak gören ve müminlere hayatı zindan eden 
kafırler, saldırganlıklannın karşılığını hak ettikleri gibi almışlardı. Hz. 
Peygamber'in bu tür insanlara rahmet olmasının izahı zordur. Bu ümmet, 
toplu olarak helak edilmeyecek ama, çeşitli savaşlarda ölen kafirler, helald 
yaşamışlardır. Zaten böylesi düşmanıara karşı Hz. Peygamber'in ve müınin-

151 Razi, age. XVI, 245-248. 
152 Kur'an'da inanç ve irade özgürlüğü konusunda hazırladığımız bir tebliğ için bkz: Mehmet Okuyan, 

"Kur'an'da inanç ve irade Özgürlüğü; irtidad Sorunu," Hoşgöni Yılı ve İnanç Turizminde Göller 
Bölgesi Sempozyumu, Isparta 2001, s. 193-237. 
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lerin takınacağı tavırla ilgili pek çok ayet vardır. 153 

Buradaki rahmet oluşu eğer Yüce Allah'ın bir sıfatı olarak alırsakHz. 
Peygamber'in sadece müminlere rahmet olduğurlu bildiren ayetlerle bu ayet 
arasında bir tenakuzun bulunmadığını, Ralıman sıfatı gereği Yüce Allah'ın 
tüm malılükata acıdığı gerçeğini, sadece saldırgan kafiilere ve sadece saldır
ganlıklan nedeniyle karşılık verileceği yoksa inanmamalannın öldürülme 
nedeni oluşturmadığı sonucunu ortaya koymuş oluruz. 

Son olarak, "Alemler kapsamına melekler de dahiise Hz. Peygamber 
meleklere de rahmet midir?" meselesine de kısaca temas etmekte fayda 
görüyoruz. Alimierin "Hz. Muhammed bu ayet gereği meleklerden daha 
üstündür; çünkü melekler de alemierin kapsamına dahildir; Peygamber onlar 
için de rahmettir ve onlardan daha faziletlidir" görüşüne karşılık Razi bu 
görüşün melekler hakkındaki "Onlar, müminlerin affedilmesini isterler"154 

ayetiyle çelişeceğini, çünkü istiğfann melekler tarafından mürninler için bir 
rahmet olduğurlu, Hz. Peygamber'in de müminlere dahil olduğurlu ifade 
etmiş, "Allah ve melekleri peygambere salat ederler" 155 ayetinin de böyle 
anlaşılması gerektiğini belirtıniştir. 156 Razi'nin bu izahı bizce de makul 
gözükmektedir. 

Genel Değerlendirme ve Sonuç 
Gelinen bu noktada, Enbiya ı 07. ayette zikredilen rahmet sıfatının Hz. 

Peygamber'e mi yoksa sadece Yüce Allah'a mı ait olduğu hususunun, çalış
mamızın başında da işaret ettiğimiz üzere, konunun özünü oluşturduğu 

rahatlıkla görülebilir. Bu bağlamda öncelikle, Tevbe 6ı, ı28 ve Enbiya ıo7. 
ayetler arasında bir tenakuz olup olmadığı meselesi akla gelmeli ve buna bir 
açıklık kazandınlmalıdır. Gerçekten de, Hz. Peygamber'in rahmet sıfatının 
sadece mürnin/ere ait olduğurlu ifade eden Tevbe 128. ayet ile, onun tüm 
alemiere rahmet olarak gönderildiğini ifade eden Enbiya ı 07. ayet arasında 
bir aniaşılma sorunu mevcuttur~ · 

Nitekim Razi'nin de belirttiği üzere Tevbe 128'deki ifade, takdim
te'lıirden kaynaklanan güçlü bir vurgu (sadece mümiıilere rahmet oluş 
anlamını) içermektedir. Yani Hz. Peygamber'in merhameti sadece mürninle
re yöneliktir. Söz konusu durumu (sadece müminlere rahmet oluşu) ayetin 
anlaşılması için önemli bir nokta olarak görmesine ve bu inceliği sadece 
onda bulabilmemize rağınen, Razl'nin, Hz. Peygamber'in, tüm alemiere 

153 Bu ayetler için bkz: Maide 5/54; Tevbe 9/73, 123; Fetih 48/29; Mümtehine 60/1; Tahrim 66/9. 
154 Mürnin 41/7. 
155 Ahziib 33/56. 
156 Razi, age, XVI, 245-248. 
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rahmet oluşu (Enbiya 107) ile sadece müminlere rahmet oluşu (Tevbe 128) 
arasındaki tenakuz görünümüne değinmemesi, gerçekten bizim için merakı 
mucib bir durum olmaktadır. 

Gerçekte ise, ayetler arasında herhangi bir tenakuz ebette söz konusu 
değildir. Tevbe 128'de takdim-te'lıirden kaynaklanan basrivurgu tekniği 
nedeniyle; sadece müminlere şefkatli ve merhametli oluş ifade edilmekte, 
Enbiya 1 07' de ise, nefy ve istisnadan kaynaklanan basrivurgu tekniği nede
niyle tüm alemiere rahmet oluştan söz edilmektedir. Dolayısıyla yanlış 
anlaşılınanın asıl sebebi, daha çok ikinci ayetteki (Enbiya ı 07) vurgunun ön 
plana çıkanlması ve diğer ayetin de (Tevbe ı28) gerçekte benzer güçte bir 
vurgu ihtiva ettiğinin gözden kaçırılması veya ikinci plana itilmesidir. Eğer 
her iki ayette· de benzer güçte birer vurgunun olduğu ve bunlann da çelişe
mçyeceği düşünülseydi, rahmet oluşlarm aidiyetlerinin farklı olduğu 'rahat
lıkla anlaşılabilirdi. 

İki ayette de bulunan aynı rahmet oluş vurgusunun çatışamayacağı; ya
ni, Yüce Allah'ın, Hz. Peygamber'in hem sadece müminlere, hem. de tüm 
alemZere rahmet olduğunu ifade etıniş olamayacağı dikkate alındığında, o 
zaman ayetlerdeki rahmet oluşun birinin (sadece müminlere rahmet oluşun) 
Hz. Peygamber'e {Tevbe ı28), diğerinin (tüm alemiere rahmet oluşun) ise 
Yüce Allah'a (Enbiya ı07) ait olduğu kolaylıkla görülebilir. 

Teknik olarak ifade edecek olursak, daha önce de değindiğimiz üzere, 
Enbiya ı 07' deki "erselnake" ifadesi, fiil, fail ve mefulun bihtir. "Rahmet" 
kelimesi ise, "ersele" fiilinin mefulun lehidir. Dolayısıyla bura<laki "rahmet" 
kelimesi faile (göndereneiAllah'a) ait bir gönderme gerekçesidir (mefulun 
lehtir). Buria göre ayetin anlamı, ''biz seni sadece alemiere acıdığımız için 
gönderdik" şeklindedir. Yani burada rahmet olan eylem, Hz. Peygamber'in 
bizzat kendisi değil, gönderiliş gerekçesidir ki o da Yüce Allah'ın alemiere 
acımasıdır (rahmetidir). Bu anlam da, hiçbir şekilde, Hz. Peygamber'in 
sadece müminlere rahmet oluşunu ifade eden Tevbe ı28'1e çelişmemektedir. 

Hz. Peygamber'i tüm alemiere rahmet olarak görmek yerine alemiere 
rahmet olmanın, aslında Yüce Allah'ın Ralıman sıfatının bir sonucu olduğu
nu kabul edip ayetleri bu doğrultuda tefsir etmek daha doğru görünmektedir. 
Çünkü Yüce Allah, Ralıman sıfatı gereği tüm varlıklara merhamet etmekte
dir. Yüce Allah'ın rahmetinin her şeyi kapladığını belirten~&:. jS ,: ı. :.J ?-» 

1 

"rahmetim her şeyi kaplamıştır"157 ayet ile merhametin kaynağının Kendisi 
olduğunu bildiren pek çok ayet de bu görüşümüzü desteklemektedir. Bu 
sıfatı gereğidir ki insanlardan peygamberler seçmiş, onlara kitaplar gönder-

157 A'raf?/156. 
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miş, sadece inananlan değil, kafırleri de nzıklandırmakta olduğunu Bakara 
126. ayette beyan etmiştir. Durum böyle olunca alemiere rahmetin, Yüce 
Allah'a aidiyeti, tüm peygamberlerin olduğu gibi Hz. Peygamber'in de bu 
rahmetİn bir tecellisi olduğu gerçeği ortaya çıkmaktadır. Konunun burasında, 
sözlerimizden, Hz. Peygamber'in risaletinin sınırlannı tartıştığımız da kesin
likle düşünülmemelidir. Zira onun risaletinin tüm insanlara yönelik olduğu 
pek çok ayette ifadesini bulmuştur. 158 

Değindiğimiz iki ayet arasındaki ilişkiyi ifade ettiğimiz şekilde ortaya 
koyduğumuzda, Hz. Peygamber'in müminlere rahmet oluşu sıfatını ifade 
eden aşağıdaki üç ayetin de daha doğru anlaşılınasını kolaylaştırmış olaca
ğız. 

Bunlar, Tevbe 61. ayetteki ~ ~~ &.;ÜJ ~.U "(o), sizden inananlar için 

bir rahmettir" ifadesi· ~ · -•~ iı ~ .•ı•·iı . -:.ı$\!>. ~ı· "Sana uyan müminlere ' ı:m".J- ~ . ~ . ...-,- ~ 

kanadını indir (onlara karşı mütevazi ve şefkatli davran)" (Şu'ara 215) ve 
;:m..J!lJ .$..!>. ~lj "Müminlere kanadını indir (onlara karşı mütevazi ve 

şefkatli davran)" (Hicr 88) ayetleridir. Bu ayetlerin de, Hz. Peygamber'in 
rahmet oluşunu müminlere tahsis eden açık bir içeriğe sahip olduğu görül
mektedir. Yukandaki açıklanıalanmız ışığında ifade edecek olursak, bu 
ayetlerdeki Hz. Peygamber'e ait rahmet oluş, hem Tevbe 128'deki vurguyla 
(sadece müminlere rahmet oluş vurgusuyla) örtüşmekte, hem de Enbiya 
107'deki Allah'ın alemiere rahmeti (Hz. Peygamber'i gönderişi) vurgusuyla 
tezat teşkil etmemektedir. 

Bu yaklaşım biçimimizin çözdüğü diğer bir sorun da, Zuhruf silresinin 
"Onlar mı Rabb'inin rahmetini taksim ediyorlar"159 ayetindeki rahmet ifade
sine, "risalet" anlariıının verilebilirliği sorunudur. Bizce buradaki rahmetten 
kasıt, yukandaki açıklanıalanmızdan da anlaşılabileceği üzere, gönderilenin 
kendisi değil, gönderme eyleminin bizzat kendisidir. Zira, Hz. Peygamber 
neden inanmadan ölmüş birine rahmet olsun? Ayetler onun sadece inananla
ra rahmet olduğunu ifade etmiyor mu? Yüce Allah'a gelince, o zaten pey
gamber göndermekle tüm kullanna, alemiere acımış, rahmet etmiş olmakta
dır. Hz. Peygamber'in rahmetinin müminlere hasredilişi, mesajının evrensel
liğine de asla aykın değildir. Zira, adından da anlaşılacağı üzere evrensel 
mesaj, herkese açıktır. Ancak ondan yararlanmak isteyip de mürnin olanlar 
Hz. Peygamber'in rahmet oluşu nimetinden istifade edebileceklerdir. 

Son söz olarak, Hz. Peygamber'in kafırlere de rahmet oluşu, insanlarm 

158 Bu konuda ayetler için bkz: En'am 6/19; A'riif7/158; Hacc 22/49; Sebe' 34/28; Cum'a 62/3 
159 Zuhruf 43/32. 
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meleklerden üstün olduğu iddiası ve Kur'an ayetleri arasında tenakuz görün
tüsü fikrini uyandırabii ecek kanaatlerden kurtulabilmek için, Enbiya 107. 
ayetteki rahmet oluşun Yüce Allah'a aidiyeti fikrini savunuyor, diğerlerine 
de saygı duyduğumuzu ifadeyle yetiniyoruz. 
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