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KUR’AN’DA RAHMET KAVRAMI VE
HZ. PEYGAMBER’IN ALEMLERE
RAHMET OLUS KEYFIYETI

y Dog.Dr. Mehmet OKUYAN"

Abstract

Concept Of God’s Mercy And Grace And Situation Of Hz. Mohammed As God’s Mercy
And Grace For Universe In Koran

We claim that God’s mercy and grace belong to God in Koran in Enbiya 107 to get rid of the
claims, opinions and ideas that Hz. Mohammed is also God’s mercy and grace for fidels,
humans are superior than angles and, there are contradicions between verses of Koran. We
are also contented with expressing that we respect other.

Giris

Bu makale, genelde, Kur’an’daki “rahmet” kavraminin anlam diinyasina
niifuz etmek, dzelde ise, “Biz seni ancak &lemlere rahmet olarak génderdik”
mealindeki ayette (Enbiya 107) dile gelen hakikati mahiyet ve/veya keyfiyet
cihetiyle incelemek maksadiyla kaleme alinmistir. Hemen belirtelim ki, bizi
bu ¢alismaya sevk eden temel faktér, Siileyman Ates’in mezkur ayetle ilgili
izahatidir. Zira Ates’in Enbiya 107. ayetle ilgili izahlar1 dikkatimizi ¢ekmis
ve bilhassa Hz. Peygamber’in mahliikat arasindaki konumunu daha iyi
kavrayabilmek i¢in Kur’dn’in ona atfettigi niteliklerin iyi bilinmesi gerektigi
fikrinden hareketle rahmet kavramin inceleme ihtiyacini hissetmistik.

Bu ihtiyacin firiinii olan ¢aligmamzda ilkin rahmet kelimesinin etimolo-
jisi ve tiirevleri hakkinda bilgi verilmis, ardindan kelimenin Kur’an’daki
farkli anlam ve kullamimlarn tizerinde durulmustur. Sonra Kur’an terminolo-
jisindeki “rahmet vermek” ve “rahmet[in]e dahil etmek” tabirinin delaletine
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iligkin miifessirlerin goriigleri incelenmistir. Daha sonra, esas konumuzu
teskil eden Enbiya 107. ayet baglaminda “alemlere rahmet olus™un kime ait
oldugu konusu etraflica ele alminus, “Hz. Peygamber’in &lemlere rahmet
olarak goénderildigi”ni kabul edenlerin, 6zellikle de bazi mutasavvif miifes-
sirlerin goriigleri, ardindan da konuyu “Allah’in merhametinin bir tecellisi”
olarak goren miifessirlerin goriisleri nakledilmistir. Genel degerlendirme
kisminda ise yapilan izahlar 1s18inda alemlere rahmet olusun Hz. Peygam-
ber’in mi, yoksa Allah’in merhametinin bir gesit tecellisi mi oldugu tartisila-
rak konu bitirilmeye ¢alistlnustir,

1. Rahmet Kelimesinin Etimolojisi ve Tiirevleri

R-h-m ) fiili, “birine merhamet etmek, esirgemek, birini bagislamak,
affetmek”; ‘.;, rahhame ve (""J; terahhame fiilleri “Allah’in acimasmm,
merhametini dilemek™; i ferdhame kalibr “karsihkli olarak birbirini
esirgemek, birbirini acimak™; | isterhame kalib1 da, “birinden yardim,
merhamet istemek™ anlamlarina gelmektedir. ) rahime kékiinden tiiretilen

i )\ er-rahmet kelimesi/kavram sozlitkte “yardim, merhamet, liituf, acima,

magfiret, esirgemek, rikkat sahibi olmak, sefkat, yardimeci olmak” gibi
anlamlara gelmektedir. Yakinlik ve merhamet manisiyla ilgili olarak ana
rahmine rahim denilmis, ayrica kan bagiyla birbirlerine bagl olanlar igin de
bu kelime kullamlmistir. Buna bagh olarak sila-i rahim, “yakinlan ziyaret
etmek ve onlarla iliskiyi kesmemek™ anlaminda kullanilan bir terim olmus-

tur. Yine aym: kokten tiiretilen > er-rahm kelimesi de “d6l yatag, akraba-

lik” anlaminda kullanilmustir. >3l er-rahiim ve o3l er-rahamiit kaliplan

da “gok, en ¢cok merhametli” anlamima gelmektedir.'
Klasik Arapga’daki G al ) “Allah, ﬁlancaja rahmet etsin” tabiri,
“Allah filancaya ihsanda bulunsun” anlammna gelir. Aymi sekilde 4le i3

ifadesi de “Allah’in rahmetinin onun iizerine olmasim diliyorum” demektir.2
Rahmet Allah’a nispet edildiginde kalp yumusaklifindan 6te liituf ve ihsan
ménasmna gelir. Yani Allah’in rahmetinden maksat, O’nun nimet vermesi,
litufta bulunmasidir. Zira Abduh’un da ifade ettigi gibi Allah, kalbinde elem

! Kelimenin anlam igin bkz: Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, Beyrut 1974, 1, 471-472;
Cemalilddin [bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, Kahire ts., I1I, 1611-1613.
2 {bn Manzir, age, III, 1611.
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ve infial bulunmasindan miinezzehtir; dolayisiyla Allah’mn kalbinin yumu-
samasindan soz edilemez. Allah’in rahmetinden maksat, rahmetin eseri olan
ithsandir. Rahmet kelimesi insanlar i¢in kullanildiginda ise kalp yumusakligi
ve acima/sefkat duygusuna delilet eder. Rahmet, kalbdeki acima duygusu-
dur. Bu duygu, sahibini liituf ve ihsana sevk eder.’ Rahmet, merhamet edile-
ne yardimi ve ihsani gerektiren bir sifattir. Nitekim Abdurrahman b.
‘Avf’dan nakledilen bir rivayete gére Hz. Peygamber soyle demistir: “Yiice
Allah rahmi yarathdinda ona, ‘Ben Allahim, Rahmanim; sen de rah[i]msin.
Senin adm kendi adimdan tiirettim. Her kim seninle iligkisini siki tutarsa
(sila-i rahim) ben de onunla yakindan ilgilenirim. Her kim seninle iligkisini
keserse ben de onunla iliskiyi keserim’ demistir.”*

Ragib el-Isfahini’nin belirttiine gére bu hadis rakm kelimesindeki iki
anlami da igermektedir. Yani rahmet kelimesi buradaki kullanumiyla hem
“kdlp yumusaklig1”, hem de “ihsan” anlamina gelmektedir. Hiilasa, Yiice
Allah rahmet vasfiyla insan tabiatindaki kalp yumusakligini, kendisi i¢in de
iyilik ve ihsanda bulunmay: ifade etmistir. Aymi kokten tliretilmis olan
rahmdn sifati ise sadece Allah’a aittir. Ciinkii O’nun rahmeti varlik evrenin-
deki her seyi kusatmustir. Buna mukabil rahim, merhamet duygusu fazla olan
diger varliklara da izafe edilebilir. &% 1,531 4 1,331 5 “De ki: Ister Allah

5 a

diye, isterse Rahman diye dua edin™ ayeti, rahmdn sifatinin sadece Allah’a

atfedilecegini gosterir. Rahim sifati "iﬁ; 4,32 4t; “Allah, gafiir ve rahimdir”
ayeti geregi Yilce Allah’in, =75 L;U W,AL “O (peygamber), miiminlere ¢ok
merhametlidir’™ ayeti geregi de sair varliklarin, bu &yete gére meseld Hz.
Muhammed’in de sifati olabilmektedir. [ldhi merhametin diinyada miimin-
kafir herkesi kapsamasi, ahirette ise sadece miiminlere mahsus olmasi sebe-
biyle “Allah, diinyamin Rahmaéni, &hiretin rahimidir” denilmistir. Nitekim,

it oll) @Bl L2 J5 iy &85 “Rahmetim her seyi kusatmistir. Onu
muttaki olanlara tahsis edecegim” ayeti de bu klise s6ziin dogruluguna
delalet eder.®

Siileyman Ates’in ibn Kayyim el-Cevziyye’den naklettigine gére Rah-
mdn sifat1 daima Allah ile beraber bulunan, O’ndan ayrilmayan bir sifattir;

Resid Riza, Tefsiru I-Kur dni ‘I-Hakim, (el-Mendar), Kahire 1990, 1, 38.

Hadis igin bkz. Tirmizi, “el-Birr ve’s-Sila” 9.

Isra 17/110.

Tevbe 9/128.

A‘raf 7/156.

Ragib el-Isfehani, Milfiedatii Elfdzi’l-Kur'dn, Beyrut 1997, 347-348; Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-
Huffiz fi Tefsiri Egrefi '[-ElfGz, Beyrut 1996, 11, 80-81.

LN .
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Rahim sifati ise rahmet edilenle iliskilidir. Dolayisiyla Rahmdn bir vasif,
Rahim ise bir fiildir. Birincisi rahmetin, Allah’n zat sifati oldugunu, ikincisi
de O’nun, rahmeti ile yaratiklarna rahmet ettigini gosterir. Yani Rahim,
O’nun fiil sifatidir. Bundan dolay1 rahim yaratiklarda da kullamlir ama
Rahmdn Allah’tan baskasi hakkinda kullamilmaz. Rahmdn rahmet ile vasif-
lanan, Rahim ise rahmet ile rahmet eden demektir.’

~ Ote yandan Rahmdn sifatinn Yiice Allah’m &zel ismi olmasi durumun-
da rahim kelimesinin O’nun sifati olacag: da s6ylenmistir. Bu baglamda D.
B. Macdonald, Hz. Peygamber’in bir siire rahmdn sifatin1 “Allah” lafziin
miiteradifi olarak kullandigini, bu nedenle Mekkelilerin bunu kabul etmedi-

gini ve Hudeybiye antlasmasinda bu kelimeyi metinden ¢ikartip yerine ¢ley
Uil “bismikellahiimme” tabirini yazdiklarm belirtmistir.'’

Rahman sifatimin Allah’in zat/6zel ismi olmasi fikrinden hareketle Sii-
leyman Ates bu kelimenin Tiirkgeye terciime edilip edilemeyecegi konusunu
glindeme getirerek su degerlendirmeyi yapmustir: “Rahméan’in tam anlamyla
Tirkge karsihign yoktur. “Cok merhamet eden, rahmeti her seyi kusatan,
iyiligi her seye yaygin” sozleriyle tefsir edilebilir. Rahméan’in rahmeti ezeli
rahmettir. Bu bakimdan bu rahmet, iyiye de kétliye de; mii’mine de kafire de
samildir. Varliklarin hepsi zaruri olarak bu rahmetten faydalanip varlik
sahnesine gikmmsglardir.”"!

2. Rahime/Rahmet Kelimesinin Kur’an’daki Kullammlari
i~y rahmet kelimesi Kur’an’da gesitli sekillerde kullanmilmaktadir. Bu

baglamda = rahime, G, rahimte ve b, rahimnd kaliplarinda mazl fiil
olarak 8 yerde; oo, yerhamu, o>y terhamu ve dyr 5 turhamine kaliplarmda
ma‘lim ve meghul muzari fiil olarak 15 yerde; o> irham seklinde emir
olarak 5 yerde; is, rahmet kalibinda mastar-sifat olarak toplam 114 yerde;

‘pbrdhim kalibinda ism-i fail olarak 6 yerde; .+, rahmdn kalibinda sifat
olarak 56 yerde; = rahim kalibinda sifat olarak 115 yerde; e, ruhamad’
kalibinda sifat olarak 1 yerde; o>l erham kalibinda ism-i tafdil olarak 4

®  Sileyman Ates, Yiice Kur'dn'mn Cagdas Tefsiri, Istanbul 1990, 1, 67.

1 D. B. Macdonald, “Allah”, /4, Istanbul 1978, I, 364. Macdonald’m dikkat ¢ektigi bu hadise hakkinda
genis bilgi igin bkz. Ebdl Sa‘id el-Beydavi, Envdru'1-Tenzil ve Esrédru 't-Te 'vil, Beyrut 1996, V, 207.

' Ates, Yiice Kur 'dn"in Cagdas Tefsiri, 1, 67.
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yerde; is,. merhamet kalibinda isim olarak 1 yerde; ¢bsl erhdm kalibinda

cogul isim olarak 12 yerde ve L~, ruhmd kalibinda sifat olarak ise 1 yerde
geemektedir.

Mézi fiil olarak .o, rahime®, s, rahimte ve Gz, rahimnd" seklinde

gectigi yerlerde bu kelimenin faili daima Yiice Allah olup “acimak, merha-
met etmek” manasinda bir ilahi sifata isaret eder. Ma‘lim muzari fiil olarak

> yerhamu'® ve e terhamu" seklinde gegtigi yerlerde de durum aynudir.

Yani fail yine Yiice Allah’tir ve anlam da “merhamet etmek ve acimak”
seklindedir. o3 turhamiin'® kalibi, “itaat ve istikametin sonucu olarak

1nsanlarm ilahi merhamete mahzar kilnmasi”na; .| irham" seklindeki emir
81yga31 ise Allah’tan merhamet dilemek manésina tekabiil eder.

F’J‘ erham ve o> , rahim seklindeki kullanimlarina gelince, dordi “.5-3'1
t .
el erhamu 'r-rdhimin®; ikisi de i,\:ﬂj,nf; hayru’r-rdhimin*' olmak tizere
toplam alt1 yerde gegen bu kullamimlarn da s6z konusu kelimeler yine Yiice
Allah’1 niteler sekilde “en ¢ok aciyan” veya “merhametlilerin en merhamet-
lisi/en hayirlis1” gibi bir mana ifade etmektedir.

Bu kelimenin ¢b,f erhdm seklindeki kullanimlarinda kelime “rahimler”*
“akrabalik baglan, yakinlar’® anlamina gelmektedir. it&3 ruhama’ kalibi

“merhametli” anlamnda miiminlerin sifatr; &3 ruhmd ise “ana-babasina

karst merhametli ve saygili” bir ¢ocugun sifati®® olarak gegmektedir. Bu

2 Bu kullammlar igin bkz: Muhammed Fuad Abdalbaki, el-Mu ‘cemu 'I-Miifehres 1i Elfazi ‘I-Kur 'ani‘l-
Kenm, Kahire 1991, 387-393.

13 ‘am 6/16; Hid 11/43, 119; Yisuf 12/53; Duhan 44/42; Miilk 67/28.

1 Mu min 40/9.

¥ Mi’mindn 23/75.

6 A'raf 7/149; Tevbe 9/71; Ista 17/8, 54; ‘Ankebiit 29/21.

7 A‘raf 7/23; Had 11/47.

8 Al Imran 3/132; En‘am 6/155; A‘raf 7/63, 204; Nar 24/56; Neml 27/46; Yasin 36/45; Hucurat
49/10.

19 Bakara 2/286; A‘raf 7/155; Isra 17/24; Mi’mintn 23/109, 118.

B A‘raf 7/151; Yisuf 12/64, 92; Enbiya 21/83.

2 Mi’mintn 23/109, 118.

2 Bakara 2/228; Al Imrén 3/6; En‘am 6/143, 144; Ra‘d 13/8; Hacc 22/5; Lokman 31/34.

B Nisa 4/4; Enfal 8/75; Ahzab 33/6; Muhammed 47/22; Miimtehine 60/3.

*  Fetih 48/29.

3 Kehf 18/81.
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arada &,:Jl el-merhamet kalibinda sadece Beled 17. ayette gecen kelime de

“merhamet, acima” anlamm igermekte ve ashdbii’l-meymene (bahtiyarlar)
seklinde nitelendirilen “kurtulusa ermis miiminler”in bir sifati olarak zikre-
dilmektedir.

3. Rahmet Kelimesinin Kur’in’daki Anlamlari:

Rahime kokiinden tiireyen kelimelerin Kur’an’daki sekillerini ve anlam-
lanm zikrettikten sonra simdi de rahmet kelimesinin Kur’an’daki anlamlar-
ni inceleyebiliriz. Rahmet kelimesinin muhtelif anlamlarin su sekilde tespit
etmemiz mimkiindiir:

a) Allah’in merhameti, nimeti, iyiligi ve ihsam (71 yerde).*
b) Kur’an’m &zelligi (12 yerde).”

¢) Hz. Miisd’ya verilen kitabin veya niishanin 6zelligi (5 yerde).”
d) Cennet ve cennet nimetleri (5 yerde).”

€) Yagmur (5 yerde).”

f) Peygamberlik (4 yerde).”!

g) Hz. Eyy(b’a ve ailesine verilen nimet (2 yerde).*”

h) Hz. Isa’nin sifat1 (1 yerde):®

i) Hz. Peygamber’in sifati (1 yerde).*

j) Hz. Is2’ya tabi olanlarn sifati (1 yerde).*

k) Genel olarak acima, sefkat duygusu (1 yerde).*

% Bakara 2/64, 157, 178, 218; Al-i Imran 3/8, 74, 107, 157, 159; Nisa 4/83, 96, 113, 175; En‘am 6/12,
54, 133, 147; A‘raf 7/49, 56, 72, 151, 156; Tevbe 9/21, 99; Yinus 10/21, 58, 86; Had 11/9, 58, 66,
73, 94; Yasuf 12/56; Hicr 15/56; Ista 17/24, 28, 57, 87, 100; Kehf 18/10, 16, 58, 65, 82, 98; Meryem
19/53; Enbiya 21/75, 86; Nir 24/10, 14, 20, 21; Neml 27/19; Kasas 28/46, 73; Ram 30/33, 36, 50;
Ahzab 33/17; Fitir 35/2; Yasin 36/44; Sad 38/9; Zimer 39/9, 38, 53; Mii’min 40/7; Fussilet 41/50;
Siira 42/ 48; Diihan 44/6; Fetih 48/25; Hadid 57/28.

¥ En*am 6/157; A‘raf 7/52, 203; Yanus 10/57; Yasuf 12/111; Nahl 16/64, 89; isra 17/82; Neml, 27/77;
‘ Ankebiit 29/51; Lokman 31/3; Casiye 45/20.

2 En‘dm 6/154; A'raf 7/154; Hid 11/17; Kasas 28/43; Ahkaf 46/12.

®  Ankebit 29/23; Stra 42/8; Hadid 57/13; Césiye 45/30; Insn 76/31.

3 Atraf 7/57; Furkdn 25/48; Nemi 27/63; Rim 30/46; Siird 42/28.

31 Bakara 2/105; Had 11/28, 63; Zuhruf 43/32.

32 Enbiya 21/84, Sad 38/43.

3 Meryem 19/21.

3 Tevbe 9/61.

¥ Hadid 57/27.
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1) Hz. Zekeriyya’ya Hz. Yahya nin lutfedilmesi (1 yerde).”’
m) Hz. Ishak ve Hz. Ya‘kiib’a verilen nimetler (1 yerde).*®

Biitlin bu anlam ¢esitliligine ragmen rahmet kelimesinin Kur’an’da ge-
nellikle Allah’in bir sifati, nimeti, ihsam ve merhameti anlaminda kullamldi-
g1 goérmekteyiz. Ayrica Kur’an’da Allah katindan kendisine rahmet verilen
kisi ve/veya kisilerin medlullerini inceledigimizde, bunlarin genellikle
inanan insanlara, 6zel olarak da bazi peygamberlere karsilik geldigini miisa-
hede etmekteyiz. Yukarida zikrettifimiz {izere rahmet kelimesinin esas
itibariyle Yiice Allah’a ait olmak tizere canli-cansiz her varlif kapsayan bir
sifat oldugunu soyleyebiliriz. Cennet, cennet nimetleri, yagmur, Hz. Ishik,
Hz. Ya‘kib, Hz. Eyyiib, Hz. isa ve Hz. Muhammed igin s6z konusu edilen
rahmet de genel mandda Yiice Allah’n merhametinin birer tecellisidir.
Rahmet sifatinin Hz. Mis’ya verilen ilahi mesaj ile ve Hz. Muhammed’e
vahyedilen Kur’an’m en Onemli &zelliklerinden biri olarak zikredilmis
olmasim da yine bu gergevede miitalaa edebiliriz.

Miifessirlerin bazi yetlerde zikri gegen rahmeti genellikle “peygamber-
lik” olarak anlayip yorumlamalarina ragmen her rahmetin peygamberlikle
dzdes kalinmasinin bir zorunluluk olmadigint® yukandaki farkli anlam ve
kullamimlardan anlarmus bulunuyoruz. Simdi konuyla ilgili ayetlerde gegen
“rahmet vermek™ tabirinin anlamini incelemek istiyoruz.

4. “Rahmet Vermek” ve “Rahmet[in]e Dahil Etmek”

Klasik dénem miifessirleri, rahmet kelimesinin zikredildigi ayetlerin bir
kismmda kelimeye “peygamberlik” (niibiivvet) anlami yiiklemisler ve bu
anlamu ozellikle su ayetlerle temellendirmislerdir:

a) & Lo ay L 4y “Allah rahmetini diledigine/dileyene tahsis

eder.”®

Taberi ve Semerkandi buradaki rahmetin, “niibiivvet” manasma geldigi-
ni ve Yiice Allah’mn niibiivvet i¢in diledigi kulu segecegini belirtmislerdir.
Aynca Semerkandi, rahmetin “Islam dini"ne de hamledilebilecegini soyle-
mis ve bu miinasebetle Sira siiresi 8. dyetin de ayn1 mandya geldigine dikkat

% Rom 30/21.

7 Meryem 19/2.

B Meryem 19/50.

*  Ebii Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefétihu 'I-Gayb, Beyrut ts., 1,148.
# Bakara 2/105.
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¢ekmistir.*' Zemahseri, Rizi, Kadi Beydavi ve Aldsi buradaki rahmeti,
ayetteki hayr kelimesini de dikkate alarak “vahy” olarak anlamlandirmus,
dolayisiyla Zuhruf 32. ayetteki rahmet kelimesinin “vahy” anlamina geldigi
diistincesinden hareketle Bakara 105°teki rahmet lafzin1 da vahy ve niibiivvet
manésina hamletmiglerdir,* Ebii’s-Su‘id da bu ayetin tefsirinde rahmetin
Zuhruf 32. ayette de oldugu gibi “vahy” manasina geldigini, miiminlere inzal
edilmesi itibariyle onlar i¢in hayir, Allah’a izafeti itibariyle de rahmet oldu-
gunu ifade ederek rahmetin kullara nisbeti ile Allah’a aidiyeti arasindaki
farka dikkat ¢ekmistir.” Esed, buradaki rahmeti “kurtulus” anlaminda kabul
etmis olmali ki dyetin mealini: “Allah, diledigini rahmetine ulagtirr” seklin-
de vermistir.*

Aslinda bu ayetin de i¢inde bulundugu konu biitlinligiinii dikkate aldi-
gimizda buradaki rahmetin, “yeni dini hitkiimler” oldugu anlasiimaktadir.
Zira burada tartigilan konu, kitap ehlinden kafir olanlarla miisriklerin, Miis-
limanlara yeni bir ser’1 hiikiim biitiinii veya birka¢ yeni hiikmiin getirilmesi-
ni istememeleriyle ilgilidir. Konuya risdlet boyutuyla bakmak elbette dogru-
dur; ancak burada konuyu dini yeni hiikiimler ¢ergevesinde degerlendirme-
nin de goz ardi edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz.

Semerkandi’nin rahmet kelimesine verdigi ikinci anlam g¢ercevesinde
fyete meal verirken rahmetin yani Islam dini inancinm sadece “Allah’n
diledigine” degil de “dileyen herkese bu nimetin verilebilecegi” manasi da
s6z konusu edilebilir. Bu taktirde yegdu fiilinin faili Allah degil, dileyen
herkes olur. Bu meale uygun olarak ayetteki rahmer kelimesini Yiice Al-
lah’in merhameti, acimas: anlamina alirsak bu ve benzeri ayetlerin meali
ayn1 sekilde “dileyen herkese Allah’in merhametinin Allah tarafindan verile-
cegi” anlamu g¢ikar; zaten Allah’in Rahmdn sifatinin anlanu da bu ifademizi
dogrular niteliktedir.

Bakara siiresindeki bu ayetin benzeri ifadelere sahip olan: i3 455, Ja

% “(Allah), rahmetini diledigine tahsis eder™ ciimlesi hakkinda Rézi,

' Nasr b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-‘Uliim, Beyrut 1996, 1, 81; Ebfl

Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u'l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, Beyrut 1988, 1,474-

475.

Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kesgds ‘an Hakdtki Gavimidi’t-Tenzil ve

‘Uyiini I-Ekavil fi Vuciihi't-Te vil, Beyrut, 1995, 1, 174-175; Razi, age, 111, 225; Beydavi, age, 1, 376-

377; Sihabuddin Mahmiid el-Aldisi, Rithu I-Ma ‘Gni Jt Tefsiri’l-Kur'ani’l-‘Azim ve's-Seb ‘i ’l-Meséni,

Beyrut 1985, 1,350.

#  Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebu’s-Suud, Jrsddii’l-Akli’s-Selim ild Mezdye l-Kur "Gni’l-
Kerim, Beyrut 1990, 1, 142.

# Muhammed Esed, Kur‘in Mesaji Meal-Tefsir, Istanbul 1997, s. 28.

# Al Imran 3/74.
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ayetteki rahmet kelimesinin bir 6nceki ayette gecen fad! kelimesiyle iliskili
oldugunu belirmis ve rahmetin fadldan daha iistiin oldugu bilgisinden hare-
ketle Yahudilere verilen mertebelerden daha iistiinii olacak bagka ilahi
rahmetlerin bagka insanlara verilebilecegini ifade etmis; Yiice Allah’in
insanlara verdigi mertebeleri belirli diizey ve sahislarla sinarli tutmanin ilahi
kudreti tam anlamiyla anlayamamak ve kavrayamamak oldugunu belirtmis-
tir.** Razi’nin bu izahindan anlasihiyor ki o, buradaki rahmeti “risalet” olarak
degil de daha ¢ok “limmetlere verilen gesitli nimetler veya Gzellikler” olarak
anlamaktadir.

Semerkandi, dyetteki bu ifadenin hemen &ncesinde bulunan fad! (liituf)
kelimesinin “niiblivvet” anlamma geldigine isaret ettikten sonra buradaki
rahmetin “din” anlamna geldigini séylemis,”” Taberi ise rahmetin burada
“Islam” ve “niibiivvet”le birlikte “Kur’an” oldugunu belirtmistir.*® Alisi bu
{i¢ manaya ilaveten bir de ibn Abbas’m ayn bir goriisii olarak “Allah’1 ¢ok
anmak” anlamim zikretmistir,*

Ibn Abbas’tan rivayet edilen “Allah’1 ¢ok anmak” seklindeki gériisten
hareketle buradaki rahmeti, Allah’in diledigine degil de rahmeti dileyen
herkese tahsis edecegi agilimimi elde edebiliriz. Bu agidan bakarak hem ibn
Abbds’in hem de Rézi'nin konuya ait agilimindan hareketle rahmetin ilahi
mevhibe olusunun yaninda begeri kesb de igerdigini s6yleyebiliriz.

b) esle 3s 55 53l &5 ie B Ak e 53'3 § JG “(Ndh): Ey kavmim, ba-
kin, ya ben Rabb’imden bir delil tizerinde isem ve O, bana kendi katindan bir
rahmet vermisse (sizin durumunuz ne olacak?) dedi.”

Taberi buradaki rahmeti “basan, niibiivvet ve hikmet” olarak agikla-
mus,”' Zemahseri ise ayetteki beyyine kelimesini de degerlendirmeye alarak
beyyinenin “biirhdn” anlaminin yaninda “mucize” anlamina da gelebilecegi-
ni, dolayistyla rahmet kelimesinin de bu anlama gelen beyyine ile birlikte
“niibiivvet” anlamina gelebilecegini beyan etmistir.™

Razi, buradaki rahmet kelimesini ya “niibiivvet” ya da “niibiivvete dela-
let eden mucize”; Beydavi de ya “beyyine” ya da “niibiivvet” olarak kabul

%6 Raz, age, V11, 99.

47 Semerkandi, age, [, 223.

8 Taberi, age, 111, 316.

¥ Aldsi, age, 111, 202.

*® Hod 11/28.

' Tabert, age., XII, 28.

2 Zemahserj, age, 11, 373. Benzer bir gorii§ iin ayrica bkz: Semerkandi, age, II, 151; Ebu’s-Suud, age,
1V, 201; Alisi, age, XII, 39.
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etmektedirler.® Semerkandi, Zemahseri, R4zi ve Beydavi, bu yorumlanyla
ayetteki rahmetin “niibiivvet” anlamma geldigi fikrinde olduklarini ortaya
koymuslardir. Esed ise bu ayetteki rahmeti, diger mufessulenn goriislerini
destekler mahiyette “vahy” olarak degerlendirmistir.**

Benzer ifadelere sahip olan ve Salih peygamberin sozii olarak bize akta-
rilan Hid 63. dyetindeki rahmet kelimesi hakkinda da miifessirlerin kanaati
benzer $ékilde “nitbiivvet” olarak sekillenmistir.”

©) gy ek 55 E55 by #1 “Onlar m: Rabb’inin rahmetini taksim ediyorlar?”*

Taberi, Zemahseri ve Ebu’s-Suud bu ayetteki ilk rahmet kelimesini
“risalet”, Ayetin sonundab,az G %> dr #5 “Rabbinin rahmeti onlarm

topladiklarindan daha hayirhdir” cumlesmdekl rahmetin ise “inananlarin
cennete sokulmasi” seklinde anlamlandirmugtir.”’

Semerkandi, buradaki ifadeyi izahinda “risélet ve niibiivvetin anahtarlari
onlarn ellerinde mi ki onlan diledikleri yere koyuyorlar? Risalete, kullari-
mizdan diledigimizi ancak biz segeriz” sozleriyle buradaki rahmeti “niibiiv-
vet” anlaminda degerlendirdigini ortaya koymustur.*®

Razi, buradaki rahmet kelimesini izah ederken bu &yetin, bir dnceki a-
yette miigriklerin “Kur’an, iki sehirden birindeki bitylik bir adama indirilmeli
degil miydi?”® seklindeki ifadelerinin cevabi mahiyetinde indirildigini,
dolayisiyla onlarin peygamber olarak bekledikleri kisilerin de Mekke’den
Velid b. Mugire, Taif’ten de ‘Urve b. Mes‘dd es-Sakafi oldugunu beyandan
sonra diinyadaki makamlarm farkliligina ragmen onlar1 degistiremeyenlerin
din ve niibiivvet makamlarim kesinlikle degistiremeyeceklerini; zenginlik
verilenlere niibiivvetin de verilmesinin bir zorunluluk olmadigini; insanlara
oncelikli bir neden olmadan verilen makamlar gibi yine 6ncelikli bir neden
olmaksizin onlara dini makamlarm yani niibiivvetin de verilebilecegini delil
olarak ileri siirmiistiir. Bu izahlariyla Razi’nin de, buradaki rahmet kelime-

3 Raz, age, XVII, 213; Beydavi, age, 111, 230.

% Esed, age, 427.

% Semerkandi, bu ayetteki rahmet kelimesinin anlarmm digerinden daha genis tutarak “niibvvet”
anlamma “Islam™ anlamm da eklemistir (Semerkandi, age, 11, 163). Taberi ise “hikmet”i de bunlara
eklemistir (Taberi, age, XII, 63). Zemahseri, Razi, Beydavi, Ebu’s-Suud ve Alfisi ise, buradaki rah-
met kelimesini sadece “niibiivvet” olarak kabul etmektedir]g‘r (Zemahgeri, age, 11, 392; Razi, age,
XVII, 18; Beydavi, age, 111, 243; Ebu’s-Suud, age, IV, 221; Allisi, age, X11, 89).

% Zuhruf 43/32.

57 Taberi, age, XXV, 66-68; Zemahseri, age, IV, 241-242; Ebuw’s-Suud, age, VIII, 46. Benzer bir gorig
icin bkz: Beydavi, age, V,144-145.

% Semerkandi, age, 111, 256.

¥ Zuhruf43/31.

@ Razi, age, XXV11, 209. Benzer gortsler igin ayrica bkz: Aldisi, age, XXV, 878.
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sini “dini bir makam” veya “peygamberlik” olarak kabul ettifi sonucunu
¢ikartmaktayiz.

Genelde miifessirlerimizin buradaki rahmet kelimesini “niibiivvet” diye
kabul etmeleri, rahmetin, genel anlamda Yiice Allah’m bir ¢esit litfu oldugu
gercegini ortadan kaldirmaz. Burada 6nemli olan raimetin bir tecelli oldu-
gunu unutmamaktir. Allah’in rahmeti, O’nun in‘amm ve jhsam demektir.
Niibiivvet bunlarin sonucudur.

Rahmetin verilmesi, rahmetin tahsisi veya rahmetin taksimi gibi konu-
larla ilgili zikrettigimiz bu &yetlere ilave olarak bir de rahmete konulmak
anlaminin verildigi ayetlere ve onlarla ilgili miifessir kanaatlerine de kisaca
temas etmekte yarar goriiyoruz:

d)’5 45 J=X “(Allah), dileyeni/diledigini rahmetine koyar.™'

3

Taberi buradaki rakmete konulmanin, “dine girmeyi bagsarmak™ anlami-
na geldigini belirtmis,” Semerkandi, Zemahseri, Ebu’s-Suud ve Aliisi,
“isteyen mii’'minlerin girecegi bir merhamet kaynag: (muhtemelen cennet
nimetleri veya cennet yurdu) oldugunu” ifade etmisler,” Razi, ilgili kelimeyi
“iman ve itaat”, Beydavi ise “hidayet” olarak kabul etmislerdir.5*

Necmuddin Déye,nglg, 4 HicM J>-.u “(Allah), dileyeni/diledigiﬂi rahme-

. . .. P A . & . AN P
tine koyar” ifadesi ile Meryem sfiresi 21. ayetteki (s &g &0 %l 4ds33y “onu

insanlara bir yet ve katirmzdan bir rahmet kilacagimiz igin” ifadesi arasmn-
daki ince farka temasla sunlan ifade etmistir: “Yiice Allah kulunu rahmetine
koydugu zaman ona merhamet eder ve onu cennete koyar; katindan rahmet
kaldig1 kulunu ise kendi sifatlanindan biriyle muttasif yapar.”® Daye’nin bu
karsilagtirmas1 Hz. Peygamber’in Hz. Isa’dan daha iistiin oldugunu ispata
yonelik bir muhteva arz etmektedir.

Esed, buradaki rahmet kelimesini daha ¢ok “hidayet” anlaminda kabul
etmis olacak ki bu ayeti Ibrahim stiresinin 4. ayetiyle iliskilendirerek “Al-
lah’sln, diledigini veya dileyeni rahmetine kabul edecegi” yorumunu yapmis-
tir.® » :

Biitiin bu izahlardan anlagiliyor ki miifessirler, bu dyette gecen “rahmete

' Sira 42/8; Benzer bir ayet igin de ayrica bkz: insan 76/31.

& Taberi, age, XXV,10.

& Semerkandi, age, 111, 237; Zemahseri, age, IV, 205; Ebu’s-Suud, age, VII1, 23; Aldsi, age, XXV, 14.

& Razi, age, XXVII, 148; Beydavi, age, V, 123.

%  Ebi Bekir b. Abdillah b. Muhammed b. Sahavar el-Esedi, Necrnuddin Daye, Bahru I-Hakdtk ve’l-
Ma ‘ani fi Tefsiri’s-Seb ‘i I-Mesdni, Silleymaniye Kt. Yazmalar B6l. Halet Ef. No: 18, vr. 357a.

%  Esed, age, 5.984’te 7. dipnot.
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+33 6cC,

konulmak islemini” “risilet”le degil de “hidayet” ve “cennet”le iligkilendir-
mislerdir. Rahmetin hidayetle iliskilendirilmesi durumunda, dyetin mealini
verirken yesdu fiilinin faili olarak insanin kabul edilmesi gerektigini diisiinii-
yoruz. Yani bize gére dyetin meali: “Allah, dileyeni rahmetine koyar” sek-
linde olmalidir. Bu anlama gére rahmetin anlam alani ¢ok daha genis bir
durum arzedecek, dileyen herkesin bundan istifadesi s6z konusu olabilecek-
tir. Zira Razi’nin verdigi “iman” ve “itaat” anlarmi da kulun iradesini hareke-
te geciren, onu sorumlu bir varlik haline getiren bir anlam igerigi olustur-
maktadir.

€) ?L’:.} G 4 Pl J=1J “(Boyle yapt1 ki) Allah, dileyeni/diledigini rah-

metine soksun.”’

Zemahgeri, buradaki rahmeti, “miiminlerin hayir ve itaatte muvaffakiyet
gostermeleri” ya da “miisriklerin iginde, Islam’a girmek isteyenlerin Islam’a
girmelerinin saglanmast” oldugunu beyan etmistir.® Razi, buradaki rahmeti,
“iman etmek” veya “Mekke’den ¢ikip hicret ederek kurtulusa ermek” sek-
linde degerlendirmistir.*®

Ebu’s-Suud, buradaki rahmeti, “miiminlerin ¢esitli nedenlerle, 6zellikle
de kéfirlerin ellerinde kalarak disinda kaldiklar1 diinyevi nimetlerin devarm
mahiyetinde olmak tizere ahirette sadece kendilerine 6zel kilinacak merha-
met vesileleri” olarak kabul etmektedir.”

Esed buradaki “rahmete girmek” islemini, inananlarm, digerlerinden a-
yirt edilebilmesi ve gergekte vuku buldugu gibi zamam geldiginde “birgok
Mekkelinin Isldm’1 kabul edebilmesi” anlammda degerlendirerek rakhmet
kelimesine bir anlamda “kurtulus” anlamni vermistir.”

Incelemeye ¢alistifimuz bu son iki dyette gecen rahmet kelimesi, “bazi
irddi kararlarin sonucu” veya “bazi uygulamalarin 6diil olarak karsiliklar”
anlaminda degerlendirilmistir. Zemahgeri, R4zl ve Esed’in buradaki rahmet
kelimesine “iman” anlamm vermesi, bu rahmete de Yiice Allah’in dileyeni
koyacag: goriisiimiizii destekler mahiyettedir.

Bu baslikta incelemeye ¢alistigimuz ayetlerde gegen rahmet kelimesinin
sadece Zuhruf 32. ayette “niibiivvet” olarak anlasildigi, digerlerinde bu
kelimenin daha ¢ok insan iradesiyle iligkili “iman, hidayet, nimet, lutuf ve

7 Fetih 48/25.

% Zemahseri, age, IV, 335. Benzer bir degerlendirme igin ayrica bkz: Taberi, age, XXV1, 102;
Beydavi, age, V, 207. .

@ Razi, age, XXVIII, 100.

™ Ebu’s-Suud, age, VIIL,112.

" Esed, age, 5.1051"de 34. dipnot.
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thsan” kavramlarini ¢agristiric: bir igerige sahip oldugunu ve Yiice Allah’in
bunlar dileyene verecegi gercegini ifade etmektedir.

5. Hz. Peygamber Kimler icin Rahmettir?

Kur’an’daki bazi ayetler Hz. Peygamber’in kimler igin “rahmet” oldu-
gunu tavzih etmektedir. S6z konusu ayetler Tevbe siiresinde yer almaktadir:

) 135 1l 5l Bt 22l 855 B 5083 80 22 8 6 “De Lz *O, sizin igin
hayir kulagidir. Allah’a inanir, miiminlere giivenir. Sizden inananlar igin de
(0), bir rahmettir.””

Taberi, buradaki rahmeti, “Hz. Peygamber’e uyan, onun teblig ettigi hi-
dayetle hidayete eren, Hz. Peygamber’in, Rabbinden getirdigi her seyi
onaylayan insanlar i¢in Yiice Allah tarafindan tayin edilen bir sifat” olarak
- belirtmis,” Semerkandi de, bunu “nimet” olarak degerlendirip, “Hz. Pey-
gamber’in, gizli ve asikar iman edenlere nimet oldugunu” beyan etmistir.”

Zemahgeri, Razi, Beydavi, Ebu’s-Suud ve Alfsi, benzer ifadeler kulla-
narak buradaki iman kelimelerinden ilkinin Yiice Allah’a inanmak, digerinin
ise mii’minlerin sozlerini kabul etmek, onlarn ittifaklarnnm benimsemek
anlamina geldigini beyandan sonra “Peygamber’in, inananlar i¢in rahmet
olusunu” da “onlarin islerini zahire gére yerine getirip i¢lerindekileri iyice
aragtirmadiy, sirlarin ortaya dékmeye gayret sarf etmedigi” seklinde yo-
rumlamiglardir.”

Cezairi ise buradaki rahmet olusun, Hz. Peygamber’e inanan, onun ge-
tirdigi (Kur’an’a) tabi olan, onu tam anlamiyla uygulayip hayatinda onunla
mutlu olanlara yonelik oldugunun altin1 gizmistir.

Bu ayeti izahinda Bayraktar Bayrakl: ise su bilgilere yer vermistir: “Hz.
Peygamber, Allah’in rahmetinin bir tezahiirtidiir. Onun rahmetinden istifade
edebilmek igin iman etmis olmak gerekir. Onun igin iman edenlere rahmet
oldugu ayette beyan edilmektedir. Enbiya sliresinin 107. dyetine gbre Yiice
Allah’mn, Hz. Peygamber’i biitiin 4lemlere acimasimin sonucu olarak génder-
digi belirtilmistir. Dolayisiyla Tevbe siiresinin 61. ayetinde miinafiklara
cevap verildigi ve onlara Hz. Peygamber’in 6zellikleri 6gretildigi icin,
Peygamber’in, onlardan iman edenlere rahmet oldugu ifadesiyle Enbiya

Tevbe 9/61.

™ Taberi, age, X,169.

Semerkandi, age, 11, 70.

™ Zemahseri, age, Il, 275; Razi, age, XVI, 117; Beydavi, age, 111, 154; Ebu’s-Suud, age, [V, 77; Aldsi,
age, X, 127.

6 Ebh Bekir Cabir el-Cezairi, Eyseru 't-Tefdsir li Keldmi'l-‘Aliyyi I-Kebir, Medine 1995, 11, 388.
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stiresindeki rahmet arasinda herhangi bir ¢eligki de s6z konusu olmamakta-
d]l'.n77

Esed, bu ayetin mealini verirken rahmet kelimesini Hz. Peygamber’in
bir sifat1 olarak degil de Yiice Allah’in rahmetinin bir tecellisi olarak kabul
etmis ve su ifadeleri tercih etmistir: “De ki: (Evet) o, hakkinizda hayirh olam
(duyup dinlemek i¢in) kulaklarini agik tutuyor. Allah’a inanip miiminlere
giiveniyor; (¢tinkil) iginizden imana erigenler icin (Allah’m) rahmeti(nin bir
tecellisi)dir o...””® Esed’in bu ayetteki rahmet kelimesini Yiice Allah’mn
merhametinin tecellisi olarak degerlendirmesi Enbiyd 107. ayete getirdigi-
miz yorumu destekler mahiyettedir.

Ancak buradaki ayette sozii edilen rahmet olus, Hz. Peygamber’e ait bir
sifat olarak goriilmelidir. Ciinkii bu ayetin inis sebebi olarak sdyle bir olay
anlatilmaktadir: “Miunafiklardan bir grup Hz. Peygamber’e eziyet ediyor ve
yakigiksiz s6zler soyliiyorlarmus. Bazilar: ‘Yapmayin, dediklerinizin ona
ulagsmasindan ve basimiza sikinti gelmesinden korkuyoruz’ demisler. Bunun
iizerine Ibn Siiveyd: ‘Istedigimizi s6yleriz, sonra da ona gideriz, o da dedik-
lerimizi bize onaylattirir. Muhammed’in isiten kulaklar1 vardir’ demis ve bu
ayet nazil olmustur.”” Ayetin niizul sebebi ile metni birbirine uygunluk
arzetmekte ve konunun Hz. Peygamber’in miiminlere yonelik tutumunu
gostermekte oldugu asikardir. Miiminlere inanan ve giivenen Hz. Peygam-
ber, aym1 zamanda onlara rahmet de olmaktadir. Miiminlerin birbirlerine
giivenmeleri, onlara kars1 sefkat ve merhamet duygular: beslemekte oldukla-
n gercegi de Kur’an’da acikea zikredilen konular arasinda yer almaktadir.®
Miiminlerin birbirlerine yonelik bu 6zelliklerinin daha da iist diizey bir
ornegini Hz. Peygamber’in olugturmasi son derece normal gériilmelidir. Bu
acidan Esed’in bu ayete getirdigi yorumun zorlama bir yorum oldugu kanaa-
tindeyiz.

b) furs S Gl (3B Sws 36 U £ A (R 5 G2 R W
“Andolsun iginizden size 6yle bir El¢i geldi ki stkintrya ugramaniz ona agir
gelir; size diigkiindiir, miiminlere sefkatli ve merhametlidir.”®

Taberi, ayetin “miiminlere sefkatli ve merhametlidir® mealindeki son
boliimiiyle ilgili hi¢bir izahta bulunmarmus, énceki ciimlelerde Hz. Peygam-
ber’in, daha ¢ok inanmayanlarn inanmalarim ¢ok- istedigini beyanla yetin-

7 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kurén Tefsiri, Istanbul 2003, VII1,254.

7 Esed, age, s. 365.

”  Bu ve benzer niizul sebepleri igin bkz: Ebti’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbii 'n-Niiziil, Beyrut
1988, s. 210.

¥ Bu konuda ayetler igin bkz: Méide 5/54; Fetih 8/29.

8 Tevbe 9/128.
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mistir.®

Zemahseri, Yiice Allah’n, aslinda kendisine ait olan bu iki sifat’® sade-
ce Hz. Peygamber’e verdigini ve bu iki sifatryla onun da hem o dénemdeki
hem de diger miiminlere sefkat ve merhamet besledigini belirtmigtir.*

Razi, bir kismini Semerkandi ve Zemahseri’den aldigi anlasilan izahla-
rinda r&.,.,:l 5e “iginizden” kelimesini “o da sizin gibi bir insandir” veya
“Araplardandir” ya da “Harem ehlindendir” yani “sizin hiirmet ettiginiz
Harem ahalisinden biridir” seklinde anlamlandirdiktan sonra bu kelimenin
-uf enfes seklinde de okunmasmmn miimkiin oldugunu, bu taktirde anlam-
nin “sizin en temiziniz” anlamma geldigi goriisiinii de nakletmistir.®’ dzf 158
("4'3; L “sikintiya ugramamz ona agir gelir” ifadesinin, “diinya ve &hiret kotii-
lilklerinden birinin mii’minlere gelmesinin Hz. Peygamber’e agir gelmesi”
anlamma geldigini belirtmis, (..<j.g S = “size diigkiindiir” climlesinin ise
onun diigkiinliigiintin, mi’minlerin bizatihi kendileriyle ilgili olmadigni,
aksine “diinya ve ahiret hayirlarimin onlara ulagtiriimasi”yla ilgili oldugunu
soylemistir.?® Esas konumuzla ilgili olan =25 :,,}, w,db “miiminlere sefkatli
ve merhametlidir” seklindeki beyanin izahinda ise Ibn Abbas’m: “Allah, onu
kendi isimlerinden iki tanesiyle isimlendirmistir™® dedigini naklettikten

sonra bu ctimlenin hasr/vurgu igerdigini, yani onun raif ve rahim olusunun
sadece mii’minlere yénelik oldugunu, kafirleri igermedigini belirtmistir.®®

Ebli Hayyan da ayetin bu son ciimlesini izah ederken buradaki “ra’fet”
ve “rahmet”in miiminlere 6zel oldugunu, kafir ve miindfiklar1 igermedigini

#  Taberi, age, X1, 76-77.

8 Tevbe 9/117; Nir 24/20; Hasr 59/10.

Zemahseri, age, 11, 314.

Buradaki enfes kiraatinin Hz. Peygamber, Hz. Fitima ve Hz. Ayse’den rivéyet edildigi, anlaminin da
“sizin en gerefliniz, en fistiin olanimiz” seklinde oldugu belirtilmistir ki bu eger sadece Hz. Peygam-
ber’e ait bir dzellikse dogrudur; ancak kabilesini de igine aliyorsa bu taktirde dogru olamaz. Ciinki
higbir kabile yaratihs: geregi diferlerinden iistiin olamaz; tistiinliik Allah’a saygi ile dogru orantilidir.
Yani en istiin olanlar, Allah’a en ¢ok saygi duyanlardir (Hucurdt 49/13). Tabétabai, ayeti izahinda
dyetin, Hz. Peygamber’in de insan olduBunu vurguladigimi belirtmis, ayrica ayetteki hitapta Arap,
Kureys, Riim, Féris, Habes gibi 1rki belirlemeye delil bulunmadigim ifade etmigtir (Bkz: Muhammed
Hiiseyin et-Tabétabai, el-Mizdn fT Tefsiri’l-Kur'dn, Tahran 1952, IX, 437).

Razi, age, XVI, 236-237. Benzer goriisler igin aynica bkz: Semerkandyi, age, 11,103; Zemahseri, age,
11, 314; Beydavi, age, 111, 181.

fbn Abbés’tan gelen bu rivayeti Zihayli de almug, Enbiyad 107. yet hakkinda da gogunlugun
gorlistin nakletmistir (Vehbe Zahayli, et-Tefsiru I-Miinir, Beyrut 1991, X1, 90; XVII, 144).

8  Razi, age, XVI,236-237.
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belirtmistir.*® Ebu’s-Suud, raif sifatimn rahim sifatindan 6nce gelmesinin
nedenini, radf sifatinin rahimden daha yogun bir merhamet icermesine ve
ayetlerin sonundaki ifade uyumuna baglamus, ciimledeki vurguya temas
etmemistir.”® Cezair ise sefkat ve merhamete layik olmamn inanmis olmaya
bagh bulundugunu tasrih etmistir.”"

Zemahseri, Razi ve Ebl Hayyan’in izahlarinda da goriilebilecegi gibi
buradaki rahmet olus Hz. Peygamber’e ait bir sifattir ve ifadedeki takdim-
te’hirden dolay1 sadece miiminleri igeren, kifir ve miinafiklarn disanida
birakan bir 6zellige sahiptir. Tevbe stresinin 61. dyetinde Hz. Peygamber’in
miiminler i¢in bir rahmet olusu gergegini iste bu ayet daha da vurgulu bir
hale getirmis ve Hz. Peygamber’in rahmetini miiminlere tahsis etmistir.

Nitekim g2l £,0 S5 0 B2ES ;23315 “Sana uyan miiminlere kanadini indir

(onlara karsi miitevazi ve sefkatli davran)™ ve fuafdll &l5G3 aityy

“Miiminlere kanadim indir (onlara karsi miitevazi ve sefkatli davran)”®

ayetleri de Hz. Peygamber’in rahmet olusunu miiminlere tahsis eden bir
igerife sahiptir. Sadece miiminlere sefkat ve merhamet sahibi olmakla,
acinmay hak etmeyen diger varlilar kapsam disinda birakilmistir.

Bu konuyla ilgili olarak Bayrakli'nin “sefkat ve merhamet, peygamber
ahldkinin en belirgin 6zelligidir. Iman etmek, peygamberin sefkat ve mer-
hametini kazanmaya vesile olmaktadir” seklindeki degerlendirmesi onun da
Hz. Peygamber’e ait bu rahmet sifatinin miiminlere yo6nelik oldugunu ve
bunun bir gesit vurgu igerdigini kabul ettigini gostermektedir.”

Tevbe 61 ve 128. ayetlerde ifade edilen rahmet sifatinin Hz. Peygam-
ber’e aidiyetinde herhangi bir ihtilaf bulunmamas: gerceginden hareketle
simdi de “4lemlere rahmet olus™un ele alindig: dyeti incelemek ve miifessir-
lerin konuya bakisim aktarmak istiyoruz.

¥ Muhammed b. Ydsuf Ebii Hayyan el-Endeldsi, el-Bahru I-Muhit fi't-Tefsir, Beyrut 1992, V, 532.
Ebtt Hayyén, buradaki raif ve rahim sifatlarinin zéhiren tim miminlere ait oldugunu belirttikten
sonra bazilannin bu konuda dagitim yaptigin ifadeyle raiifun “itaatkérlara”, rahimin “giinahkarlara®;
raifun “Hz. Peygamber’i gorenlere”, rahimin “onu géremeyenlere™; raiifun “yakinlanina”, rahimin
“bagkalarina ait oldugu” goriislerini de nakletmigtir (Bkz: Eb{t Hayyén, age, V, 534).

*  Ebu’s-Suud, age, IV, 114.

%' Cezair, age, 11, 444.

2 Su‘ard 26/215.

# Hicr 15/88. Hz. Peygamber’in ve miminlerin birbirlerine kary1 yumusak davrandigs konusundaki
ayetler igin bak., Al-i Imrin 3/159; Maide 5/54; Fetih 48/29.

* Bayrakh, age, VIII, 412.



KUR’AN'DA RAHMET 45

6. Enbiya 107. Ayet ve Rahmet Sifatimin Sahibi
a) Rahmet Sifatim Hz. Peygamber’e Ait Gorenler

Enbiy 107. ayette Hz. Peygamber’e hitaben, tfil) &5 3 8615 T “Biz,

seni ancak alemlere rahmet olarak/merhametimiz geregi gonderdik.”®
buyurulmugtur. Taberi bu ayetin izalhinda Hz. Peygamber’in miimin-kafir
tiim aleme goénderildigini, iman edenlere yénelik rahmetin onlarin cennete
sokulmas: seklinde, kafirlere yonelik olanm ise azaplarmin tehiri seklinde
tecelli ettigi goriisiinti benimsedigini ifade etmistir.’® Yani Taberi’ye gore
rahmet sifati Hz. Peygamber’e aittir ve herkesi bir ¢esit kapsamma almakta-
dir.

Semerkandi, buradaki rakmetin “Hz. Peygamber’in, cinler ve insanlar
i¢in nimet oldugu” anlamma geldigini beyandan sonra insanlarm miimin,
kafir ve miinafik olmak {izere ii¢ grup oldugunu, Hz. Peygamber’in miimin-
lere rahmetinin onlar1 cennet yoluna eristirmesi, miinafiklara rahmetinin
onlar1 savastan ve oliimden korumasi, kifirlere yonelik rahmetinin ise 6nceki
timmetlere gelen azap gibi azaplarin kendilerine gelmeyip tehir vesilesi
olusturmasi seklinde tecelli etmekte oldugunu sézlerine eklemis, daha sonra
Sa‘id b. Ciibeyr’in, Ibn Abbas’tan soyle dedigi rivayetini aktarmistir: “Al-
lah’a ve Elgi’sine inananlar igin diinyada da &hirette de merhamet vardir;
inanmayanlara ise Onceki limmetlerin bagina gelen feldketler (diinyada)
gelmeyecektir. Bu da hem miiminlere hem de kafirlere rahmettir.”® Bu
izahtan anlasilan o ki Semerkandi de Taberi gibi, ayetteki rahmeti Hz. Pey-
gamber i¢in evrensel bir sifat olarak gormektedir.

Tbnii’1-Cevzi, Ibn Abbas’a nispet ettigi bir rivayet geregi dyetten maksa-
din muttaki-ficir herkesi kapsadigi, ona inananin rahmetinin diinya ve
ahirette tamamlandigini, nankdrlitk edenin ise cezasmin 6lim ve kiydmete
kadar tehir edildigini belirtmis, bu arada ibn Zeyd’den Hz. Peygamber’in
sadece miiminlere rahmet oldugu goriisiinii nakletmistir.” Ibnii’l-Cevzi’nin
bu iki izali birbirine ters gorinmektedir. Ciinkii bir taraftan Hz.
Peygamebr’in herkese rahmet oldugu gériisiinii soyleyip diger taraftan da
bunu sadece miiminlerle sinirli tutan rivayeti elestirmeden nakletmek bizi bu
kanaate sevk etmektedir.

% Enbiya 21/107.

% Taberi, age, XVIi, 106.

Semerkandi, age, I1, 464. Tabresi de benzer ifadeler kullanarak bu konugsmay: nakletmis, sonunda

Cebrail’in: “Allah, bana *O elgi giigliidiir, Arg’in Sahibi katinda yiicedir’ kavliyle 6vgiide bulununca

ben de sana iman ettim” dedigini belirtmigtir”” (EbG Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabresi, Mecme u'l-

Beyin fi Tefsiri'I-Kur 'dn, Beyrut 1994, VII, 106).

% Ebi’'l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zidii 'I-Mesir fi “llmi’t-Tefsir,
Beyrut 1994, V, 292.
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Maverdi, dlemin kelimesinin burada iki anlamu olabilecegini belirterek
ilk anlama gore eger rahmet, “hiddyet” anlamma alinacaksa o zaman Hz.
Peygamber’in rahmet olusunun, sadece miiminlere yonelik kalacagimi; ikinci
anlama gore ise rahmet kelimesi “acele verilen azabin kaldirilmasi1” anla-
minda ise o zaman da rahmetin miimin-kafir herkesi kaplayacagimi ifade
etmistir.” Bu izahta ilk iki miifessirden farkh olarak aslinda bulunmadig
halde ayete hasr/vurgunun eklenmis oldugu anlasilmaktadir ki Ibnii’l-
Cevzi’nin ve daha sonra da R&zi’nin Ibn Zeyd’den naklettigi, Maverdi’nin
ise kendisine ait gdsterdifi bu yorumu &yetin anlamini daraltmak olarak
gérmekteyiz. Ciinkii ayette vurgu anlamu verilebilecek herhangi bir ifade
bulunmamaktadir.

Viahidi, Ibnii’l-Cevzi’nin goriisiine yakm bir izah getirmis, farkli olarak
sadece Hz. Peygamber’e itaat edene rahmetin acele verildigini; digerlerine
diinyada azabmn erigmedigini belirtmekle yetinmistir.' Vahidi’nin bu izah
diger miifessirlerin bu konudaki izahlarina benzer durumdadir; ancak kéfirle-
re diinyada azap edilmedigi, feldketler yasamadiklart yolundaki ifadeler
yoruma muhtag ifadelerdir. En azindan Hz. Peygamber donemindeki Is-
1am’in azih diigmanlarinin Bedir ve diger bazi savaslarda 6ldiiriilmiis olma-
lar1, mallarini ve lilkelerini kaybetmis olmalar diinyevi sikintilar arasinday-
ken bunun gozard: edilmemesi gerektigi kanaatimizi ifade etmek istiyoruz.

Zemahseri, bu ayetteki rahmetin Hz. Peygamber’i nitelendirdigini ifa-
deyle onun rahmet olusunun, getirdigi degerlere uyulmas: halinde insanlarm
mutlu olacag sonucuyla iligkili oldugunu beyan etmis, Allah’mn iki grup i¢in
de rahmet olacak sekilde yerden fiskirtig1 gézeden istifade edenle etmeyen
benzetmesini yaparak gézenin rahmet olusuna dikkat ¢ekmistir."®' Yani ona
gore su gozesi bizatihi rahmettir; ancak istifade etmek istemeyen i¢in de
yapilacak fazla bir sey yoktur. Bu izah, rahmeti Peygamberle iliskilendirme-
nin bir érnegi durumundadir; boylece Allah’m rahmet sifatina herhangi bir
gbndermede bulunulmarmstir.

Bengzer ifadeler Ibn Kesir tarafindan ‘da dile getirilmis, rahmet olarak

gonderilen Hz. Peygamber’in rahmet olusunu kabul eden, bu nimete tesek-
kiir edenlerin diinya ve &hirette mutlu olacagmi, red ve inkar edenlerin de

% Ebii’l-Hasan Al b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiketii ve I-‘Uyin, Beyrut ts., 111, 476.

19 Vahidi, el-Veciz fi Tefstri'-Kitdbi l-Aziz, Beyrut 1995, 11, 725.

190 Zemahgeri, age, III, 135. Benzer bir degerlendirmeyi de Ibn Kayyim yapmus, 6megi ilag diye
vermistir. Yani ilag ortadadir; istifade etmek isteyen i¢in de istemeyen igin de. Hastanin onu kullan-
mamasi onun ilag olugunu degistirmez. Bu bakisa gore Hz. Peygamber inanan veya inanmayan biitiin
insanlar igin rahmettir (Bu degerlendirme igin bkz: Eb@ Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyiib
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddi ‘u't-Tefsir, Riyad 1993, I11,198). )
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kaybedeceklerini belirtmistir.'”

Kadi Beydavi, dyeti izahinda rahmeti Hz. Peygamber’le iliskilendirerek
onunla gonderilenin (Kur’8n’mn) insanlarin kurtulusuna, diinya ve &hiret
huzuruna ermelerini saglayacak esas vesileyi olusturduguna dikkat ¢ekmis,
kafirlere y6nelik rahmetinin de onlar helak, kilik degistirme ve acele diinya
azabindan. kurtarmak seklinde tecelli ettigi goriisiine yer vermistir.'®
Beydavi, izahinda bu ayetteki rahmeti Kur’an’la iliskilendirmis, alemlerin
nelerden olustuguna agiklik getirmedigi icin bu rahmetin daha hangi varlik-
lar-kapsamina aldig1 konusu kapali kalmstir.

S

Ayetin izahi yapan Razi, buradaki rahmet sifatinin Peygamber’e aidi-
yetini belirttikten sonra bu sifatin céhiliyye ve daldlet iginde bulunan kitap
ehli i¢in saskinliga diistiikleri bir zamanda indirildigini belirtmistir. Rahmet
vesilesi olan Hz. Peygamber’in insanlari hakka ¢agirdigi, onlara miikafat
yollarini agikladigi, Allah’m hiikiimlerini insanlara gosterdigini de ifadeden
sonra taklit, inat ve kibir iginde kalanlarin bu rahmetten yararlanamadigini
Fussilet 44. ayetle delillendirmistir. Daha sonra RAzi, diinyevi agidan Hz.
Peygamber’in rahmet olusunu insanli1 zilletlerden ve savaslardan koruma-
smda oldugunu ifadeden sonra kili¢ ve savasla ilgili konumunun tartismaya
agtlmasi durumunda baz cevaplarin verilebilecegini su sekilde beyan etmis-
tir:

“Onun kiligla mal kazanma hitkmii, kibirlenen, diisiinmeyen ve tefekkiir
etmeyenler igindir. Nitekim Allah da Rahméan ve Rahimdir ama intikam da
alir. Su da indirir; o su bazen rahmet, bazen de sel veya felaket olabilir.
Onceki peygamberlerin iimmetleri inkar edince hepsi heldk edilmis olmasma
ragmen bu son limmet bundan istisna edilmistir. Enfal 33. ayeti bunun
delilidir...”

“Hz. Peygamber giizel ahlakin zirvesindedir.'” “Ben rahmet olarak
gonderildim; azap vesilesi olarak degil”'” buyurmustur. Ayrica Miislim’in
Sahih’inde “Ben de sizin gibi bir beserim. Ben de kizarim; Eger birisine kétii
s6ylemis veya lanetlemissem Rabbim o sozii o kisi igin rahmet kilsin” dedigi
rivayet edilmistir.”'%

“Abdurrahman b. Zeyd demistir ki: Ayetteki “alemlere rahmet igin” ifa-
desi 6zellikle miiminlere rahmet olmak manasindadir. Ebti’l-Kasim el-Enséri
de her iki goriiglin de ayni sey oldugunu beyanla tefekkiir etmek isteyen

12 Ebii’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ‘Gni 'I-Azim, istanbul 1986, 111, 201.
1% Beydavi, age, IV, 111.

1% Kalem 68/4.

1% Maslim b. Haccc el-Kuseyri en-Neysabiri, es-Sahih, istanbul 1992, Birr, 87.
1% Miislim, Birr, 95; 4/2010.
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herkesin bundan yararlanabilecegini, ama yiiz ¢evirenlerin bundan yararla-
namayacagim'® ifade etmigtir.”'®

Burada Raz1’nin ifade ettigi goriisleri naklettikten sonra s6z konusu edi-
len hadislerde ve daha bagkalarinda Hz. Peygamber’in gazap ve lanet vesile-
si olarak degil de rahmet vesilesi olarak gonderildigini ifade eden hadislerin
miiminler igin bu anlama geldigini diisiindiiglimiizii belirtmek istiyoruz.

Hz. Peygamber’in &lemlere rahmet olusu goriisiinii kabul eden biitiin
miifessirlerin ortak kanaati, onun miiminler icin hem diinyada hem de
ihirette rahmet olusunu, kafir, miinafik ve saire i¢in ise azabin tehir edilme-
si, 6nceki immetlerin bagma gelen felaketlerin benzerlerinin onlarm bagina
diinyadayken gelmemesi seklinde tecelli etmektedir.

Miifessirlerin izahlarimin ardindan konuya mutasavvif miifessirlerin ba-
kislanm da eklemek bakimindan baz igari tefsirlere de miiracaat etme ihti-
yacm hissetmekteyiz. Bu ciimleden olarak birkag mutasavvif miifessirin
kanaatlerini aktarmakta yarar gériiyoruz.

b) Mutasavvif Miifessirlerin Konuya Bakis1

Kuseyri, Tevbe stiresinin 128. &yetini tefsir ederken, Hz. Peygamber’in
seklen beser suretinde oldugunu, ancak yaratilista ona 6zel kilinan hususiyet-
ler nedeniyle kendisine herkesi kusatacak rahmet elbisesinin giydirildigini,
merhamet ve sefkatle donatildigin, en bityilk 6zleminin ya da en g¢ok dnem
verdigi konunun ise insanlarm iman etmeleri oldugunu ifade etmistir.'” Bu
izahiyla Kuseyri, dyette miiminlere 6zel kilman sefkat ve merhameti tiim
insanlar1 kapsayacak sekilde bir yorum yapmistir. Ote yandan Enbiya 107.
ayetin izalinda da Hakka teslim olanlarm Hz. Peygamber sayesinde kurtula-
caklarini, nankorliik yapanlarin ise Hz. Peygamber onlarin iginde bulundugu
siirece azaba ugratilmayacaklarim: belirtmis, sebep olarak da Nebi’nin, Allah
katindan tiim yaratiklara rahmet olmasm gostermistir.''® Buradaki yorum da
ilk ayette yapilam destekler mahiyettedir. Anlagilan o ki Kuseyri de buradaki
rahmet sifatint Hz. Peygamber’e ait gormektedir.

Necmuddin Daye, Tevbe 128. ayeti izahinda, Bakara 143. ayette Yiice
Allah’in kendisine ait olarak ifade ettigi sefkat ve merhametle bu dyette Hz.
Peygamber’e ait olan bu iki sifatin ¢ok yiice, nefis bir incelik igerdigini
beyandan sonra sunlar belirtmistir: “Nebi (as), mahluk oldufu igin onun

% Fussilet 41/4.

198 Razi, Mefttih, XV1, 245-248.

19 Abdiilkerim b. Havézin el-Kuseyri, Letdifi I-Igardt, Masir 1981, 11,76.
"o guseyri, age, 11, 526.
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sefkat ve merhameti de mahluktur ve yaratihslan zayif oldugu igin rahmeti
miiminlere 6zeldir. Yiice Allah, yaratici oldugu i¢in O’nun sefkat ve merha-
meti ise ezelidir ve yaratic1 kuvvetli oldugu i¢in tiim insanlan igerir; “rahme-
tim her seyi kusatistir”'" ayeti de bunun delilidir.”'"* Enbiya 107. ayeti
izahinda ise dlemlerden maksadi, “ibadet ve amel sahiplerinden muhabbet
erbabi ve zikir ehli” diye ifade etmis, rahmet konusuna dair herhangi bir
aciklama getirmemistir.'® Daha sonra Meryem siiresinde Hz. Isd’min sifat
olarak zikredilen rahmeti izahinda ise Hz. Peygamber’in alemlere rahmet
olusu ile Hz. Is3’mn rahmet olusu arasinda muazzam bir farkm bulundugunu

beyanla sunlan belirtmistir: “Is&’nin rahmet olusu EG., ifadesi geregi

“ba‘ziyet” manasi igermektedir; dolayisiyla onun rahmet olusu kendisine
iman eden ve bizim Peygamberimizin génderilmesine kadar ona tabi olanla-
ra yoneliktir. Onun getirdigi din nesh edilince timmetinden de rahmet kesil-
mistir. Bizim Peygamberimizin alemlere rahmet olusu ise mutlaktir; ebedi
olarak alemlerden kesilmeyecektir. Diinyadaki ebedi rahmeti dininin nesh
edilmeyecek olmasindadir; hirette ise Hz. Ibrahim’e kadar tiim yaratilmigla-
rin onun sefaatine muhtac olmalan seklindedir.”'" -

Bursal: Ismail Hakki, bu &yeti izahinda rahmetin Hz. Peygamber’e ait
oldugunu ve miimin-kafir herkesi igerdigini beyandan sonra s6yle bir hadis
oldugunu nakletmektedir: Rasiiliillah Cebréil’e: “Yiice Allah, ‘seni alemlere
rahmet i¢in gonderdim’ buyuruyor. Bu rahmetten sen de istifade ettin mi?”
demis. O da: “Evet, akibetimden korkuyordum. Allah, bana: ‘O elgi giiclii-
diir, Ars’in Sahibi katinda yiicedir. Orada (kendisine) itaat edilen ve giiveni-
lendir’ (Tekvir 81/20-21) seklinde ovgiide bulundugu i¢in sana iman ettim,
demis.”""® Daha sonra Bursali Ismail Hakk, izahlarin1 baz biiyiiklere nispet
ettirdigi ifadelerle devam ettirmis ve su goriislere yer vermistir: “Onun
rahmet olusu mutlak, tam, kamil, her seyi igine alan, cAmi‘, gaybi, ilmi, ayni,
vucidi, suhiidi, gegmis ve gelecekle ilgili tiim kayitlan kusatan, ruhlar ve
cesetler alemi gibi diger tiim akillilarla ilgili lemleri de i¢ine alan bir rah-
mettir... Ey akilli insan, iyi diigiin ve anla ki Yiice Allah bize sunu haber

" A‘raf 7/156.

"2 Daye, age, vr. 248a.

Daye, age, vr. 375b.

Daye, age, vr. 357a.

5 fsmail Hakk: Bursevi, Rihu 'I-Beyin, Beyrut 1985, V, 527. Tabresi de benzer ifadeler kullanarak bu
konugmay: nakletmis, sonunda Cebrail’in: ;x&a 2,0 (65 &0 555 (65 gy Jo att g Lt &l ol “Allah, bana
*0 elgi gigliidiir, Arg’m Sahibi katinda yicedir’ kavliyle dvgiide bulununca ben de sana iman ettim”
dedigini belirtmistir” (Ebf Ali el-Fad! b. el-Hasan et-Tabresi, Mecme ‘u’l-Beydin fT Tefsiril-Kur'an,
Beyrut 1994, VI1,106). Bu rivayet, hakkinda degerlendirme yapmaya ihtiyac hissedilemeyecek kadar
stipheler igermektedir. Ciinkil en azindan Cebriil’in, bir melek olarak akabetinden korktugunu ifade
etmesi meleklerin masumlugu ve iradesizligi gergegiyle ortigmemektedir.

s

114
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vermektedir: Muhammed’in nuru, Allah’m ilk 6nce yarattifi seydir. Daha
sonra tiim mahliikatt nurunun bir béliimiinden Ars’tan topraga kadar yarat-
mugtr...”" )

Aliist de Ebu’s-Suud’la aym ifadeleri zikrettikten sonra dlemler kelime-
sinin melekleri de igerip igermedigi konusunu Hz. Peygamber’in risaletinin
umumiliginin kabuliine bagl oldugunu, bu konuda farkl: kanaatler bulundu-
gunu, risdletin umumiligini yani melekleri de icerdigini kabul edenler ara-
sinda Barizi, Takiyyuddin es-Stibki, Celaliiddin el-Mahalli, Ibn Teymiyye,
Ibn Hamid, Abdiilhakk’in; diger tarafta ise Huleymi, Beyhaki, Zeynuddin el-
Iraki, Mahm{d b. Hamza, Fahreddin R4zi gibi alimlerin bulundugunu belirt-
tikten sonra kendi kanaatinin ilk grup gibi oldugunu ifade etmis, delil olarak
Har(t ve Mariit olayim zikretmis, Semerkandi’nin nakletti§i Hz. Peygam-
ber’le Cebréil arasindaki konugmanm da bunu destekledigini, dolayisiyla
dlemlerin kapsamina meleklerin de girdigini kabul etmek gerektigini 6zellik-
le vurgulamug, Celéliiddin es-Suyiti’nin ise bu hadisin isnadi hakkinda farkli
bir kanaat sahibi oldugunu belirtmistir. Bu ifadelerinden sonra Aldisi, Hz.
Peygamber’in rahmet olusunun tiim mahliikat i¢in gecerli olmasinin nedeni-

ni ilahi feyzin, onun araciligiyla dier varliklara ulastirllmis olmasina, G J,f
b Lol s i 5l= “By Cabir, Allah’m ilk yarattifi sey senin peygamberinin
nurudur”'"’ ifadesine ve ol Uy Janedl JU f “Allah Te*ala verendir; ben de

21118

taksim edenim”™"'® séziine baglanmstir.'”

Aldsi’nin hadis olarak naklettigi “Ey Cabir, Allah’m ilk yarattig1 sey se-
nin peygamberinin nurudur” ifadesi hakkinda Aclini, bunu Cabir b.
Abdillah’tan Abdurrezzak’mn rivayet ettigini, hadisin aslinda ¢ok uzun oldu-
gunu, bu hadiste tiim kiinatm yaratilig siireci hakkinda detay bulundugunu
belirterek uzun uzun nakillerde bulunmus, bu konuda farkli eserlerdeki
rivayetlerin de sahih oldugunu belirtmistir.'*’

Ali el-Kari aklin yaratilmasi konusundaki rivayetler hakkinda Ibn
Teymiyye’nin ve onu takip eden diger ilim adamlarmin bu tiir rivayetlerin
hepsinin yalan oldugu konusundaki bilgisine yer vermistir."”! Benzer bir

8 Bursevi, age, V, 528.

"7 Muhammed Nésiru’d-Din el-Elbani, Silsiletii I-Ehédisi'd-Da ‘ife ve'l-Mevdii‘a, Beyrut 1985, I, 13.

"% Bu rivayeti kaynaklarda bulamadik. Zaten boyle bir rivayeti uydurmalar arasimda aramak bile ona bir
deger vermek olacag: i¢in onu bulamamaktan dolay: bir kaybimizin oldugunu da distinmiiyoruz.

9 Alist, age, XVII, 104-105.

0 {smail b. Muhammed el-Acltni, Kegfi: I-Hafii ve Miizili I-ilbds, Beyrut 1988, I, 265-266.

Al el-Kari, el-Esrdru’l-Merfii'a fi’l-Ahbari‘l-Mevdii‘a, Beyrut 1986, 143-144; Ayrica Hafiz ibn
Kesir’in, akil hakkindaki tiim rivayetlerin yalan olduguna dair bir degerlendirme de eserin muhakkiki
Muhammed b. Lutfi es-Sabbag tarafindan yapilmustir (bkz: Ali el-Kari, age, s. 154’te 4. dipnot).
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degerlendirme Elbani de yaprgtir.'*

Alist’nin burada sbziinii ettigi ve hadis diye naklettigi ifadenin benzeri
olan, ilk yaratilan seyin Hz. Peygamber’in ruhu oldugu veya akil veya kalem
ya da cevher oldugu seklindeki ifadelerin manaca aynis1 olan: .y el L s

cnbelty oLodl “Adem, su ve ¢amur arasmda iken ben nebiydim™'® seklindeki

rivayet hakkinda Elbani, bunun da “ben nebi iken Adem de yoktu, su da
yoktu, camur da yoktu” rivayetinin de uydurma oldugunu belirtmistir.'*

" Acliini, bu hadisin, insanlar arasinda bu lafizlarla yaygin oldugunu, an-
cak hadisin bu lafizlarla bulunmadigini, “ben nebi iken Adem de su da
camur da yoktu” seklinde bir ifadenin bulundugunu, bu ikinci seklin Ibn
Hacer’e gore zayif, ilk seklin kuvvetli oldugunu, Zerkesi’ye gore bu lafizla
hadisin aslinin bulunmadigini, Suy@iti’nin de ikinci rivayetteki seklin aslinin
olmadigr seklindeki kanaatini ifade ettikten sonra Hz. Peygamber’in yarati-
lista ilk, gonderiliste son peygamber oldugu seklinde pek g¢ok rivayetin
kaynaklarda bulundugunu belirtmistir.'*

Ibn Teymiyye, bu ve benzerlerinin, Peygamber’in diger nebilerden fark-
It olusu ve velilerin sonuncusu oldugu diisiincesinin gergegi yansitmadigini,
tistelik bu diiglincenin biiyiikk imamlarin fikir birligine de aykiri oldugunu
beyan etmistir. Ona gore Yiice Allah tiim esyay: bilen ve heniiz onlar yokken
onlan takdir edendir. Tiim varliklar ancak yaratildiklan zaman var olmuslar-
dir. Bu konuda nebilerle diger varliklar arasinda higbir fark yoktur. Nebi’nin
hakikati de yaratilmadan once yok idi; Allah’in bilmesi ve takdir etmesi
anlaminda diger yaratiklarin durumu ne ise Peygamber’in durumu da ayni-
dir. Nebi’nin diger peygamberlerden farki, daha meshur olusu ve 6nceki
kitaplarda geleceginin yazilmasidir. Daha once gegen soziin de ash yoktur.
Bu s6zii bu lafizla higbir bilgin rivayet etmemistir. Bu s6z batildir, ¢linkii
Adem suyla gamur arasinda hi¢ bulunmanustir. Zaten ¢amur, suyla topragin
kanstmdir.'? :

Bu tiir rivayetlerden oldukga fazla etkilendikleri bilinen bazi sifiler
hakkinda Abdurrahman Sah Vel de su degerlendirmeleri yapmistir: “Bu
konudaki rivayetlerin ¢ogu uydurmadir ve Yeni Eflatuncu fikirlerin, Ne-
bi’nin lisanindan séyletilmesinden ibarettir. Pek gok felsefeci ve bazi siifiler

122

= Elbani, age, 1, 13.

B Aclani, age, 11, 129.

% Eibani, age, 1, 316.

1% Aclind, age, 11, 129-130. Benzer degerlendirmeleri Ali el-Kari de aktarnigtir (Bkz: Ali el-Kari, age,
s. 268-269).

Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdi’l-Halim b. Abdisselam [bn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdva,
Riyad 1991, XVIil, 125, 379-380; VIIi, 283.

126
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bunlardan yeterince diigiinmeden etkilenmiglerdir... Bazilani bu tiir rivayetle-
rin zayif ve uydurma olanlarim ayirmaya galismislardir...”'*

Baz mutasavviflarin ve miifessirlerin bu tiir rivayetleri esas alarak de-
gerlendirmeler yapmalarma neden olan bu ve buna benzer rivayetlerin
dogrulugunu kabul edenlerin sayilariin oldukea kabarik oldugu gergegini de
dile getirmeyi bir gorev bilerek ilim diinyasinda bunlarin tamamim uydurma
diye nitelendiren ilim adamlarinin bulundugunu da hatirlatmak gerekmekte-
dir. Yukarida Ibn Teymiyye'nin konuyla ilgili degerlendirmelerinden bir

boliimiinii nakletmistik. Bu ciimleden olarak: Sys%Wi wals LI aY,) “Sen

olmasaydin felekleri yaratmazdim” s6zii de dikkatleri ¢eken ve kabul
edenleri tarafindan sikga referans olarak gosterilen ifadelerdendir. Oysa bu
stz de Sapani’ye gore uydurmadir.”® Aclini, Sagani’nin bu goriisiinii ifade
ettikten sonra bu soziin, aslinda hadis olmasa bile manasinin dogru oldugunu
belirterek'” anlagiimaz bir tutum izlemistir. Ciinkii bu ve buna benzer
ifadeler, dyet ve kendi ifadesiyle de hadis olmadigina gére hangi kritere veya
kaynaga gore nasil dogru kabul edilebilirler ki? Cebrail boyle bir bilgiyi Hz
Peygamber’e degil de acaba kime vermistir ki bu soz, anlamca dogru kabui
edilebilmektedir?

Ali el-Kari’nin “bu soz, hadis olmasa bile manasi dogrudur; Nitekim
Deylemi, Ibn Abbas’tan merfu‘ olarak Hz. Peygamber’in soyle dedigini
rivayet etmistir: Cebrail bana geldi ve: ‘Ey Muhammed, sen olmasaydin
cennet de, cehennem de yaratilmazdr’ dedi. Ibn Asakir rivayetinde ise “diin-
ya yaratilmazdr’ sozil vardir” seklindeki degerlendirmesi hakkinda Elbant
sunlari sGylemistir:

“Bu soziin manaca sahihligi hakkinda kesin kanaat sahibi olmak, ancak
Deylemi’nin naklinin sabit olmasmdan sonra mimkiindir... Bu s6ziin
senedine tam vakif olamasam da onun zayif oldugunda tereddiidiim yoktur.
Delil gosterme bakimindan bu sozii sadece Deylemi’nin s6ylemis olmas:
(baskalanmn bulunmamast) da bize yeter. Ibn Asakir’in nvayetme gelince
fbnu’l-Cevzi, onun da uydurma oldugunu séylemistir.”'*

fbnii’l-Cevzi’nin bu rivayet hakkindaki degerlendirmesi de “hig siiphe-
siz bu da uydurmadir. Isnadinda bilinmeyenler, zayif kabul edilenler var”

127 Abdurrahman Sah Veli, el-Hayitii I-Ictimd ‘iyye ‘nde Necmuddin er-Rizi, ed-Dirasati’l-Islamiyye
Sayr: VII, 1991, s. 52. Bu konuda vahdet-i vucidu kabul eden mutasavviflarn kanaatlerindeny}];i;
smek igin bkz: Mehmet Okuyan, Neemuddin Diye ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul, 2001, s. 259-262

128 Al el-Kar, age, 5. 288. T ‘

5 Acling, age, 1, 164,

1 Eibani, age, 1, 299-300.
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seklindedir. ™"

Suyiti ve Ibnii’l-Cevzi, “sen olmasaydin diinya yaratilmazdi” séziiniin
de iginde zikredildigi oldukg¢a uzun bir hadisi “Kitabii’l-Menakib” baghiginda
zikretmis, sonunda bu hadisin uydurma oldugunu beyan etmis,"*? bu rivayeti
dolaylt olarak ¢agristiran ve Hz. Peygamber’in ilk yaratilan varlik oldugu
fikrini destekleyen bir bagka rivayeti de Ibn Abbés’tan §oyle nakletmislerdir:
ibn Abbas, Hz. Peygamber’e: “Adem cennetteyken ve yeryiiziine indirilirken
sen nerdeydin?” diye sormus, o da “onun sulbiindeydim; babam Nah’un
sulbiinde gemiye binmistim; atam Ibrahim’in sulbiinde atese atilmigtim...”
seklinde cevap vermis. Bu igerikte uzunca bir rivayetin de uydurma oldugu-
nu agikea belirtmislerdir.'

AN el WS 8Y,) “Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim” sozii hak-

!(lt;da ortaya konan bu goriisleri nakletmigken benzer bir ifadenin Yuhanna
Incil’inde bu defa Hz. Isa igin de su gekilde sdylendigini hatirlatmakta yarar
gormekteyiz: '

“...Her sey O’nun aracilifiyla var oldu, var olan higbir sey O’nsuz ol-
mads...”"*

“...0, diinyadaydi, diinya O’nun aracilifiyla var oldu, ama diinya O’nu
tammad...”'*

Konuyla ilgili benzer baska bir rivayet de su sekildedir: “Adem hata is-
leyince: “Ya Rabbi, Muhammed’in hakki igin beni bagisla’ dedi. Yiice Allah
da: ‘Ey Adem, heniiz yaratmadigim -halde sen Muhammed’i nasil/nereden
biliyorsun?’ deyince Adem: ‘Ey Rabbim, elinle beni yaratip ruhundan bana

iifleyince basimu kaldirdim; Ars’mn siitunlarinda al Jy, Lo af i I Y yazilmug

oldugunu goérdiim. Anladim ki sen, yaratiklarin sana en sevgilisi olanindan
bagkasimi ismine komsu etmezsin’ dedi. Bunun iizerine Yiice Allah da:
‘Dogru soyliiyorsun ey Adem, mahlukatim iginde en gok sevdigim odur.
Onun hakk igin/onun hatini i¢in bana yalvar ki seni affedeyim; Zaten Mu-
hammed olmasayd seni de yaratmazdim’ demis.”"

Bu rivayet hakkinda Elbéni, bunun uydurma oldugunu belirtmis, ayrica
Zehebi’nin, Ibn Kesir’in ve daha pek ¢ok ilim adaminin bu hadisin uydurma,

B bn Cevad, Kitabii I-Mevdii ‘G, Beyrut 1983, 289-290.

12 Celaliiddin Abdurrahman es-SuyGti, el-Ledlii 'I-Masnii ‘a fi'I-Ehddisi I-Mevdi ‘a, Beyrut 1975, 1, 271-
272.

13 Suyiit, age, 1, 264-265; Ibn Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1, 281, 285-286.

3 Yuhanna, Yeni Ahit, Yeni Yasam Yayinlan, Istanbul 2000, 1: 3.

35 Yuhanna 1: 6-10.

36 Elbani, age, I, 38. -
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batil ya da en azmdan zayif oldugunu belirttiklerini nakletmistir."’

Goriislerini nakletmeye ¢aligtifimiz mutasavvif miifessirlerin bu konu-
daki goriislerini, elestiriye agik bir takim rivayetleri esas alarak sekillendir-
dikleri ortadadir. Dolayisiyla konuya bakigi sekillendirirken daha saglam
delillere sahip olmanin ¢ok daha kabul edilebilir kanaatler ortaya ¢ikaracagi-
m disiiniiyor ve ilgili &yetteki rahmet sifatmin Allah’a ait olab11eceg1m
kabul edenlerin goriislerini ele almak istiyoruz. :

€) Rahmet Slfatml Allah’a izafe Edenler

Buraya kadarki bsliimde rahmet sifatim1 Hz. Peygamber’e ait goren bazi
miifessirlerin goriislerini naklettik. Simdi de bu kelimeyi Allah’m bir sifat:
olarak anlamamiz1 saglayacak goriislerden bir béliimiinti siralamak istiyoruz.
Miifessir Sevkani ayet hakkinda goyle bir izah sunmaktadir: “Ey Muham-
med, biz seni tiim insanlara merhamet olsun diye seriatlar ve hiikiimlerle
gonderdik.” Yani herhangi bagka bir nedenle degil, sadece genis merhame-
timiz geregi seni gonderdik. Seninle gonderilen sey, iki lem/dareyn saadeti-
ni saglayacak nedendir."®

Benzer ifadeleri zikreden Ebu’s-Suud da rahmeti Yiice Allah’m bir sifa-
_ t1 olarak gosteren goriisii ilk goriis olarak, digerini ise ikinci goriis olarak
vermis, Hz. Peygamber’in rahmetinden istifade etmeyenlerin suglarmn
kendilerinde bulundugunu beyan etmistir.'”” Nesefi ve Kasimi de Hz. Pey-
gamber’in rahmet olugu fikrini izahtan sonra “rahmet” kelimesinin cumlede
mef*{liin leh o]dugunu veya hal oldugunu belirtmislerdir. 140

 I'rdbu’l-Kur’én adh eserin sahibi olan Muhylddln ed-Dervisg, bu cumle-
nin i‘rab tahlilini yaparken sunlan belirtmistir: “Ciimlenin bagindaki vdv
harfi “atif harfi”dir; md harfi “olumsuzluk edati”dir. Erselndke kelimesi “fiil,
fail ve mef*dliin bih tir. /Ild edati “hasr (vurgu) edat’”dir. Rakmet kelimesi
ise, “mef*iliin 1i eclih (yani mefulun leh)tir’; veya “Peygamber’in bizzat
rahmetin kendisi olmasi yani rahmet sahibi olmasi” anlaminda “hal”dir.
Alemin kelimesi de rahmet kelimesinin sifati durumundadr...”"*!

‘Ukberi de i~, Y} ifadesinin “mef*dlun leh” oldugunu; “hal” olmasinm

137 Elbani, age, 1, 39-42.

% Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu I-Kadir el-Cdmi* Beyne’r-Riviye ve 'd-Dirdye fi
“Ilmi t-Tefsir, Beyrut ts, 111, 430.

¥ Ebu’s-Suud, age, V, 89.

10 Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakdtku't-Tevil, (Mecme*w’t-Tefasir iginde)
Beyrut 1988, IV, 274; Muhammed Cemaluddin el-Kisimi, Mehasinu’t-Te’vil, Kahire ts., X1, 4313.

¥ Muhyiddin ed-Dervis, /’rabu I-Kur ‘GniI-Kerin ve Beyaniih, Suriye 1996, V1, 372.
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da caiz oldugunu belirtmistir.'® Sevkani, Nesefi, Ebu’s-Suud, Dervis ve
“Ukberi’nin ilk tercihlerine gbre yani rahmet kelimesi climlede “mef {liin
leh” konumunda ise ciimlenin anlaminn: “Seni ancak alemlere acidifimiz
i¢in gonderdik” seklinde olacag agiktir.

Elmalili Hamdi Yazir ise yetin tefsirinde iki ihtimal bulundugunu be-
lirtmis ve-ilk ihtimal olarak su bilgileri vermistir: “Ey Muhammed! Bagka bir
sebep i¢in degil, ancak biitiin dlemlere ve 6zellikle akil sahibi varliklara olan
merhametimizden dolay1 veya bagka bir durumda degil, ancak alemlere bir
rahmet olarak seni peygamber gonderdik: Senin Peygamberlifin biitiin
varliklara Allah’m bir rahmetidir. Veya sen 6yle kapsaml bir rahmetsin ki
biitiin akil sahibi varliklara o iyilik ve kurtulus yolunu gostereceksin. Her iki
diinyada mutluluk getiren dini sen 6greteceksin ve biitiin 4lem bundan istifa-
de edecektir. Buna ragmen su rahmetten kagan ve su nura kars1 gozlerini
kapatan bedbahtlara yaziklar olsun ey alemlere rahmet olarak gonderilen
Peygamber.”'® Elmalil’mn yaptigi bu ilk izah, ayetteki rahmet sifatmn
Yiice Allah’a aidiyetini ortaya koymakta nsaletm rahmet olusuna dikkat
cekmektedir.

Siileyman Ates ise dyeti soyle yorumlamugtir: “Allah, insanlara acidi-
gindan dolay: onlan hurafelerden, kétii huylardan kurtarmak ve dogru yola
yoneltmek i¢in Hz. Muhammed’i gondermistir... Iste Yiice Allah, insanlan
bu haksizliklardan kurtarip ozgiirliige kavusturmak, zayiflann korumak,
ruhlarim1 vehim ve hurafelerin tutsaklifindan kurtarmak i¢in Hz. Muham-
med’i gondermistir. Onu gondermesi, insanlara acidigindan, sefkatinden
dolayidir. O, bizatihi alemlere rahmet olmustur.”'** Ates’in iste bu izah
bizim bu konuya ydnelmemize neden olmustu. Ates’in burada soyledigi,
insanhgm kotii aliskanliklardan ve hurafelerden kurtulabilmesi, dolayisiyla
dogru yolu bulabilmesi i¢in yani Yiice Allah onlan acidig i¢in Hz. Peygam-
ber’i géndermis oldugudur. Onun gonderilmesi bizatihi rahmettir; rahmet
Yiice Allah’in alemlere acimasmin adi olmus, Hz. Peygamber’in riséleti de
bunun tecellisi durumunu kazanmustir.

Bayrakli da bu ayetin tefsirinde su ifadelere yer vermektedir: “Yiice Al-
lah, insanlarin dogru yoldan ¢ikip inkéra, sirke diismelerinden dolay: onlara
acimis ve merhamet etmek istemistir. Iste onlara merhamet etmek i¢in Hz.
Peygamberi géndermistir. Bagka bir ifade ile, Hz. Peygamber Allah
Teala’nin insanlara olan merhametinin bir tezahiirii olmaktadir.”™

2 Ebii’l-Beka Abdullah b. Hiiseyin el-‘Ukbert, et-Tibydn fi I 'rabi’l-Kur'én, Beyrut 1987, II, 929.
3 E Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Istanbul ts., V, 467.

" Ates, Yice Kur'dnin Cagdag Tefsiri, V, 529.

5 Bayrakl, age, 536.
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Esed, Enbiya 107. ayete meal verirken: “Ve (bunun i¢indir ki ey Pey-
gamber) Biz seni yalmzca, biitiin 4lemlere rahmetimiz(in bir isareti) olarak
gonderdik” ifadelerini tercih etmis ve buradaki rahmet kelimesini Peygam-
ber’in bir sifat1 olarak degil de Yiice Allah’m merhametinin bir isareti olarak
kabul etmigtir."*

Bu mealden de anlagilacag: {izere buradaki rahmet olus tiim alemlere
yoneliktir. Ciinkii Hz. Peygamber’in tebligle miikellef tutuldugu Kur’an, tiim
insanhifa bir mesaj nitelii tasimaktadir. Bize gére bu ayet, Yiice Allah’mn
Hz. Peygamber’i gondermesindeki temel nedeni agiklayici niteliktedir.'’
Rahmet kelimesinin yukarida ifade ettigimiz iizere, Hz. Peygamber’in sifati
oldugunu acikca ifade eden dyetler de kuskusuz vardir; ancak bu dyet hak-
kinda yapilan Peygamber merkezli izahlar, ayetm mesajin evrensellikten
¢ikartacak bir mahiyet arz etmektedir.

Nitekim benzer bir baska ifade de Kasas suresinde s6z konusudur O a-
yette de Yiice Allah goyle buyurmaktadir: 3. 2% \JI ...»lel Ay ‘,ﬂ: dnss ey

0‘-1’9@ bl 3, 56 345 “Sen, kitabm senin kalbine birakilacagim ummazdm.

Ancak Rabbinden bir rahmet olarak (bu kitap senin kalbine birakildi). O
halde kifirlere arka olma.”"® Bu ayette kullamlan rahmet kelimesi benzer
sekilde bu defa Kur’dn’in génderilmesi igin s6z konusudur. Dolayisiyla
buradaki illd edati “istidrak” anlamina gelir ve ayetin anlarm RAzi’nin de
ifade ettigi gibi “Lakin, Rabbinden bir rahmet olarak o kitap sana verildi”
seklinde olur.'” Yani Kur’an’m Hz. Peygamber’e génderilme nedeni Al-
lah’in merhametidir; Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e olan acimasidir. Esed
de bu ayete meal verirken: “Ve (sen ey inanan kisi,) bu kitabin sana ulasaca-
gin1 ummazdin; fakat iste Rabbinden bir rahmet olarak (sana ulastr)”'"*°
ifadelerini kullanmug, dolayisiyla buradaki rahmeti Kitab’in génderilme
nedeni olarak izah etmistir. Dolayisiyla hem kitabin génderilmesini hem de
Hz. Peygamber’in goénderilmesini Yiice Allah’im bir merhameti olarak
gormek, ayetlerin daha kolay anlagiimasim saglayacaktir.

Buna benzer diger bir ifade de yme Kasas suresmm 46. ayetmde 56z ko-
nusudur. Orada Yiice Allah r(..:l (AW J.x.J a5t 5 &y @ uﬁ, 356 3 ),LJ\ it &35

KY ,s.x.; ‘..‘gld d,L,.» &e s b “(Musa’ya) tinledigimiz zaman sen Tdr’un yamnda
degildin. Fakat Rabb’inden bir rahmet olarak (orada gegenleri sana bildirdik)

M8 Esed, age, s. 664.

“T Tipki Hz. Peygamber gibi diger peygamberler de Yiice Allah’m merhameti geregi gonderilmistir.
8 Kasas 28/86.

9 Razi, age, XVII, 572.

130 Esed, age, s. 802.
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ki senden Once kendilerine bir uyarici gelmemis olan toplumu uyarasin;
belki disiiniip ogiit alirlar” buyurarak gergeklestirdigi bilgilendirmenin
sebebini Hz. Peygamber’e yonelik bir merhamet olarak belirlemistir. Dolayi-
styla buradaki rahmet de Yiice Allah’in bir sifati durumundadir ve muhatap
da bir 6nceki dyette oldugu gibi Hz. Peygamber’dir.

Biitiin bu izahlarimizin arkasinda yatan esas neden Enbiya 107. ayetle
Tevbe 61 ve 128. dyetlerin bir tenakuz goriiniimiinde bulunmamasidir.
Ciinkli o ayetlerde Hz. Peygamber’in miiminlere rahmet oldugu agikga ve
birinde (Tevbe 9/128) vurgulu bir sekilde ifade edilmisken Enbiya 107°de bu
vurguyla tezat olusturacak sekilde bir anlammn verilmesinin anlam agisindan
sakinca olusturacag: kanaatindeyiz. Eger Enbiya 107. ayetteki rahmet keli-
mesini Allah’a nispet edersek béyle bir sorunun kalmayacagmni diigiinmekte-
nz.

Bu bashik altinda, Hz. Peygamber’in, kendileriyle savastign kifirlere
merhamet beslemesinin nasillif1 meselesini de tavzih etmek gerekir. Mutezi-
lenin bu konuda soyle bir karst ¢ikis1 vardir: “Eger Yiice Allah, kifirlerin
kiifriinii istiyor, risaletten nasiplenmelerini engelliyorsa Hz. Peygamber onlar
i¢in nasil rahmet olabilir? Bu nedenle risiletin, onlar i¢in bir azap ve bir bela
olmas: daha dogru degil mi? Miiminlere diinyada rahmet vesilesi olan husus,
kafirler i¢in de s6z konusudur. Kald: ki risdletten once kafirlerin diinyevi
nimetler bakimindan durumlari daha da iyi idi. O geldikten sonra onlan
keder, korku ve {iziintii sarmsg, onun sayesinde pek ¢ok kafir 6lmiistiir. Belli
ki buradaki rahmetten s6z konusu mana kastedilmemigtir.”'*"

Bizce, Mutezilenin bu noktadaki kars1 ¢ikis gerekgelerinin ilki dogru go6-
rinmemektedir. Cilinkii Yiice Allah, hi¢ kimsenin risélet Ogretilerinden
nasiplenmesini engellememektedir. O’nun daveti evrenseldir; dileyen icabet
eder, odiile hak kazanir; dileyen de reddeder, sonucuna katlanir. Kur’an’in
bu konuda farkl: bir mesaji yoktur. Kur’an ogretilerinde hidayet ve dalalet
kulun istemesine terkedilmistir. Dileyen inamir; dileyen inkar eder."*

Riséletin, kafirler ve miinafiklar i¢in bir azap ve bir bela vesilesi olmasi
dogru bir tespit olarak goériinmektedir. Gergekten de inangsizliklarim karsi
tarafa bir saldin nedeni olarak goren ve miiminlere hayati zindan eden
kafirler, saldirganliklarimin karsiligim hak ettikleri gibi almugslardi. Hz.
Peygamber’in bu tiir insanlara rahmet olmasmin izahi zordur. Bu {immet,
toplu olarak helak edilmeyecek ama, gesitli savaslarda olen kafirler, helaki
yasamuglardir. Zaten boylesi diismanlara kars: Hz. Peygamber’in ve miimin-

B Razf, age, XVI, 245-248.

52 Kur'an’da inang ve irade ozgiirliigii konusunda hazirladigimiz bir teblig igin bkz: Mehmet Okuyan,
“Kur’an’da Inang ve iride Ozgarligu; irtidad Sorunu,” Hoggéri Yili ve Inang Turizminde Giller
Bdlgesi Sempozyumu, Isparta 2001, s. 193-237.
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lerin takinacag tavirla ilgili pek gok ayet vardir.'”

Buradaki rahmet olusu eger Yiice Allah’mn bir sifati olarak alirsak Hz.
Peygamber’in sadece miiminlere rahmet oldugunu bildiren &yetlerle bu ayet
arasinda bir tenakuzun bulunmadigini, Rahman sifat: geregi Yiice Allah’m
tiim mahlikata acidig gercegini, sadece saldirgan kéfirlere ve sadece saldir-
ganliklan nedeniyle kargilik verilecegi yoksa inanmamalarinin 6ldiiriilme
nedeni olusturmadii sonucunu ortaya koymus oluruz.

Son olarak, “Alemler kapsammna melekler de dahilse Hz. Peygamber
meleklere de rahmet midir?” meselesine de kisaca temas etmekte fayda
gorityoruz. Alimlerin “Hz. Muhammed bu &yet geregi meleklerden daha
tistiindiir; ¢linkii melekler de 4lemlerin kapsammna dahildir; Peygamber onlar
igin de rahmettir ve onlardan daha faziletlidir” goriisiine karsihk Rzl bu
goriigiin melekler haklandaki “Onlar, miiminlerin affedilmesini isterler”'**
ayetiyle celisecegini, ¢iinkii istigfarin melekler tarafindan miiminler igin bir
rahmet oldugunu, Hz. Peygamber’in de miiminlere dahil oldugunu ifade
etmis, “Allah ve melekleri peygambere salat ederler”'” ayetinin de boyle
anlagilmas: gerektigini belirtmistir.”® Razi’nin bu izahi bizce de makul
goziikmektedir.

Genel Degerlendirme ve Sonug

Gelinen bu noktada, Enbiya 107. ayette zikredilen rahmet sifatinin Hz.
Peygamber’e mi yoksa sadece Yiice Allah’a mu ait oldugu hususunun, ¢alig-
mamzin basinda da isaret ettigimiz {izere, konunun 6ziinii olusturdugu
rahatlikla gériilebilir. Bu baglamda oncelikle, Tevbe 61, 128 ve Enbiya 107.
ayetler arasinda bir tenakuz olup olmadigi meselesi akla gelmeli ve buna bir
aciklik kazandinlmalidir. Gergekten de, Hz. Peygamber’in rahmet sifatinn
sadece_miiminlere ait oldugunu ifade eden Tevbe 128. ayet ile, onun tim
alemlere rahmet olarak génderildigini ifade eden Enbiya 107. ayet arasinda
bir anlagilma sorunu mevcuttur. '

Nitekim Razi’nin de belirttii iizere Tevbe 128’deki ifade, takdim-
te’hirden kaynaklanan giiglii bir vurgu (sadece miiminlere rahmet olus
anlamini) igermektedir. Yani Hz. Peygamber’in merhameti sadece miiminle-
re yoneliktir. S6z konusu durumu (sadece miiminlere rahmet olusu) Ayetin
anlasilmasi i¢in 6nemli bir nokta olarak gormesine ve bu inceligi sadece
onda bulabilmemize ragmen, Razi’nin, Hz. Peygamber’in, tim dlemlere

13 Bu ayetler igin bkz: Maide 5/54; Tevbe 9/73, 123; Fetih 48/29; Miimtehine 60/1; Tahrim 66/9.
%% Milmin 41/7.

155 Ahzab 33/56.

¥ Razi, age, XVI, 245-248.
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rahmet olusu (Enbiya 107) ile sadece miiminlere rahmet olusu (Tevbe 128)
arasindaki tenakuz gériiniimiine deginmemesi, gercekten bizim igin merak:
mucib bir durum olmaktadir.

Gergekte ise, ayetler arasinda herhangi bir tenakuz ebette s6z konusu
degildir. Tevbe 128’de takdim-te’hirden kaynaklanan hasr/vurgu teknigi
nedeniyle; sadece miiminlere sefkatli ve merhametli olus ifade edilmekte,
Enbiya 107°de ise, nefy ve istisnadan kaynaklanan hasr/vurgu teknigi nede-
niyle tim alemlere rahmet olustan s6z edilmektedir. Dolayisiyla yanlis
anlasilmanin asil sebebi, daha ¢ok ikinci ayetteki (Enbiya 107) vurgunun 6n
plana ¢ikarilmasi ve diger ayetin de (Tevbe 128) ger¢ekte benzer giigte bir
vurgu ihtiva ettiginin gozden kagirilmas: veya ikinci plana itilmesidir. Eger
her iki ayette de benzer giicte birer vurgunun oldugu ve bunlarin da celise-
meyecegi diistiniilseydi, rahmet oluslarm aidiyetlerinin farkh oldugu rahat-
likla anlasilabilirdi. .

Iki ayette de bulunan aym rahmet olus vurgusunun ¢atisamayacagl; ya-
ni, Yiice Allah’in, Hz. Peygamber’in hem sadece miiminlere, hem de tiim
alemlere rahmet oldugunu ifade etmis olamayacag: dikkate alindiginda, o
zaman ayetlerdeki rahmet olusun birinin (sadece miiminlere rahmet olusun)
Hz. Peygamber’e (Tevbe 128), digerinin (tim alemlere rahmet olusun) ise
Yiice Allah’a (Enbiya 107) ait oldugu kolaylikla goriilebilir.

Teknik olarak ifade edecek olursak, daha 6nce de degindigimiz iizere,
Enbiya 107°deki “erselndke” ifadesi, fiil, fail ve mefulun bihtir. “Rahmet”
kelimesi ise, “ersele” fiilinin mefulun lehidir. Dolayisiyla buradaki “rahmet”
kelimesi faile (gonderene/Allah’a) ait bir gonderme gerekgesidir (mefulun
lehtir). Buna gére ayetin anlam, “biz seni sadece alemlere acidifimiz igin
gonderdik” seklindedir. Yani burada rahmet olan eylem, Hz. Peygamber’in
bizzat kendisi degil, gonderilis gerekgesidir ki o da Yiice Allah’in alemlere
acimasidir (rahmetidir). Bu anlam da, higbir sekilde, Hz. Peygamber’in
sadece miiminlere rahmet olusunu ifade eden Tevbe 128’l¢ ¢elismemektedir.

Hz. Peygamber’i tiim alemlere rahmet olarak gérmek yerine 4lemlere
rahmet olmanin, aslinda Yiice Allah’mn Rahmdn sifatinin bir sonucu oldugu-
nu kabul edip ayetleri bu dogrultuda tefsir etmek daha dogru goriinmektedir.
Ciinkti Yiice Allah, Rahmdn sifati geregi tiim varliklara merhamet etmekte-
dir. Yiice Allah’m rahmetinin her seyi kapladigim belirten ;; 2 js Ead ‘s’w

“rahmetim her seyi kaplamistir”'’ Ayet ile merhametin kaynaginm Kendisi

oldugunu bildiren pek ¢ok 4dyet de bu goriigiimiizii desteklemektedir. Bu
sifati geregidir ki insanlardan peygamberler se¢mis, onlara kitaplar génder-

BT A‘raf 7/156.
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mis, sadece inananlan degil, kafirleri de nziklandirmakta oldugunu Bakara
126. dyette beyan etmistir. Durum bdoyle olunca alemlere rahmetin, Yiice
Allah’a aidiyeti, tiim peygamberlerin oldugu gibi Hz. Peygamber’in de bu
rahmetin bir tecellisi oldugu gergedi ortaya ¢ikmaktadir. Konunun burasinda,
sézlerimizden, Hz. Peygamber’in risaletinin sinirlarim tartigtigimz da kesin-
likle diistiniilmemelidir. Zira onun risaletinin tiim insanlara yonelik oldugu
pek cok ayette ifadesini bulmustur.'*

- Degindigimiz iki ayet arasindaki iliskiyi ifade ettiimiz sekilde ortaya
koydugumuzda, Hz. Peygamber’in miiminlere rahmet olusu sifatim ifade
eden asagidaki ii¢ ayetin de daha dogru anlagilmasini kolaylagtirmis olaca-
g1z.

Bunlar, Tevbe 61. ayetteki r..’;., sl 240 %55 “(0), sizden inananlar igin
bir rahmettir” ifadesi; 2320 70 31} (4] BSE2 Jasdt; “Sana uyan miiminlere
kanadmn: indir (onlara kargt miitevazi ve sefkatli davran)” (Su‘ard 215) ve
Yuadall A362 azit; “Miminlere kanadim indir (onlara karsi miitevazi ve

sefkatli davran)” (Hicr 88) ayetleridir. Bu ayetlerin de, Hz. Peygamber’in
rahmet olusunu miiminlere tahsis eden agik bir igerige sahip oldugu goriil-
mektedir. Yukanidaki agiklamalanimiz 1s1ginda ifade edecek olursak, bu
ayetlerdeki Hz. Peygamber’e ait rahmet olus, hem Tevbe 128’deki vurguyla
(sadece miiminlere rahmet olus vurgusuyla) ortiismekte, hem de Enbiya
107°deki Allah’in alemlere rahmeti (Hz. Peygamber’i gonderigi) vurgusuyla
tezat teskil etmemektedir.

Bu yaklasgim bi¢imimizin ¢ozdiigii diger bir sorun da, Zuhruf siiresinin
“Onlar mu Rabb’inin rahmetini taksim ediyorlar”'*® ayetindeki rahmet ifade-
sine, “risalet” anlaminin verilebilirlii sorunudur. Bizce buradaki rahmetten
kasit, yukandaki agiklamalarimizdan da anlasilabilecegi iizere, gonderilenin
kendisi degil, gonderme eyleminin bizzat kendisidir. Zira, Hz. Peygamber
neden inanmadan 6lmiis birine rahmet olsun? Ayetler onun sadece inananla-
ra rahmet oldugunu ifade etmiyor mu? Yiice Allah’a gelince, o zaten pey-
gamber géndermekle tiim kullarina, alemlere acimis, rahmet etmis olmakta-
dir. Hz. Peygamber’in rahmetinin miiminlere hasredilisi, mesajimn evrensel-
ligine de asla aykir1 degildir. Zira, adindan da anlagilacag: iizere evrensel
mesaj, herkese agiktir. Ancak ondan yararlanmak isteyip de miimin olanlar
Hz. Peygamber’in rahmet olusu nimetinden istifade edebileceklerdir.

Son soz olarak, Hz. Peygamber’in kafirlere de rahmet olusu, insanlarin

'8 Bu konuda ayetler igin bkz: En‘4m 6/19; A‘raf 7/158; Hacc 22/49; Sebe’ 34/28; Cum’a 62/3
15 Zuhruf 43/32.
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meleklerden iistiin oldugu iddias: ve Kur’an 8yetleri arasinda tenakuz gériin-
tiisii fikrini uyandirabilecek kanaatlerden kurtulabilmek i¢in, Enbiyad 107.
ayetteki rahmet olusun Yiice Allah’a aidiyeti fikrini savunuyor, digerlerine
de sayg1 duydugumuzu ifadeyle yetiniyoruz.
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