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[slamiyet, okumaya ve yazmaya énem veren bir dindir. inen ilk dyetin
ikra (oku) ifadesi ile baglamasi da son derece anlamlidir.

insan, tabiattaki kanuniyetleri tabii realiteden ve sosyal hayattaki
tekrarlanan intizamh iligkileri cemiyet realitesinden okuyarak tevhidin
varligim1 arastirip gorebilir. Bunun ig¢in insanmn gerekli 6n faraziyelere
ulagmasi, Cenab-1 Hak'kin insan génliine ilahi enerji akimi (tarik akimi) ile
gonderdigi ilhamlarn goénlii ile okuyabilmesine baghdir. Misrikler
Peygamberimizi mecnun zannettiler. Halbuki, el-Kalem siresine gore, kendi-
gonliine Levh- i Mahfiiz’dan okunarak Cebrail vasitasi ile yazilan Kur’an’i
bu defa kendisi okuyan ve halkin hafizasina yazan Hz. Peygamber, Levh-i
Mahfiiz’'u aynen kopya eden bir kalem gibidir. Bu gergek, el-Kalem
sfiresinin birinci ve ikinci dyetlerinde soyle belirtilmistir:

1- Hokka ve kaleme ve (erbab-1 kalemin) yazmakta olduklar: seylere
and olsun ki,

2- (Habibim) Sen, Rabbinin nimeti sayesinde bir mecnun degilsin" (1)
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Kalem sfiresinin ikinci A4yetinde Peygamberimizin bir mecnun
olmadifi, yani soyledigi dyetlerin mecnunluk kaniti niteligi bulunmadig,
bilakis Rabbinin ona olan bir nimeti oldugu ifade edilmistir.

Bu nasil bir nimettir? Kalem siresinin birinci ayeti hakkindaki bazi
Kur’an terciimelerindeki dipnot agiklamalarina gére, Nun bir hokkadir.
Bizim goriigiimiize gére de Nun diye bahsedilen Levh-i Mahfiiz Gyle bir
hokkadir ki, onda biitiin dlemlerin sirlari, ilimleri ve ilm-i lediin gergekleri
miirekkep gibi kuvve halinde (potansiyel halde) doludur. Kalem ise,
herseyden once, bu hokkadaki kuvve halinde bulunan sirlar ve ilimler
miirekkebinden. Allahin emrine uygun olarak Kur’an ayetlerini alan ve Hz.
Muhammedin gonliine onlar1 yazan Cebrail aleyhisselam olsa gerektir. O
serefli bir kalemdir. O halde, yazma isleminde hem Levh-i Mahftiz’un hem
de Cebrail'in rolii vardir. Zaten yazilanlarin Levh-i Mahfiizdan alinan gaybin
ilmi oldugu Tur sfiresinin 41. dyetinde miigriklerden bahsedilerek sdylece
belli edilmisgtir:

Yoksa gayb (in ilmi) kendilerinin yanindadir da (bunu) onlar mi
yaziyorlar?"(2).

Levh-i Mahftiz’u hokka olarak ve onu dolduran miirekkebi de gayb’in
bilgisi seklinde yorumlarken, En’am siiresinin 59. dyetini de yorumlamaya
mecburuz, Bu dyette gayb’in bilgisi sadece siiret ilimlerine ait soyut ve ilm-i
lediin’e ait daha da soyut bilgilerden ibaret olarak gésterilmemistir. Ayette,
bu soyut kanunlara ve postulalara uygun bir sekilde gergeklesen biitiin somut
olaylarin ve bunlara ait bilgilerin, o kitabin (Levh-i Mahfiiz’un) apagik
(goriiniir) hale gelmis ve gelecek olan kismi oldugu da belli edilmistir. Ayet
aynen soyledir:

“Gayb’in anahtarlari O’nun yanindadir. Kendinden baskasi bunlari
bilmez. Karada ve denizde ne varsa hepsini O bilir. O’nun ilmi diginda bir
yaprak dahi diigmez. Yerin karanlklari icindeki tek bir tane, yas ve kuru
(higbir sey) miistesna olmamak iizere hepsi apacik bir kitaptadir”(3).

Su halde, gayb’n iki tiirlii anahtari vardir:

a) Soyut ilmi kanunlara ve ilm-i lediin postiilalarina (kaziyelerine) ait
anahtarlar.
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b) Bunlara tabi olan biitiin somut varliklarin gegmis ve gelecek fiili
durumuna ait anahtarlar.

Yere diisen bir yapragin kuruyup dalindan kopmasini tayin eden
biyolojik ve yere diigmesini gerektiren fiziki kanunlar ve bu olaylara yol
acmak iizere bazi dengelerin bozulmasi ile ilgili mizan (denge) dedigimiz
ilm-i lediin postiilasi, soyut anahtarlardir. Fakat bu tiir kanun ve kaziyelere
tabi olan, yer altinda, yer iistiinde, goklerde ve denizlerde bulunan her sey, o
kitabin (Levh-i Mahfiiz’un) soyut ilminin apacik hale gelmesi ile ortaya
¢ikan somut gergeklerdir. Bundan 6tiiriidiir ki, Levh-i Mahfiiz, heniiz
* ogrenilmemis olan soyut gercekleri bize simdilik kapali, fakat ayn1 zamanda
ogrenilmis kanun ve kaziyeleri ile bunlarin agia ¢ikmasindan meydana
gelen somut olaylara ve nesnelere ait bilgileri apacik olan bir kitaptir. Onun
insanlarla ilgili somut tespitlerinin ne kadar agikga belli oldugu ahirette
meydana ¢ikacaktir.

Kur’an’da bahsi gegen miimin ve kéfir bir gok fertlerin davranislarina
ait somut bildiriler, o kisilerin “elest”en beri getirdikleri asli tabiatlarina ait
sifrelerin yiice Allah tarafindan bilinen fiil ve hareketlere yol agacak olan
somut gergeklesme nilanslaridir. Bu niianslarin  gergeklesmesi demek,
hokkadaki homojen ve soyut iyilige iyilik. kétiiliige kétiiliik saglayan denge

kazivesi’nin, vazilarda belirgin hale gelen bir miirekkep gibi heterojen ve
somut olaylar haline gelmesi demektir.

Burada, ayrica iizerinde durmamiz gereken husus sudur; Levh-i
Mahfiiz'da her bilgi kuvve halinde olduguna ve onda (gegmis ve gelecek) her
seyin bilgisi mevcut bulunduguna goére, Cebrail aleyhisselam Kur’an'in
dyetlerini oradan nasil se¢ip alabilmigtir? Onlar: o kendisi mi segmistir? Bu
konuda Cebrail'in bir kalem hiikkmiinde olmas1 agisindan kalemi tutan elin
Cenab-1 Hakkin kudret eli oldugunu bilmemiz gerekir. Bu durumda Kur’an
yorumlarini yapanlarin yaptiklar1 yorumlar iizerinde de ayrica diisiinmek
zorundayiz. Hz. Muhammed’in génlii temiz (bembeyaz ve lekesiz) bir kagit
gibiydi. Bundan 6&tiirii Cebrail o goniile, ezberlenecek sekilde, manen neler
yazdiysa (ki bu yazi sézle telkin suretiyle vuku bulmustur), o yazdiklari hi¢
bir yanlis okumaya imkan vermeyecek surette net olarak Hz. Muhammed'in
gonliinde yer almistir. Bu bilgiler (yani Kur’an éyetleri) o kadar net ve
aynen o gonle intikal edebilmistir ki Cenab-1 Hak, Kur’dn'da, Cebrail
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okumasina devam ediyorken, (unutmamak icin) ayetleri tekrarlamaktan
Peygamberimizi men etmektedir. Ciinkii dyetler, bir kalem gibi olan Cebrail
vasitasiyle onun gonliine sanki yazilmaktadir.

Nun kelimesini Levh-i Mahfiiz ve kalemi de en basta Cebrail olarak
yorumladigimiz takdirde bazi sorular zihnimize takilabilir:

1- Herhangi bir hokkadaki miirekkep homojen bir maddedir. Acaba
biitiin olup bitenlerin ve cgesitli realitelerin gergeklerini ve tabi oldugu
hitkkimleri ihtiva eden Levh-i Mahfiiz dahi aym gekilde homojen midir?
Homojen ise kainatta géze ¢arpan heterojenlik (fark hali) nasil izah
edilecektir? Kur’an’in ayetleri bile farkli konulardan bahseden dyetlerdir.

2- "Levh-i Mahfiiz Kur’anin kaynagidir ve Kur’an Levh-i Mahfuz'dan
indirilmistir"dedigimiz zaman, acaba, onun adyetlerinin sadece lafiz kalibinin
degil, fakat, cesitli agilardan yapilabilecek yanlis ve dogru biitiin
yorumlarimin da aym: kaynakta yani Levh-i Mahfiiz’da yer aldigini kabul
etmemiz gerekmekte midir?

3-Biitiin zihinler, Allahin bize goénderdigi akici enerji (seyyal ruh)
durumunda olan “tarik akimi” yardimiyla galigabildiklerine goére, gonle
temas ederek gecip giderken bize. ilhamlar getiren bu akim, nigin herkese
farkli ilhamlar veriyor ve onlari farkli yorumlara sevk ediyor?

4-Kur’amin anlamini1 kendi yorumlan ile bozanlara da, bu ilhamlar
tartk akimi ile geliyorsa, onlara bu konuda bir sorumluluk yiiklemek
miimkiin miidiir?

5-Kalem suresindeki mun kelimesini hokka olarak gevirdigimiz
takdirde, nun'un ¢anak seklinin {izerinde yer alan nokta nasil
yorumlanmalidir? Nedir bu Nokta?

Simdi sirasi ile bu sorularin cevaplarini vermeye galisalim:

Birinci sorumuz Levh-i Mahfiiz hokkasindaki miirekkebin niteligi ile
ilgilidir. Kalem siiresinin ilk dyeti aynen soyledir:

13

‘Niin ve’l kalemi ve ma vestiriin”

Cantay bu dyeti gdyle g¢evirmistir. Hokka ile kaleme ve (erbdb-i
kalemin) yazmakta olduklar seylere andolsun ki"(4).
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Kalem siiresindeki nun harfi, kalem ile ve onunla yazilan seylerle
birlikte bir dyet meydana getirmektedir. O halde bu ayetin yorumlanmasi
gerekmektedir. Cevirenler genellikle pun'u hokka olarak belirtmislerdir.
Kalemle birlikte zikredildigine gore bu yorum dogrudur. Ancak, 4yette
gecen hokkanin da kalemin de ayrica agikliga kavusturulmas: gerekmektedir.
Hokka, miirekkepsiz diisiiniilemez. Lokman siresinin 27. ayetinde, deniz
miirekkep olsa ve yedi deniz de ona katilsa, yer yiiziiniin biitiin agaglari dahi
kalem olsa, Allah'in sézleri bitmeden, o denizlerin tiikkenecegi belirtilmistir.
O halde, nun nasil bir hokkadir ki, kainata ait biitiin ilimleri ve hak sirlarim
icine alabilmistir? Eger bu sirlar ve ilimler somut, lisani ifadeler halinde
yazilacak olsa hi¢ bir hokka onlara yetecek miirekkebi i¢ine alamiyacagina
gore kalem siiresindeki hokkanin ve ihtiva ettigi sirlarin ve ilimlerin (tipk:
hafiza kayitlari gibi) manevi nitelikte, genel ve soyut sirlar olduklarini kabul
etmemiz gerekmektedir

Iste, bu manevi niteligi ile s6z konusu hokkanin (yani Levh-i
Mahfiiz’un) igerigi, herseyden dnce soyut ve genel nitelikli bir takim kurallar
ve kanuniyetlerdir. Kur’an'da yer alan ve (mizan gibi) fiziki ve sosyal biitiin
realitelerde gecgerli olan bu genel kurallar, realitelerin cinsine gore
degismeyen bir homojenlige sahiptirler. Bu agidan miirekkep gibi
homojendirler. Ama o miirekkeple yazilan yazilar birbirinden ¢ok farkh
olabilmektedir.

Nitekim, mizan, hak viicudu. fark ve cem iliskisi gibi lediinni kurallar,
¢ok soyut ve ¢ok genel nitelikleri ile biitiin ilimlerin kendilerine has

gerceklerinde somutlagan soyut ve homojen bir miirekkep meydana
getirmektedirler. Levh-i Mahfliz’daki bu soyut ve genel ilm-i lediin
miirekkebinin mesela mizan (denge) dedigimiz unsurunu kullanan bir kalem
durumundaki bir alim Astro-fizikteki merkezkag ve merkezcil kuvvetler
dengesini, bir bagka alim tiptaki su ve tuz dengesini, bir digeri ise
sosyolojideki fert ve cemiyet dengesini kendi ilminin gergekleri olarak
diigiinebilir. Ama bu disiincelerin hepsinde kullanilarak somutlasan
miirekkep homojen olan soyut ve genel ilm-i lediin miirekkebinin mizan
unsurudur.

Kainattaki hetorojenlik (farklilik), tipki ayni miirekkeple yazilmg
yazilarin farkhiligi gibi dis goriiniis (fark hali) gesitliligidir. Ama bu,
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cesitlilik arz eden kabuktan ice, ze gegtigimiz zaman higbir ilmin realitesi
agisindan farklilik arz etmeyen homojen nitelikli bir kok ilimle kargilagiriz.
iste bundan otiiri hokkadaki miirekkep homojen, fakat o miirekkebin
yazilart (yani farkh realitelerin ilmi gergekleri), veya ayetlerin gesitli
yorumlari halinde kagit gibi olan zihinlere dékiilmiis hali heterojendir.
Acaba (ayetler lizerinde yapilmis yorumlar olarak) ilm-i lediin miirekkebinin
somutlagmis hali olan farkli yorumlardan hatali olanlarin dahi faydal
oldugunu sdyleyebilir miyiz?

Yanlis yorilm yapan yorumecu, sanki, bir yazinin miisvettesini yazan
bir kalem gibidir. Baska yorumcular tarafindan o miisvettenin hatali
kisimlari ¢ikarilacak ve tevhit hakikatinin en dogru yorumlanig niianslarinin
islerlik kazanmasina imkan saglanmis olacaktir.

Acaba, bu durumda, yanlis yorum yapan yorumcularin da bu
yorumlarla Levh-i Mahfiiz’daki o soyut ve genel gergeklerin ortaya ¢ikmasi
icin bir hizmet yaptiklarini kabul edebilir miyiz?

Objektif olarak (eger diizeltme mekanizmasi g¢abuk igliyorsa) her
yanlis yorum, diizeltmelere yol agarak, Isldm’in hakikatinin daha saglam bir
sekilde zihinlere oturmasina imkan verir. Fakat, siibjektif anlamda yani
yorumeunun kendi akibeti agisindan durum farkhidir. Eger, yanlis yorum
yapan yorumcu, bu igi kotii niyetle yapmigsa, dogru yorumlari yapacak
kigilerin tepkisine yol agarak Isldm’in hakikatinin daha iyi anlagiimasini
sagladigt halde bundan higbir sevap, higbir manevi miikafat elde edemez.
Buna karsilik, bir sahis, yaptig1 yanlis yorumu iyi niyetle yaptigi takdirde,
hem fsldm’a hizmet etmis olur, hem de bundan bir sevap elde eder. Ciinkii
bu sahis, Kamer stiresinin 17, 22, 32, 40. dyetlerinde yer almis olan, Kur’an
lizerinde diisiinme emrine uymustur. Fakat yorumlar heterojen olup dis
goriiniis farkhihklari arz etmektedir. Nitekim Kur’an'in da farkh olaylar
iizerine indirilmis olan dyetlerinin dis goriiniis olarak ifadelerinde farkliliklar
vardir. Ama, Aayetlerin hepsi de aymi lediinni hakikatleri dile getirmeleri
bakimindan homojendirler. Ciinkii her yanhs yorum homojen ilm-i lediin
miirekkebinin yazi haline geger gibi somutlagmis diisiince *aliplar1 halinde
zihinde ortaya cikisidir. Bu yanlhs nitelikli somut ifade veya diisiincelerde
dahi o soyut niurekkebin varhig fark edilir. Ancak bunu fark edenler dogru
yorum yapabilme kapasitesine sahip olan kigilerdir.
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Simdi ikinci sorumuzun cevabmna gegelim. Hatali bir sekilde kadimi
ikinci_sinif insan olarak tanitan bir yorumcu, Kur’dn'in denge hakikatini
degil ancak kendisinin (mizana aykir1) goriisiinii dile getirmektedir. Acaba
bu ifadelerin sahiplerini de Kur’4n'in anladig1 manada kalem sayabilmemize
imkan var midir? Kur’an'daki yeterince acgiklifa sahip olmayan konularda
yanlis yorum yapan bir kimse kendi zannina uymugtur. Ama diigiincelerinin
neticesi, yanlis bir yorum halinde ortaya ¢iksa da, diisiinmesi yine de bir
fayda yaratir. Ciinkii, tam bilgi sahibi alimleri de diisiinmeye sevk ederek
diigiincelerinin neticelerini zikretmelerine yol agar. Bu zikir yazili hale
getirildiginde saglam bir temel olugturur.

. Bir zamanlar Kur’4n iizerinde diisiinmek s6yle dursun O'na dokunmak
bile giinah olarak ilan edilmek suretiyle yorum ve diisiince serbestligi
alabildigine kisitlanmisti. Béylece en bilgisiz insanlarin dahi sorular soracak
sekilde diisiinmeleri engellendiginden, ictihat kapilarinin agilmasini
gerektiren faktorler yok edilmis.ti.

Ister iyi ister kotii niyetle yapilmis olsun, biitiin yanhs yorumlar, |
Islim’m hakikatinin ortaya ¢ikmasi igin insanlari diisiindiirmeye hizmet
ederler. Bu hizmetin gergeklesebilmesi igin Kur’dn iizerinde diigiinme
aligkanliginin biitiin halk agisindan tesvik edilmis olmasi gerekir. Kotii
niyetli yorumcular igin meydan bog birakilmamalidir. K&tii niyetlilerin ¢ogu
zararli ve diisman mihraklarin desteklemesi ile gesitli imkanlara da
kavusturularak halk’a yanlig fikirleri asilamak firsatlarimi bulabilirler.
Ustelik, birkag dogru yorumun yani sira nemli bir yanhs yorumu da 6ne
siirerek insanlar1 aldatma taktigini uygulayabilirler. Siiphesiz bu isi bir
menfaat kargiliginda yaparlar. Bunlarin halk’1 yaniltmakta bagarili olmalari
alim kisi olarak taninmalarina baglhdir.

Israil ogullarinin da, Tevrat' yozlastiranlar1 din alimleri idi. Onlarin
da bu igi menfaat karsilig: olarak yaptiklarini1 Bakara suresinin 41. dyetindeki
Yahudi alimlerine ydneltilmis olan su hitaptan anhyoruz:

"Nezdinizdekini (Tevrati) tasdik edici (ve dogrultucu) olarak
indirdigim (Kur’dn) a iman edin, onu inkar edenlerin ilki siz olmayin,
dyetlerimi az bir baha ile degismeyin"( 5 ).

Evet, Kur’an’1 kasten yanlhs yorumlayan alimlere saglanan menfaatler
de, az bir baha, hem de ¢ok az bir bahadir. Ciinkii, diinya Slgiilerine gore
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yiiksek bir fiyat olsa bile, elde ettikleri menfaatin dhiret i¢in hi¢ bir faydas:
yoktur. Hatta yaptiklari is onlara "miinafik"damgasinin vurulmasina imkan
vermesi agisindan, kendilerini kafirlerden bile daha asag: bir cehennemlik
konumuna sevk edebilir.

Buna ragmen, kotii niyetle one siirdiikleri yanhs yorumlar yiiziinden
kendilerini cehennem vatandagi olmaya layik bir hale getiriyorken, yaptiklar:
bu kétii isin dahi, baz: sartlarla, Islim’a fayda saglayacagini ve bu yiizden
onlarin da Levh-i Mahfiiz’un sifrelerinin agiklanmasina yol agan kalemler
olduklarin1 ifade edebiliriz. Ciinkii onlar, yanlis yorum ve diisiincelerle
halkin Isldmi diisiince ve inanglarini (kitle iletisim araglarinda yaptiklari
yaynlarla) ne 6lgiide yozlastirma gayretine girisirlerse, Kur’an iizerinde hig
diisiinmeyenlerin dahi ilgisini Kur’dn’a ¢ekme hususunda o kadar etkili
olurlar. Bu ilgi bir defa uyandiktan sonra dofru yorumlari yapmaya
¢alisanlar harekete gegecekler ve halkin en dogru Islami yorumlari 6grenme
istegi ve imkam gerceklesmis olacaktir. Bundan 6tiirii Levh-i Mahfiiz'daki
yorum niianslarinin tipki bir yazarin yazisindaki diizeltilmesi gerekli
kisimlar gibi realize olmasina izin veren yanlis yorum yapanlar dahi Levh-i
Mahfiz hokkasindaki miirekkebi kullanan kalemler durumundadirlar. Fakat
yorumlarim kasten yanhs yapanlar halkin Kur’dn konularina ilgi duymasim
saglamalari bakimindan faydali olmalarina ragmen onlar serefli kalemler
sayamayiz. Ama yine de onlar dahi bu miirekkebi kullanan kalemlerdir.

Nigin boyle bir ifadeyi 6ne siiriiyoruz? Ciinkii, Kur’an'daki bir ¢ok
ayetler bu yanlig yorumlarin yapilacag: hususunun Cenab-1 Hak tarafindan
bilindigini ve Levh-i Mahfiz'un kuvve halindeki deposunda bunlarin da yer
aldigini belli etmektedir. Tevrat’i ve Incil’i ¢arpitan Musevi ve Hiristiyan
alimlerine hitap eden biitiin dyetler ayn1 zamanda Kur’an’in kasten yaptiklari
yanlig yorumlarla garpik anlasilmasina yol agan Miisliiman dlimler icin de
dile getirilmis olan dyetlerdir. Kur’an’in heniiz indirildigi devrede, bu tip
Miisliiman alimlerin ortaya ¢ikmasi igin elbette zaman ¢ok erkendi. Ama
giiniimiizde bu ¢arpitmalarin yapilmas: igin elverigli bir ortam vardir. Ciinkil
uzun zamandan beri kendileri igtihat yapmayanlar yapmaya muktedir ve
istekli alimleri dahi yetkisiz ilan ederek miispet ilimlere dayali olarak ictihat
yapanlari bir kenara atma yoluna girebilmektedirler. Bazi islam iilkelerinde
kendilerini miictehid ilan eden, fakat miispet ilimlere ve ilm-i lediin'e
dayanarak igtihat yapmaya muktedir olmayan kisiler, iistelik bir giinahsizlar
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kategorisi olduklarimi ilan etmek suretiyle Islima aykiri bir duruma
girmislerdir. Ciinkil, insanin Isldm hakkindaki bilgisi arttik¢a giinah anlayis:
incelir ve (sirat kopriisii) olarak nitelendirilmeye layik sayilacak sekilde
kildan ince, kiligtan keskin hale gelir. Bu yiizden, sevgili peygamberimiz her
giin defalarca Cenab-1 Hak’tan af dileme yolunu tutmustur. Isldmi bilgisi
agisindan derinlige ulagabilen bir fert "namazimi kildim" demeyi dahi hakka
kars1 bir ciir'etkarlik sayar. Ciinkii, “tarik akimi” olmasa yani Cenab-1 Hak
akici ruh enerjisi ile desteklemese, hicbir ibadeti yapmaya giicii olmadigini
¢ok iyi bilir.

O halde bize, iyi veya kotii niyetlerimize gore yorumlar yapma
giiciinii veren Cenab-1 Haktir. Ama, yaptifimiz yorumlarin sorumlulugu ve
miikafati (ciiz-i irddelere ve niyetlere sahip varliklar olarak) bize aittir. En
bozuk yorumlarin dahi Levh-i Mahfiz’un kuvve halinde (yani potansiyel
halde) olan o hokka niteligindeki varliinda gizli miirekkepte sifrelenmis
oldugunu Kur’an'da bazi fikirlerin tekrar tekrar ifade edilmis olmasindan
anliyoruz. Bunlar, sonraki yiizyillarda miisliiman yorumcular tarafindan
carpitilacaklarini Cenab-1 Hakkin g¢ok iyi bildigi konulardan bahseden
dyetlerdir.

Bu tiirlii dyetlere misal olarak re-enkarnasyonu (aym ruhun birgok
defa yabanci bedenlere girerek tekrar tekrar diinyaya geldigi iddiasini)
reddetmemizi gerektiren dyetleri gosterebiliriz. Nitekim, Enbiya suresinin
95. ayetinde soyle bir ifade yer almigtir:

"Helak ettigimiz bir iilkeye artik (diinya hayati) haramdir. Onlar bir
daha dénemezler" (6).

Bu Aayet oOlenlerin de geri donmelerinin yani tekrar Diinya’ya
gelmelerinin imkansiz oldugunu belirterek re-enkarnasyonu reddetmektedir.
Zaten cesitli ayetlerde, iki 6liimden sonra (diinya ya degil) hayata iki kez
doniis s6z konusu edilmistir. Dénen ruh'tur ve ruh zaten canlidir. O halde,
hayata tekrar tekrar donen, tipk: bitkinin tohumundan meydana gelen yeni
bitkiler gibi, insanin kendi hak ettigi sifrelerden olusmus bulunan ve Kaf
stresinin dordiincii dyeti geregince topragm eksiltemedigi kendi niivesinden
ortaya ¢ikmis kendine ait yeni bedendir. Bu doniisiin sadece iki defa
oldugunu belirten dyetler sunlardir:
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Bakara 28: "Allah" nasil inkar edersiniz ki siz oliiler idiniz O sizi
diriltti, yine 6ldiirecek, yine diriltecek sonra O'na dondiiriileceksiniz”.

Al-i fmran 27: "Oliiden diri gikarirsin, diriden 6lii gikarirsin”.

Mii'min 11: "Dediler ki:"Rabbimiz, bizi iki kez o6ldiirdiin, iki kez
dirilttin"(7).

Halkedilmek baska sey, diriltilmek bagka seydir. Deneme Cennetinde
(zaten canh olan) ruhumuz beden elbisesine de girdirilerek ruh-beden
varlig olarak halkedildi. Sonra gldiiriilerek diinya'ya serpilen (kendi hak
ettigimiz ozelliklere gore sifrelenmis) niivelerimize toprakta ve bir anne ve
babadan gelen genlerimizle sekillendirilmis niivelerimize -de anne rahminde
kendi ruhumuz gonderilerek diriltildik. Sonra yine Oldiiriilerek berzah
alemine gonderilecediz ve neticede tekrar ahiret aleminde diriltilecegiz.

"Oliiden diri gikarirsin, diriden 6lii ¢ikarirsin" buyurulmus olan
Al-i Imran siresinin 27. ayeti, ruhumuzun diinyada ve ahirette bagka
bedenlere degil, kendi niivemizden cikarilmis kendi bedenlerimize
girdirildigini bildirmektedir. Su halde re-enkarnasyon yoktur.

Buna ragmen bazi kisiler son derece tehlikeli olan re-enkarnasyon
inancin1 Isldm’a sokmaya ¢aligmaktadirlar. Bu inancin tehlikesi hem
Kur’dn’a aykiri olmasinda, hem de nefslerini 1slah bakimindan insanlari
gevseklige sevk etmesindedir. Nasil olsa bir ¢ok defalar Diinyaya
geleceklerini diigiinen bazi kisiler kendilerini 1slah etme isini (gilya) sonraki
gelislere birakarak gesitli giinahlarla hayatin tadim ¢ikartmaya
meyledebilirler. Bu da onlarin kendi &hiret hayatlarini berbat ettikten bagka
bir sosyal kargasa ve uyumsuzluk yaratarak cemiyetin diizenini de bozabilir.

Insanlarin Diinyaya bir ¢ok defa génderilmeleri ile giidiilen gayenin,
onlara, kendilerini 1slah etmeleri ve olgunlagmalari bakimindan daha uzun
bir siire vermek oldugu one siiriilse bile bu gayenin dahi gerceklesmesi
sonraki nesiller agisindan miimkiin degildir. Ciinkii diinya niifusu geometrik
bir sekilde artmaktadir. Bundan 6tiirii sonraki yiizyillarda diinyaya ilk defa
gelmis olanlarla daha 6nceki yiizyillarda da gelmis olanlar arasinda tekrar
tekrar Diinya hayati denemesinden ge¢me firsatlari bakimindan bir egitlik
gergeklesmesi de miimkiin degildir. Ciinkii diinyanin kiyametle sona erecek
olan sinirli bir 8mrii vardir.
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O halde, bazi kigilerin Islim’da mevcut olmayan bu asilsiz iddiay:
ni¢in one siirdiikleri sorulabilir. Bu sorunun cevabini bizzat Kur’dn bize
vermektedir. Simdi kasten yapilan yanlis yorumlarla ilgili yetlerin bazilarini
gbzden gegirelim:

Bakara 79: '"Vay haline o kimselerin ki, kitab: elleriyle yazip, az
bir paraya satmak icin (bu Allah katindandir) derler. Ellerinin
yazdigindan otiirii vay haline onlarin. Kazandiklarindan &tiirii vay
haline onlarmn".

Gergi bu ayet kendi kitaplarmin metnini degistirmis olan Yahudi
alimlerine hitap etmektedir. Kur’an'in ise metninin asla degistirilemeyecegi
Cenab-1 Hak tarafindan bize garanti edilmistir. Bu garanti en biiyiik
sevincimizdir. Ancak, Kur’dn metninin yorumunu menfaat karsilifinda
kasten garpitarak yazanlar veya kitle iletisim araglarinda halka duyurarak
insanlarm zihnini bulandiranlar da ayni neticenin ortaya ¢ikmasma yol
agabilirler. Bu husus Bakara siresinin 159. dyetinde soyle belirtilmistir:
"Indirdigimiz o acik Ayetlerimizi ve dogruyu biz kitapta insanlara pek
asikar bir surette bildirdikten sonra gizleyenler (yok mu?) iste onlar (in
hali), onlara hem Allah lanet eder ve hem lanet etmek ginindan olanlar
lanet eder”.(8)

O halde kasten yanlig yorum yapanlari dahi nigin kalem sayiyoruz?
Bunlar, iyi niyetle dogru yorum yapanlarla bir midir? Kalemi kullananin
siibjektif niyeti agisindan elbette bunlari bir sayamayiz. Kur’dn hatta iyi
niyetle yanlis yorum yapanlari dahi Kur’ani dogru yorumlayanlarla bir
saymaz. Ciinkii bircok dyetlerde" Bilenle bilmeyen bir olmaz" hitkmii vardir.
Bu agidan ayetlerin dogru yorumunu bilenleri su kategorilere ayirabiliriz:

-Bilen ve hem dogru yorum yapip hem de garpitani diizeltenler.
-Bilen fakat ¢arpitmalara ses gikartmayanlar.

-Bilen ve bilerek ¢arpitanlar.

Bilmeyerek yorum yapanlari da su kategorilerde ele alabiliriz:
-Bilmeden, iyi niyetle yanlis yorum yapanlar.

-Bilmeden yanlig yorumlara katilanlar.

-Bilmeden dogru yorumlara cephe alanlar.
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Burada, her seyden 6nce "yorum" tabirinin Kur’adn hakkinda mutlaka
yazih olarak &ne siiriilmiis fikirler olmadigini, s6zlii beyanlarin dahi yorum
sayilabilecegini belirtmemiz gerekmektedir. Kitle iletisim araglarinin
kalabaliklara hitap etme imkanini verdigi ¢agimizda, s6zlii yorumlar, halkin
okuma aliskanlig1 az olan Tiirkiye gibi iilkelerde yazili yorumlardan daha da

fazla etkili olmaktadir.

Bu durumda, dyetlerin bilerek dogru yorumunu yapan ve yanlis
yorumlan da diizeltmeye calisan yorumcular en serefli kalemlerdir. Onlar,
Kur’dn'daki ilm-i lediin kaziyelerini (sayiltilarini, postiila'larini) kendi
yorumlarini sinayan birer mihenk tas1 olarak kullananlardir. Bundan étiirii
fikirlerinin dogrulugu her tiirlii stnamada anlasilacak niteliktedir. Fakat ne
yazik ki yorumlarini ilm-i lediine oturtmayan kimseler en dogru yorumlara
bile cephe alabilmektedirler.

Halbuki Kur’dn, bilenle bilmeyenin bir olamiyacagini vurgular.
Ciinkii bilen gerek miikéafat, gerek sorumluluk agisindan bilmeyenden farkl
durumdadir. Bilenler kategorisinin birinci grubuna girenler kendileri bilerek
dogru yorum yaparken iyi veya kotii niyetle yapilmis yanlis yorumlari da
diizeltenlerdir. Onlarin bilgileri, kulak, géz ve goniil vasitasi ile kazanilmisg
bilgilerdir. Bilginin (6zellikle ilm-i lediin bilgilerinin) kazanilmasinda kulak,
g6z ve goniil siralamas: kronolojik bir siralamadir.

Insan-1 kdmil once kulak yolu ile bilgi edinir. Yani kendisine
sGylenenleri dinler. Fakat bu sdylenenler, dyetler hakkinda bagkalarinin
yaptig1 yorumlardir. Hentiz kendisi yorum yapacak durumda olmadig: igin
bunlart dinler, ama, hemen korii kériine kabul etmez. Allah'in varhig
hakkindaki imani daha baslangigtan itibaren kesin bir imandir. Lakin,
Allah'in birligini anlamasina yardim edecek olan yorumlar bilimsel karakteri
zayif yorumlar ise bizzat kendisi arastirici bir g6z haline gelmek igin gayret
sarf eder.

O halde, kulak, yani dinleme ve isitme (hatta daha genis anlamiyla
egitim) kronoloji (zaman sirasina tabi olusg) bakimindan onde gelmektedir.
Ancak, Kur’an'daki hiikiimleri Miilk stresinin 3. ve 4. ayetlerindeki emre
uyarak smamayan ve ilim gozii ile ulasilmig bir imana kavusamayan fert,
segkin bir insan-1 kdmil olamaz. Miilk sfiresinde sozii edilen géz ilim
goziidiir ve insani iknaya dayali imana gotiiriir.
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Ne var ki, ilmimiz her devirde goreceli olarak az bir ilimdir.
Kur’dn'daki "Size ilimden az bir sey verilmistir" hiikmii geregince insanhk
tarihinin kiyamete kadar gegecek olan hi¢ bir devresinde her seyi bilmemiz
miimkiin olmayacaktir. Iste bundan otiirii Cenab-1 Hak kulak ve gdzden
sonra, gercek bilgiye ulasabilmenin iigiincii vasitasi olarak goéniilden
bahseder. Ciinkii goniil, bizim ilimle ulasamiyacagimiz hakikatleri, “tarik
akimi” ile Rabbani birer hediye olarak bize gbnderilen hikmetler halinde
algilayan manevi varligimizdir. Aldigimiz hikmetlerin bilimsel degerini
kontrol etme vasitamiz ilm-i lediin ve tecriibedir. Onlarda ilm-i lediine aykiri
bir 6zellik varsa gonliimiiziin hikmetleri algilama kaabiliyeti yetersizdir ve
bu da onlari ¢arpitarak algilamamiza yol agmis demektir.

" Acaba, algiladigimiz hikmetlerin gergekten Rabbimizin bize
gonderdigi hikmetler mi, yoksa muhayyilemizin hatali ¢arpitmalari mu
oldugunu nereden bilecé.giz" sorusu zihinlere takilabilir. Hemen ifade
etmeliyiz ki hig bir fikir ve hig bir is bize ait degildir. Hatta ne bedenimiz ne
de beynimiz bizimdir. Bunlarin hepsi de Allah'in bizdeki emanetleri
olduguna gore, “tarik akimi1” vasitasi ile bizim beynimizden diisiinen, bizim
elimizden yazan, bizim dilimizden konusan Cenab-1 Haktir. Ancak, kotii
diigiincelerimizin, hatall olarak yazdiklarimizin ve konustuklarimizin
sorumlulugu bize aittir. Ciinkii Cenab-1 Hak biitiin bu isleyisleri bizim
niyetlerimize gore isleme firsatin1 bize vermektedir.

O halde, ayetlerin, bilerek dogru yorumunu yapmay: isteyen ve yapan
ve yanlis yorumlari da diizeltenler gergekten serefli kalemlerdir. Bilen fakat
bildigini yazmayan, anlatmayan ve carpitmalara ses gikartmayanlar, boyle
bir kalem olma serefini elde edemezler. Ustelik onlar, susarak yanlis
yorumlarin yayginlagmasina yol agmaktan da sorumludurlar.

Bilenlerin digiincii kategorisinde yer alanlarin sorumluluklar: ise daha
da biiyiiktiir. Ciinkii onlar, bilen ve bilerek ¢arpitanlardir. Sorumluluklari en
biiyiik olan kategori bunlardir. Bilen fakat garpitmalara ses gikartmayanlar
da bilerek ¢arpitanlarin giinahina bir 6l¢iide ortak olma durumundadirlar.

Bilmeyenler kategorisinde ise durum farklidir. Bunlarin birinci
grubunda yer alanlar, yani, bilmeden iyi niyetle yanlis yorum yapanlar hatta
sevap elde ederler. Ciinkii onlar, Cenab-1 Hak'kin bize Kur’an iizerinde
diisiinmemizi emreden 4yetlerinin hiikkmiine uyarak diiglinmiiglerdir. Fakat
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diisiinceleri yanligtir ve ilm-i lediin kurallarina uymamaktadir. Zaten onlarin
(iyi niyetle fakat) yanli§ yorum yapmalarinin sebebi de ilm-i lediin
bilmeyislerinden ~kaynaklanmaktadir. flm-i lediiniin biitiin ilimlerin
temelinde yer alan en soyut ve en genel ilim oldugunu &grenmemis olmak
bakimindan ihmalleri varsa da Kur’dn'' bilerek carpitmak konusunda
kusurlar1 yoktur. Iyi niyetli olmalari onlari Kur’4n'm hakikatini dgrenmeye
sevk etmeliydi. Hem iyi niyetli olmak, hem de yanlig yorumlarla Kur’an"
carpitmak nasil bagdagir? Onlar kulak , gbz ve goniil 6zelliklerinin hepsi
agisindan yorum . yapabilirlik &zelligine sahip degillerdir. Kulak (egitim)
firsatlann agisindan Kur’dn'in sadece ahldki ve belki bir olgiide hukfk?
yoniinil Ggrenmig olabilirler. Ilm-i lediin hakikatlerini &greten bir egitim
gorme imkanindan yoksun kalmiglardir. Bundan &tiirii gesitli ilimler
agisindan da Kur’an'in ilmi hakikatlerini ilim gozii ile tespit ve izah
giiciinden yoksundurlar. Goniilleri Islam agkim tagisa da cehalet engebesi
“tark akimt” ile gelen hikmetlerin goniil magaralarina bir 151k gibi girmesini
ve o goniilleri aydinlatmasini engellemektedir. Biitiin iyi niyetlerine ragmen
dogru yorum yapamayislar: da bundan ileri gelmektedir.

Buna karsilik onlar, sirf Kur’dn'in hiikiimlerini merak etmis olmalari
agisindan sevaba dahi hak kazanirlar. Ciinkit Kur’an'a ilgi duymugslar ve Ona
iyi niyetle yaklasmislardir. Hatali diisiinmeleri bile hi¢ diisiinmemekten
iyidir. Ciinkii onlarn hatal olarak yorumladiklar: konular genellikle, o vakte
kadar iizerinde diisiiniilmemis konulardir. Onlar bu konularin alanina
girerek, herkesin dikkatini o alana cekerler ve bagkalarmin da dogru
diisiinerek dyetleri dogru gekilde yorumlamalarina yol agarlar. Kendilerinin
sevap elde etmeleri Kur’dn {izerinde iyi niyetle ¢alismis olmalarindandir.
Yanlig yorumlara bilmeden fakat diigiinerek katilanlar da Kur’an iizerinde
diisiinmils olmalarindan 6tilrii sevap elde edebilirler.

Hig diigiinmeden yanhs yorumlara katilanlar ise ne kadar iyi niyetli
olurlarsa olsunlar bir dlgiide giinahkardirlar. Ciinkii, onlar iyi niyetle fakat
bilmeden hatali yorum yapanlarm fikirlerinin yayginlasmasinda rol oynayan
kisilerdir. Bu tiir yorumlari hi¢ diistinmeden onaylamalari bakimmdan da,
Allah'in, dyetler iizerinde diisiinmemizi emreden hiikmiine uymamislardir.

Bilmedikleri halde dogru yorumlara cephe alanlar biisbiitiin
giinahkardirlar. Ciinkii onlar bilmek igin &grenme (6zellikle ilm-i lediin
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ogrenme) zahmetine katlanmadiklari gibi, buna rafmen, dogru olup
olmadigina ilm-i lediin siizgecinden gegirerek kesin sekilde emin olmadiklar
bazi garpik fikirlerin yayginlagmasina vasitalik etmektedirler.

Bilmeyenler kategorisinin iigiincii grubunda yer alan bilmeksizin
dogru yorumlara cephe alanlarin giinahlari ncekilerin giinahindan daha da

biiyiiktiir. Zira bunlar ikinci kategoridekilerin, yanlis fikirlerin yayginlagmasi
konusundaki zararl etkilerini yok edecek olan panzehirin ortaya gikmasini
engellemekte ve boylece onlarin meydani bos bulmalarina yol agmaktadirlar.

Biitiin bu alt: grubun iginde en sevapl isi yapanlar bilen ve hem dogru
yorum yapip hem de carpitanlari diizeltenlerdir. En biiyilk giinaha girenler
ise bilen ve bilerek ¢arpitanlardir. Bundan &tiirii Kur’4n'in bazi dyetlerinde
bilen ile bilmeyenin bir olamayacag ifade edilmistir. Ciinkii, bir giinahi
bilerek islemek ile bilmeyerek islemek ve bir sevab: bilerek kazanmak ile

bilmeyerek kazanmak arasinda biiyiik fark vardir.

Simdi konumuzu tekrar hokka ve kalem meselesine yonlendirelim.
Siiphesiz bilerek yanls yorum yapanlar en serefsiz kalemlerdir. Buna
karsilik bilerek dogru yorum yapanlari ise en gerefli kalemler saymamiz
gerekmektedir. Aradaki bu biiyilk farka ragmen bunlarin hepsi de
kalemlerdir ve el-Kalem siresinin birinci dyetinde hokka ve kaleme ve
yazmakta olduklar1 seylere ant edilmistir. Acaba nigin? Ne sebeple yanlis
yorumlari yazanlara dahi ant edilmis bulunulmaktadir?

Ciinkii, bilerek yanlis yorum yapmak sureti ile Isldm’in hakikatini
bozmak isteyenler onu asla bozamazlar. Ilm-i lediin gerekleri ilimlerin
hepsi i¢in miigterek olan ¢ok soyut ve gok genel gergeklerdir. Bu gergekler
Kur’dn'dan ¢ikarilarak bir defa ortaya konulduktan sonra, A&yetlerin
carpitilmis yorumlarina insanlari inandirabilmenin imkani olamaz.

Mesela, bazi dyetleri kadin haklarin1 ¢igneyen dyetler gibi gosteren
yorumlar, ilm-i lediin'iin denge (mizan) mihenk tas1 agisindan deger ifade
etmedikleri hemen ortaya gikabilecek yorumlardir. Bundan &tiirii nun yani
hokka durumunda olan Levh-i Mahfiiz iki yoldan Kur’4n'in hakikatini ortaya
koyabilecek biitlin yorum niianslarinin yazilar ve sozler halinde realize
olmasina imkan veren g¢ok genel ve gok soyut gergeklerden olusan bir
miirekkep gibidir. Dogru ve yanlis yorum niianslari o kadar gesitli ve goktur
ki biitiin denizler miirekkep olsa bunlari ortaya koymaya yetmez. Fakat bu
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gesitlilik o miirekkebin yazi haline getirilisinde yani kelime ve soz
kaliplarina oturtulusunda géze ¢arpar. Ama miirekkep olan ilm-i lediiniin
soyut gergekleri biitiin ilimlerin temelinde yer alabilecek bir 6z meydana
getirmektedir.

Ister dogru ister yanlis olsun biitiin yorumlar objektif olarak Islam’a
hizmet ederler. Yanlig yorumlar insanlarin aklina takilmasi muhtemel olan
yanhs diigiincelerin diizeltilmesine firsat verirler. Bundan 6tiirii bu yorumlar
yapanlar1 birer kalem saymamiz ve onlarin ifadelerini objektif anlamda
faydali kabul etmemiz gerekir. Ciinkii diizeltmelere imkan veren bu
yorumlar boylece ilm-i ediin gergeklerinin zihinlerde saglam bir yer
edinmesini saglamis olurlar.

Simdi iigiincii sorumuzun cevabma gegelim. Biitiin bu izahlardan
sonra su hususu merak edecegimiz tabiidir: Madem ki biitiin goniiller “tarik
akimi” ile bize gonderilen hikmet ilhamlarini algilama durumundadir ve
madem ki Cenab-1 Hak biitiin kullarina karsi comert ve merhametlidir, o
halde birer serefsiz kalem durumunda olan, yozlastirict yorumlar: kasten
yapanlar gonderilen hikmetlerden nigin istifade etmiyorlar?

Bu sorunun cevabi alici ve verici nin birbirine uyumu meselesinde
yatmaktadir. Kotii nivet “tarik”mn getirdigi aydinhgm goniile girmesini
engelleyen bir perdedir. Koyu renkli bir cam gibi olan bu perdeden goniile
karanlik bir sekilde gecen hikmetler, asli halleri bozuldugu i¢in girdikleri
goniilii aydinlatamazlar. Kétii niyetli olduklar: i¢in yanli§ yorum yapanlar
kulak ve goz safhalarindan ilerlemis olsalar bile goniil safhasinda ehliyetsiz
duruma diigmiiglerdir. Onlar kulak ydlu ile iyi bir egitim gormiig, gz (yani
ilim gozii) ile Islam’n hakikatinin dogruluguna ikna olmus bulunsalar da, bu
hakikati menfaat ugruna 6rt bas edecek kadar nefislerine kéledirler. Boylece
islaim’in hakikatini arpitir veya inkar ederler. Isldm’a hizmet ediyor gibi
goriinerek ihanet ederler.

Halbuki iyi niyetli olarak yanlis yorum yapanlar, genellikle kulak ve
gbz safhalarinda egitim sansindan yoksunlugun veya Islami agidan yetersiz
ve garpik egitim gormenin mahzurlarina maruz kalmislardir. Buna ragmen
onlarin isldm’a acgik bir goniilleri vardir. Yani goniillerinde maésiva
engebeleri yoktur. Ama goniilleri kulak, géz safhalarinda gerektigi gibi
egitilmis fertlerin gonliindeki ilme dayali o derin hayranh@n verdigi ilgi ve
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sevgi derinligine sahip degildir. Bundan otiirii Isldm’a ve ilm-i lediin'e
duyduklan ilgi, derinligi olmayan bir ilgidir. Bilgilerinin simrhlig: dolayisi
ile dogru yorum yapamazlar. Ciinkii goniil, hikmetlerin alicisidir ama sig bir
egitimden ge¢mis gonliin, hikmetleri biitin ayrintilart ile idrak kapasitesi
simirhdir.  Ama,. Peygamberimiz bu kuralin disindadir. Ciinkii o,
(Mevlana’nin Fih-i Mafih te belirtilmis immilik hakkindaki yorumuna gére)
seker gibi immidir, yani dogustan itibaren tatlidir (hikmetleri algilama giicii
ile tatlanmigtir). Tatlanmak igin meyvelar gibi eziyet gekmesine gerek
kalmamustir. Yetersiz bir egitimle hatali yorum yapanlar ise iyi niyetli,
istekli ve alakali olduklar taktirde galigmalarinin semeresini kendileri sevap
olarak elde ederler. Bagkalar1 da dogrudan dogruya onlarin yorumlarindan
degilse bile onlan diizeltenlerin yorumlarindan fayda saglarlar.

Ayetleri bilerek dogru yorumlayanlar kategorisine ayetlerin dogru
yorumuna zemin hazirlayan gayri miislim dlimleri eklemedik. Ciinkii onlarin
yaptiklar1 is, sadece ilimdir, yorum degildir. Gergi Kur'dn, aym1 zamanda
ilimdir ama, bu tip dlimler, yaptiklar: ilim ile Kur’an’in yorumuna bir temel
hazirladiklarinin farkinda degillerdir. Bundan &tiirii bilerek yanlis yorum
yapanlari dahi kalem (fakat serefsiz birer kalem) saydigimiz halde, gayr
miislim alimleri birer kalem sayamiyoruz. Onlar, serefli veya serefsiz kalem
sayllma agisindan noétr durumda olan kisilerdir. Ciinkii, yiice Allah bize
Kur’an iizerinde diigiinmemizi emretmistir. Onlar ise ilim yapan fakat
Kur’dn ile kendi ilimleri arasindaki baglantiyi diisiinmeyen alimlerdir.
Kur’an yorumu sayilabilecek bir faaliyetleri yoktur. Ancak onlarin ilmi
buluglar1 ile Kur’dndaki ilm-i lediin arasindaki baglantiyr goriip
gosterebilenler gerefli birer kalemdirler. Miisliiman olmayan alimler de
elbette serefli kisilerdir., Ama onlar sadece alim sifatiyla geref
kazanmiglardir. Alimlik vasiflari Kur’4n yorumculugu degildir. Gergi onlarmn
buldugu ilmi gerceklerin ilm-i lediin’e ait gergekler oldugu objektif olarak
sdylenebilir. Lakin bu alimler siibjektif anlamda kalem sayilabilme
ozelliginden yoksundurlar.

Boylece dérdiincii sorumuza gelmis bulunuyoruz. dérdiincii sorumuz
su idi: "Kur’dn'in anlamini kendi yorumlar: ile bozanlara da bu ilhamlar
“tarik akimi” ile geliyorsa, onlara bu konuda bir sorumluluk yiiklemek
miimkiin miidiir?
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Bu soru ilk bakista gok mantikli gibi goriinmektedir. Ciinkii “tarik
akim1” bize sadece organlarimizin ¢alisabilmesi igin gerekli olan enerjiyi
saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda hikmetler getirir. O halde onun sagladig
diisiinebilme enerjisi ile yine onun Levh-i Mahfiiz’dan tagiyip getirdigi
yorum niianslarindan herhangi birini secerek yaptigi yorumdan yorumcu
nigin sorumlu olsun?

Bu soru ciiz-i irdde gerge@i gérmezlikten gelinerek ortaya atilmig bir
sorudur. Davranis ve diisiiniis niianslarini tayin eden Cenab-1 Haktir, Ama o
niianslardan herhangi birini segerek ona gore davranma irddesi bize aittir.
Béyle olmasaydi niyetlerimizden ve davramislarimizdan sorumlu olmazdik.

O halde, Isldm’in hakikatinin ortaya gikmasi iki yoldan miimgkiin
olmaktadir. Ya ilm-i lediin kaziyelerini ele alip Isldm’in hakikatinin
gercekligini ilmi yoldan ortaya koyariz, ya da ilm-i lediin'ii gérmezlikten
gelmek suretiyle yanhis yorum yaparak, bagkalarimin yapacaklar
diizeltmelere onlari tegvik etmis oluruz. Bu ikinci halde dahi netice itibariyle
ilm-i lediin kurallarinin dogrulugu ispat edilmis olur. Bu yollarin birbirine zit
olusunun netice Gzerinde higbir etkisi yoktur. Yanlig yoldan gitmenin
sorumlulugu yorumcu fertlere (kalemlere) aittir. Ama her kalem dogrudan
dogruya veya dolayli olarak hep ilm-i lediin gerceklerinin zihinlere
yazilmasini saglar.

O halde, el-Kalem siiresinin birinci ayetindeki nun kelimesi, ilm-i
lediin miirekkebi ile dolu Levh-i Mahfiiz hokkasini ifade eden bir kelimedir.
Yazilan ve s6ylenen her sey ise, netice itibariyle o miirekkebin yazi gibi olan
fikir ve ifade kaliplari ile kullanilmasidir ve boylece kuvveden fiile
¢ikariimasidir.

Bu durumda, nun harfinin iizerindeki noktanin neyi ifade ettigi sorusu
son bir soru olarak ister istemez aklimiza takilacaktir. Nedir bu nokta? flgili
dyetin gercevesi i¢inde onun ifade ettigi mand nedir? Besinci sorumuzu
meydana getiren bu mesele iizerinde dururken be harfinin altindaki noktay:
da dikkate almak zorundayiz. Ciinkii Arap alfabesindeki be harfi de bir
hokka (bir ¢anak) gibidir ve o hokkanin da altinda bir nokta vardir.

Hz. Ali, Kur’dnin biitiin 6zetinin be harfinin altindaki noktada
bulundugunu ifade etmistir. 'Be harfi biddyet (baslangig¢) kelimesinin ilk
harfidir. Kur’an bize Allah'tan geldigimizi ve yine ona donecegimizi bildirir.
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Bu gelis ve doniis biitiin kainat igin s6z konusudur. Kainatin bir noktadan
baglayip yine bir noktada sona erdigini belli eden birer sembol olan bidayet
kelimesindeki be ve nihdyet kelimesindeki nun harflerinin altinda ve
iistiinde yer alan noktalar ilahi enerjiden halk edilen kainatin be harfinde
oldugu gibi bir noktadan agiligini ve yine num harfinde oldugu gibi bir
noktada kapamisini belli eden sembollerdir. Ciinkii her kainat bir ak noktadan
(BIG BANG patlamasi ile) figkirir ve bir kara nokta'da son bulur.

Insanin halk edilisi de hak ettigi sifrelerin agilmast ile baglar ve sonra
da heniiz anne rahminde iken ceninin beli ile kaburga kemikleri arasindaki
bir ak noktadan (ars-arz istikametinden gelerek) onun bedenine giren “tarik
akimi” ile tamamlanir. Bu ilahi nur akimi1 6miir boyunca devam eder. Daha
sonra beden varhigi insanin gonliindeki kara noktadan “tarik”in ve kendi
gonliimiizdeki ruhumuzun ¢ikip bir daha geri donmemeleri ile son bulur.
Boylece canliligini kaybeden viicut, ceset haline doniigerek dagilir. Ister
kainat ister insan olsun, her ikisi de, bu iki nokta yani iki cem alemi
arasindaki fark (cesitlenme) halidir.

Iste, farkliligin igindeki teklik, Tevhid ilmi olarak ¢ok soyut ve gok
genel kurallari ile homojen bir miirekkep gibi Lev-i Mahfuz hokkasinda yer
alir. Boylece be harfinde sembolize edildigi gibi bir tevhid noktasindan (sirf
cem halinden) agilan ve serpilen (yani fark haline doniisen) somut olaylara
ait, soyut ilm-i lediin miirekkebi, o hokkanin bir yok olus noktasina dogru
kapanmaya baglamasi ile num harfindeki canagi dolduran miirekkep
hitviyetini kazanir. Sekil degistiren hokka, aym hokkadir ve miirekkep ayni
miirekkeptir ve onun soyut gercekleri, agilisin da kapanisin da ilminin ve o
ilimlerin somut realitelerde yazi haline gelisinin kaynagidir. Biitiin
yorumcular birer kalem gibi bu serpilisin ve yok olusun kurallarini ilm-i
lediin gergekleri halinde agiklarlar. Ciinkii be harfi de bir noktadan agiligi
sembolize ediyor gibi gérilnmektedir. Kainatin bir noktada toplanarak bagka
bir aleme gegit verecegi ger¢egi nun harfinde bu harfin iizerindeki noktanin
nihdyet noktas: oldugunu anlatircasina sembollegtirilmistir. Arap alfabesinin
fslimdan 6nce ortaya cikmis olmasinin 6nemi s6z konusu olamaz. Ciinkii
zaman bizim igin var ise de, yiice Allah igin yoktur.

Nun harfi bir noktaya gore kapanis1 sembollestiren bir sekle sahiptir.
Yokluktan varlifa ve varhiktan yokluga gecis, agilisi ve kapanisi temsil
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edercesine noktanin, nun ve be harflerinde yer degistirmesi gibidir. Kiyamet
olayinda, nihdyeti temsil eden nun, yeniden baslangici belirten be sekline
déner. Biitiin bu olusumlar aym kurallarin gerek kainatlar, gerek insanlar
icin her zaman isledigini gosterir. Yorumlar ise homojen bir miirekkep olan
ilm-i lediinde ve onun g¢anagi gibi olan Levh-i Mahfiiz'da, yani nun'da soyut
bir sekilde yer alan o miirekkebin realizasyonudur. Zira kdinatta ortaya ¢ikan
halk edilis ile ilgili biitiin somut olaylar Levh-i Mahfiz’un gériiniise gelmis
ve gerceklesmis halidir. Biitlin olaylar ve goriintiiler Levh-i Mahfiiz’daki
ilm-i lediin mii_rekkebinin somutlagan gesitli yazilar gibi farklilik arz eden
diglasmas: olup yine bir tevhit noktasinda birlik haline dénmeye
mahkumdur. Nun harfi_bu_gergegin semboliidiir. Be harfi de ayni soyut
miirekkebin agilis olgusunda somutlagmasini gosteren bir semboldiir. Biitiin
sdiret ilimleri bu agilis ve kapanig macerasini agiklayan ilimlerdir.

Bu sovyut gercekler miirekkebi somut kelime ve ciimlelerle Kur’an
yorumlart halinde yorumcularin kulak, gdz, géniil dzelliklerine gire somut
ifadeler haline ddkiiliirken onlar da birer kalem roliinii oynarlar. Cenab-1 Hak
hatali yorumlarin zidd1 olan ifadeleri Kur’an'da tekrar tekrar dile getirerek
bize ilm-i lediin miirekkebini en dogru yorumlar igin kullanabilme imkanini
hazirlamigtir.

Biitiin kotiiliikler gibi, kasten yanlis yorum yapanlarin kétiiliigii de
sadece kendilerini sarar. Zira, bizim, ilm-i ediin iceren mukaddes kitabimiza
kotii niyetli kisiler (bu ilme ters diisen) ¢arpitilmis yorumlarla, ne bir sey
ekleyebilirler, ne de ondan bir sey eksiltebilirler. Ciinkii her ilim, ilm-i
lediin’lin somutlasmis halidir. lm-i lediin ise asla carpitilamayacak olan
biisbiitiin soyut ve genel ger¢eklerin ilmidir.

Buraya kadar, kalem olma karakterini Levh-i Mahfiiz hokkasindaki
ilim miirekkebini kullanan kisilerin Kur’an’1 yorumlamalari agisindan ele
aldik. Halbuki insan sadece ilim yapma sifati bakimindan degil, diger
isleyigleri ile de kalem karakterini, tasir. Kur’an ve ondan 6nceki kitaplar iyi
ve kotii biitiin rolleri soyut olarak bize bildirmis ve “iyilige iyilik kotiiliige
kotiilik” anlamimi igeren homojen bir miirekkep hazirlamistir. Levh-i
Mahfliz bu bakimdan da bir hokkadir. Gergi somut rolleri ifa edebilme
gliciinii bize Yiice Allah verir. Fakat bizler, kendi ciizi irddelerimizle gesitli
rollere talip olmak suretiyle Levh-i Mahfiizdaki soyut rolleri bu alemde
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fillen somut hale getiririz. Boylece, her insan bir kalemdir ve Levh-i
Mahftizdaki rolleri somut olarak diinya realitesine ve kendi amel defterine
yazar.

“Kalemle 6greten O’dur. ” (Alak: 4) hitkmii, muhakkak ki yazinin
icat edilmedigi devrin insanlari igin dahi gegerlidir. Ciinkii onlar da kalem
hiikkmiinde olup, Levh-i Mahftiz’daki soyut (ahldk kurallarina uygun olan ve
olmayan) rolleri davramiglar halinde sosyal realiteye ve kendi amel
defterlerine kendi fiilleri ile somut olarak yazmiglardir. En iyi rolleri ifa
edenler elbette yaziy1 icat etmemis ve kullanmamis halklar arasinda da
dgretici kalemler roliinii oynamiglardir.

» Insanlik mertebesine gelinceye kadar gegirdigimiz macera bakimindan
kalem olma 6zelligimiz, birbirini takip eden Gliimlerden sonra Gliimsiizliige
agilan bir kap: hiikmiindeki ihtiyari &lim agisindan Onem tagir.
Elementlikten 6liip bitkilige, bitkilikten 6liip insan bedenine ve ondan da bir
dliimle insanliga gegirildigimiz andan itibaren kendi yazimizi kendi ciizi
irddemizle bizzat yazabilme durumuna geldik. Ondan evvelki yazilarimiz ise
gayri iradf bir nitelik tagir. Mevlana bu gergegi soyle belirtir:

“Ben cemadattandim (cansiz elementlerden idim), 6ldiim, (Nuh:17 de
belirtildigi gibi) yetisip gelisen bir varlik nebat (yani bitki) oldum. Nebatken
6ldiim hayvan (insan-1 hayvan) suretinde zuhur ettim. Hayvanliktan da
gectim hayvanken de &ldiim de insan oldum. Artik &liip de yok olmaktan ne
korkayim? Bir hamle daha edeyim, insanken dleyim de melekler dlemine
gegip kol kanat agayim. Melek olduktan sonra da irmag atlamak, melek
sifatini da terk etmek gerek. Her sey fanidir helak olur, ancak Onun hakikati
bakidir. Bir kere daha melekken kurban olur da, o vehme gelmeyen yok mu,
iste o olurum. Yok olurum, (6lmeden énce &lerek) suretlerin hepsini terk
ederim de biz mutlaka geri dénenleriz. Ona ulasanlariz derim” (9).

Fiziki 6liimden 6nce meydana gelen ve canin asiri ve haram isteklerini
putlagtirmaktan vazgegme ve goriinen her seyin goriintii perdesini kaldirip
her yerde, her seyde ve kendinde sadece o aziz varligi yani Hakk’: gérme
seklinde beliren &liim nasil olur da tercih edilir? Can her seyden daha
kiymetli degil midir? Lakin Mevlana’ya gére:

“Insan i¢in can’dan iyi bir ey yoksa can azizdir. Fakat can’dan iyi bir
seye sahip oldu mu, canin adi hor hakir olur gider”(10).
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Zaten can, bizim 6z malimiz degildir. Sanki ana rahmi gibi bir
rahimiyet alemi olan “elest dlemi”nde. Ehadiyet deryasinin iginde, suyun
buzlasmasindan olusmus baliklara benzer bir durumdaki ruhlar halinde halk
edildik. Béylece (insan ruhlarinin heniiz halk edilmedigi) baliksiz deniz olan
cem 4lemi ayni zamanda ruhlari barindiran balikli denize (yani fark dlemine)
kismen doniistii. Bundan 6tiirii “elestte” gogul nitelikli “sizin Rabbiniz degil
miyim?”sorusu ile yiice Allah ileride putperest hatta inangsiz olacak kisiler
dahil, gesitli tarihlerde dogacak biitiin insanlarin ruhlarina hitap etti. Onun
hitabr sessiz ve harfsiz bir diigiince dili ile alti yonden de ruhlarimiz
tarafindan algilandi.

Baglangigta Kur’anin 6zii (Rahman siiresinde de belirtildigi gibi)
kendilerine yiice Rabbimiz tarafindan 6gretilen biitiin insanlar tek bir immet
idiler. ”Balikli deniz” tabiri tasavvufi bir terimdir ve elest’i ifade etmek
bakimindan her halde g¢ok elverislidir. Insan ruhlarindan bazilan elestde
maddi hazlar (tipki riiyada oldugu gibi) kendilerine manen algilatildig
zaman maddi tatminlerin ruhen tadilan zevkine kendilerini asini &lgiide
kaptirdilar. Bundan Otiirii yiice Allah’in tevhit 6gretisini unutup O’nun
sorusuna olumsuz bir diigiince ile cevap verdiler.

Cesitli tarihlerde diinyaya gelecek olan elestteki insanlarin tiimiine
yoneltilmis sizin tabiri, sliphesiz bir fark halini ifade etmektedir. Su halde,
tasavvufta bahklar diye adlandirilan bu insan ruhlan elbette ehadiyetin
aynisi degildir. Cenab-1 Hak'in algilaticr olan kiilli ruhuna nazaran bu ruhlar
cesitli idrakleri algilayicr hale getirilmis varliklardi. O halde, Yiice Allah’a
geri doniis (hasa) yeniden Allahlagsmak anlamina. gelmez. Buna imkan
yoktur. Bu geri doniis, insanlarin tipki elestte ilk halk edildikleri zamanda
oldugu gibi yiice Allah’tan geldiklerini bilme suuruna geri doniisleridir.

Diinya hayatinda Yiice Allah’in bizi alti yonden (distan ve igten)
gevrelemis oldugunu idrak edebilen kullar Ona geri dénmiis sayilirlar. Bu
doniis, 8lmeden dnce Slmek, yani kendinde ve her seyde var olan gergek
varlign yiice Allah oldugunu idrak etmektir. insanlarin hepsinin bu ihtiyari
6liim mertebesine yiikselebilmeleri miimkiin degildir. Ciinkii insan duragina
kadar ciizi irdde mevcut olmadan meydana gelen halden hale gecis bu
duraktan itibaren insanin kendi irddesine gbre ybnlenir. Béylece insan,
davramslan ile ya Kur’dnin veya seytanin (yahut seytan tabiathi nefsin)
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telkinlerini bu alemde somutlastirarak yazan bir kalem olur. Bu kalemin
(yani insanin) insanhk mertebesinden sonraki duraklara ulagmas: ile halk
edilis safhalari tamamlanir ve insan boylece hedeflendirildigi mertebeye yani
insan-1 kimillige yiikselebilir.

O halde, Yiice Allah’in halk etme fiili bir anda olup bitmis degildir.
Ciinkii O’nun sifatlar1 arasinda acelecilik sifati yoktur. Yiice Allah
Kur’dn’da birdenbire olgunlagmak veya her seyin en iyisine ani bir sekilde
sahip olmak gibi ham hayallere kapilan insanlari bile acelecilikten
sakindirdig: halde nasil olur da kendisi aceleci davramir? Insanhk duragina
kadar gegen safhalar yavas yavas gergeklesmistir. Insanhk duragindan
itibar'en insanin bir kalem olarak, kendi ciizi irAdesi ve davranislar ile
yazacag) yazi dahi yavag yavas yazilir. Zira insanin ne olgunlasarak insan-1
kamil haline gegip yiice Allah’a geri dénmesi ve ne de bos islerle 6mriini
harcayip “insan-1 hayvanhga” dogru gerileyerek seytana ve asiri nefsani
isteklerine tutsak olmasi garcabuk gergeklesiverecek bir islem degildir. Bir
makaleyi yazan bir kalem bile onu satir satir, sayfa sayfa yazip tamamlar.
insan-1 kimil de bir kalem olarak Kur’an’daki soyut ahldki davramis ve
hareketleri ile bu diinya dlemine somut olarak nasil bir ¢irpida yazabilir?
Buna imkén yoktur. Zaten Kur’anin Hz. Muhammed’in génliine yazdirilmasi
bile yirmi yil stirmiigtiir. Yiice Allah dahi kdinati, uzun devreler boyunca
halk etti. Ol der ve olur.”ifadesinin bir g¢irpida oluverigi anlattigini
zannetmek safdilliktir. Bundan 6tiirii giiya gabucak olgunlagmis iyi bir kalem
gibi goriinenlerden kendini gergekten olgun zannedenlere Mevlana su
nasihat1 yapar:

“Agzim actin mu artik soz senin elinde degildir. Saf soziin
ardindan bulanik séz de akar. Fakat, Tanr1 vahyinin yolunda masum
olanin sozleri tamam ile saftir. Onun icin boyle adam agzim acar, soze
baslarsa cdizdir. Ciinkii peygamber, kendi hevA ve hevesinden soz
stylemez. Tanri masumundan heva ve heves dogar m hi¢? Hal sahibi ol
da soz soyle, soze diiskiin olma. Dostlara, sevdiklere ulastin mi sus otur.
O halkaya kendini yiiziik tas1 yapmaya kalkisma”(11).

O halde acaba, yazih hale gelmis ve gelmemis sozlerin sahiplerinden
hangilerini giivenilmeye deger kalemler sayacagiz? Ehadiyet dleminde
ruhlarimizin isittigi s6z Tanr1 sozii idi. Bundan &tiirii o 4lemde, baslangigta
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hepimiz tek bir timmettik. Ciinkii goniillerimize s6z ile yazi yazan kalem
bizzat Yiice Allah idi. Diinyada yine bir balikli deniz igindeyiz. I¢ uzaymn
icinde yer alan (diglagms yani maddeleserek goriiniir hale gegmis) dis uzay
olan kédinatimizda yine her yonden gelen etkiler aslinda yiice Allah’tan
gelmektedir. Ama, Tanr hikmetleri insan goniillerine ulagt: mi, o goniillerin
igindeki kirlerden ve pisliklerden etkilenerek garpitilmi bir hale geger ve
stz olarak bu hali ile diglagir.

O halde sbzli ve yazili ifadelerle goniillerimize yaz yazmak
isteyenlerden hangilerinin dogru konustugunu ve yazdifini nereden
bilecegiz? Bu konuda elimizde iki mihenk tasi vardir: Kur’an’in dis minés:
ve i¢ manasi olan ilm-i lediin.

283

Kur’an’in dis manasina dahi aykiri oldugu goze ¢arpan higbir fikrin
dogru olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Mesela her hangi bir kimse,
kalkar da, orucun sekilsellik oldugunu, zira bir sekilden ve siiretten ibaret
olan bedenle ilgili bulundugunu iddia ederse, boyle bir s6zii sarf edeni serefli
bir kalem sayamayiz. Bir hayvani belli bir siire a¢ birakmakla onun orug
tuttugunu iddia edebilmeye elbette imkéan yoktur. Ama insanlar orucu kendi
hiir irddeleri ile ve Allah igin tutarlar. Bu yiizden orug bir agk ibadetidir. Zira
ask fedakarliktan ibarettir.

Miiminler Hz. Ayse’ye peygamberimizin ahldkimin nasil oldugunu
sorduklarinda kendisinden onun ahldkinin tipatip Kur’an’dan ibaret oldugu
cevabini almiglardir. O halde peygamberimiz, kendi gonliine indirilen
Kur’dn’1 soyut olarak bize sadece dgretmekle degil, ona uygun davranislari
somut bir sekilde ortaya koymakla da bir kalem niteligini tagimigtir. Béylece
o0 bize Kur’ani hem nazari hem de tatbiki sekilde &grettigi icin “insana
kalemle ogretti” ifadesinde yer alan kalem olarak diisiiniilmeye en ziyade
layik kisi olmustur.

Fakat, gerek Kur’an ifadelerinin, gerekse bunlara uyan davranislarin
zamanin sartlarina gore degisik yorumlar yansitmasi gerektigini inkér
edemeyiz. Bundan &tiirii ve ilimlerin de (ilm-i lediin’e uygun olmaktan
¢ikmaksizin) zamanla ilerlemesinin bir neticesi olarak, dyetlerin katmerli
yorum imkanlari oldugunu kabul etmemiz gerekir. Bu durumda, gesitli
yorumlar arasindaki farklilii tipki beyaz rengi meydana getiren renklerin
aslinda aym kokten geldigini ispatlarcasina nasil miidafaa edebiliriz? Bu
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farklara ragmen, farkli yorumlar: beyaz rengin unsurlar gibi birlestiren 6z
nedir?

iste, farkli sz ve davramig sahiplerinin degisik zamanlarda ve
sartlarda hep ayn1 soyut 6ziin somutlagmis halini ortaya koyan kalemler olup
olmadiklarini bize belli edecek olan mihenk tas1 ilm-i lediin diir. Hangi
dlimlerin Kur’dnin 6ziinii daha iyi ve dogru sekilde aksettiren kalemler
oldugunu anlamak i¢in yapilacak mukayesede sadece siiret ilimleri mihenk
tag1 olamaz. Ciinkii ilimler devamli olarak yenilenmektedirler. O halde bize,
biitiin ilimlerin soyut 6zii olan degismez gergeklerin ilmi lazimdir ki, bu da
ilm-i lediin’diir. Bu yiizden gegmis devirlerdeki insan-1 kdmillerin fikirlerini
begenmemeye kalkismazdan once o fikirlerde iglesmis ilm-i lediin
hakikatlerini goriip géremedigimizi gbzden gegirmeliyiz.

flm-i Lediin bize, sosyal hayattaki davramslarimizla ilgili olarak her
devirde makbul sayilacak en soyut ilmi gergekleri de bildirir. Béylece bizler,
ahlidkin iginde yer alan ilmi gergegi goriiriiz. Kole kullanan batililar o
devirde Kur’dn’i okuyarak kéleye kendileri gibi davranmay; emreden
hiikmiin ayn1 zamanda verimlilik artig1 agisindan kendilerine yapacaklari en
biiyiik kér getirisi oldugunu anlasalardi zarara ugramak durumunda
kalmazlardi. Zira isletme ilmine gore verimlilik agisindan “emek ve karsilig
arasindaki denge” kuralina aykiri olan “angarya seklinde galistirma tarzi”
kadar olumsuz sayilabilecek higbir is verme uygulamasi yoktur.

[im-i lediin gesitli postiilalar: itibariyle her devirde gegerli olan en
soyut gercekleri yansitan bir kok ilimdir ve Kur’an’in 6ziidiir. Kur’4n'1 kendi
gonliine cekerek yazdirtan, sonra da onu miiminlerin goniillerine (gerek
metnine ait izahlarla, gerekse sahsi davranislari ile) aynen yazan fert ise Hz.
Muhammet’tir. Hz. Muhammet’in gonlii bundan &tiirii her devrin gelmis ve
gelecek insanlari arasinda goze carpan en nadide kalemdir. Onun géniillere
manen yazi yazma hususundaki ustaliini gegebilecek bir kimse de yoktur.
Mevlana bu gergegi ne giizel belirtir:

“O’na benzer ne gelmistir ne de gelecek. Bu yiizden son
Peygamber olmustur. San’atinda son derece ileri gitmis bir iistad:
goriince bu san’at sende bitmistir demez misin?
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Ey peygamber, miihiirleri kaldirmakta, kapah kapilar
acmaktasin, hatemsin, bu is seninle ve sende bitmistir. Can
bagislayanlar dleminde bir hatemsin sen”(12)
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Cantay, a.g.e., I, 45.
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