ALEVI KULTURUNDE COCUK YETISTIRME VE KADININ
KONUMU'

Hatice YALCIN™
0Oz

Alevi toplumlarin inang sistemleri ile felsefeleri aile yasantilarinda, kadinlara yaklagimlarinda
ve gocuk egitiminde belirleyicidir. Bu aragtirma, Alevi toplumlarin geleneksel kiiltiirde aile
durumlarini ve ¢ocuklarin yetistirilmesiyle ilgili genel bilgileri ortaya koymaktadir. Caligma-
da Turkiye'deki Alevi-Bektasi geleneginde kadinlarin durumu, geleneksel Alevi-Bektasi aile
yasantis1 ve Alevi inancina uygun gocuk yetistirme geleneklerinin belirlenmesi amaglanmus-
tir. Alevilik sadece bir inang ve ritiieller dizisi olarak ortaya konmayup, bir toplumsal olgu ola-
rak Alevi inancinda aile, kadin ve ¢ocuk yetistirme konular1 farkli sosyal ve kiiltiirel yonlerden
degerlendirilmistir. Caligma sonunda elde edilen veriler, Alevi kiiltiiriinde aile, kadin ve go-
cuk yetistirme hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir. Ayni zamanda Alevi-Bektasi inancinda
bebeklere ad koyma ve cocuklara yonelik bazi geleneksel uygulamalara da yer verilmistir. Ul-
kemizde Alevi-Bektasi geleneginde aile yasantisi, kadinin statiisii ve Alevi inanglarina uygun
sekilde ¢ocuk yetistirilmesiyle ilgili yapilan ¢aligmalar oldukga yetersizdir. Alevilerde ¢ocuk
yetistirmeyle ilgili bilgilerin elde edilebilmesi i¢in, ¢ocuk yetistirme tarzlarinda belirleyici
olabilecek toplumsal yapilar, toplumsal iligkiler, aile yapilari, ¢ocuk yetistirme anlayiglari,
gocuga yonelik aile tutumlary, ailelerin kiiltiirel, egitsel durumlar1 gibi konular da aragtirma
kapsami igerinde degerlendirilmistir.
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BRINGING UP CHILDREN AND WOMEN’S STATUS IN ALEVI
CULTURE

Abstract

The beliefs and philosphy systems of Alevis are decisive on their lives, approaches
to women and child education. This research reveals general facts of Alevian family
status in traditional culture and child upbringing. In this research, it was aimed to
determine the place of women in Alevism. Bektashi customs, traditional Alevian-Bek-
tashi family life and bringing up children in accordance with Alevian beliefs. Not
only Alevian belief was put forward as a set of beliefs and rituals, but also as a social
fact, the subject of family, woman and bringing up children were evaluated in terms
of social and cultural perspectives. The data gathered following the research give
significant clues about family, woman and bringing up children in Alevian culture. At
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the same time, giving a name to children and some types of traditional practices were
also stated in Alevi-Bektashi faith. The research studies conducted in our country are
inadequate in terms of life experiences in Alevian tradition, the status of women and
bringing up children in accordance with Alevian beliefs. In order to be able to at-
tain information about bringing up a child in Alevian tradition, the determinant social
structures in bringing up a child, social interactions, family structures, understanding
of bringing up a child, family attitudes towards a child, social and educational situa-
tions of families were evaluated under the scope of this research.

Keywords: Alevism, family in the Alevian culture, the child in Alevism, women in Alevism
1. Giris

Alevilik; Anadolu'da farkli dinlere, inanglara ait motiflerin Islam Dini'ne ait
bazi motiflerin etkilesimi ile sekillenmis, Islam’in alt formlarindan biridir (Yazici,
2011: 414). Alevilik terimi Tiirkiye'de ve daha az sayida Suriye, Iran, Irak, Bulga-
ristan, Yunanistan, Romanya ve Arnavutluk’ta bulunabilen yaygin bir dini cemaat
olarak tanimlanmaktadir (Camuroglu, 2003: 96; Giimiis, 2011: 10).

Alevi kelimesi sozlikkte “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” ve “Ali soyundan olan”
anlamlarina gelmektedir (Yaman, 2001: 16). Alevilige terim olarak siyasi, itikadi ve
tasavvufi agidan cesitli anlamlar yiiklenmistir (Uger, 2005: 162). Alevilik yagam fel-
sefesi olarak goriilebildigi gibi Ali yandaghg: olarak ya da dini bir yapilanma olarak
da goriilmektedir (Giimiig, 2011: 11). Bazi caligmalarda Alevilik bir mezhep olarak
gorilmekte ve mezhep “inang esaslarini veya ameli hiikiimlerini anlama ve yorum-
lama konusunda kendine 6zgii yaklagimlara sahip diisiince sistemi; bu yaklagimlar
etrafinda meydana gelen ekollesmenin iriinii olan ilmi ve fikri birikim” seklinde ta-
nimlanmaktadir (Ozcan, 2013: 31-32).

Alevilik/Bektasilik kavrami ilk olarak 19. yiizyilda kullanilmaya baglanmistur.
Daha 6nce bu kavramlarin hitap ettigi topluluklar ifade etmek igin Kizilbag, Rafi-
zi gibi kavramlar kullanilmaktaydi. Osmanl déneminde Alevilik, genel olarak “dii-
zeltilmesi, yola getirilmesi, hidayete erdirilmesi” gereken bir “sapma” olarak goriil-
mekteydi (Aydin, 2007: 142). Oysa Alevi-Bektasi inang sistemi, Tiirk kiiltiiriiniin
6nemli zenginliklerindendir. Orta Asya'dan Balkanlara, Misir’a kadar uzanan genis
bir cografyada yasayan bir inang ziimresi s6z konusudur (Aydin, 2007; Bruinessen,
2005). Alevilik, tarihsel olarak Hz. Ali soyuna dayandirilmaktadir. Ancak Alevi kim-
ligi giiniimiize kadar pek ¢ok kiltiirden etkilenmis ve hala olusum siirecinde olan bir
kavram oldugundan tek bir noktaya dayandirip tanimlamak miimkiin degildir (Gii-
miis, 2014). Kaymakcan'in (2009) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenleri
tizerinde yapilan aragtirmada sorulan “Aleviligi nasil tanimlarsiniz?” sorusuna %0,8’i
din, %15,3’t mezhep, %11,2’si tarikat, %23,8’1 yasam bi¢imi, %19,1’1 Sia'nin bir kolu,
%21,6’s1 siyasi olusum cevaplarini vermistir.
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1960’lar ve sonrasindan itibaren Bati'ya goglerin artmasiyla birlikte Aleviler,
Batr'daki insan haklar1 kavramiyla karsilagmuglardir. Aleviler Bati'da sik giindeme
gelen bu kavramu Tiirkiye'de kendi kimlikleri i¢in uygulamaya baglamiglardir. Alevi
geleneklerinin iletisim ag1 kanallar: ile kamusal alanda sik duyurulmas: siireci so-
nunda Alevi aydin ziimresi olusmustur. Alevilik geleneklerinin medyaya taginmas:
sonucunda gizli olarak ve daha ¢ok sézlii sekilde devam eden Alevilik, gizli kimlik
olmaktan uzaklagmustir (Sahin, 2002: 123).

Kaplan (1999), Alevi derneklerinde yapilan dizi seminerlerde 10 farkl sehir-
de, Alevi degerlerini ortaya koymak ve Alevi kimliginin yogunlastig alanlar: belirle-
mek amacryla anket uygulamustir. Aleviligin insana deger veren Ogretisi ve felsefesi
en ¢ok begenilen deger olmugtur. Kadin erkek esitligini savunmasi (%79) ve cemde
baci kardeglerin birlikte ibadet etmeleri (%80) ayni orandaki cevaplarla en ¢ok deger
verilen bir konudur. Bu sonuglardan yola ¢ikilarak Alevi kimliginin belirli degerler
tizerine oturdugunu ve Alevi insaninin bu degerlerle 6zdeslestikleri sonucu gikarila-
bilir (Kaplan, 1999).

1.1 Arastirmanin Konusu ve Amaci

Tiirkiye'nin toplumsal yapisini anlamak ve agiklamak i¢in énemli birer top-
lumsal yap1 6rnegi olan “Alevilik-Bektasilik” olgularini anlamaya déniik ¢aligmalar,
Alevilik inancinin sosyolojik icerigini belirlemeyi amag¢lamaktadir. Ancak bu alan-
da galigmalar yetersizdir ve genellikle kavramlari betimleme ya da kaynak tarama-
ya yonelik galigmalardir. Oysa Tiirkiye cografyasinin énemli bir kiiltiirel yapisi olan
Alevilik-Bektasilik deger ve inanglar1 aile, kadin ve ¢ocuk yetistirme y6niinden de
aragtirilmahidir.

Aragtirmamiz Alevi inancinda aile, kadin ve ¢ocuk yetistirme agisindan bil-
giler sunmay1 amaglamaktadir. Calismamizda Alevilik sadece bir inang ve ritieller
dizisi olarak ortaya konmayip, bir toplumsal olgu olarak Alevi inancinda aile, kadin
ve gocuk yetistirme konular1 farkli sosyal ve kiiltiirel yonlerden degerlendirilmistir.

1.2 Arastirmanin Varsayimlari

Aragtirma, var olan durumu belirlemeye yonelik iligskisel tarama modeline
gore diizenlenmis betimsel bir calismadir (Bal, 2001: 64).

Aragtirmaya baglamadan 6nce bazi 6n bilgiler degerlendirilmistir. Bu deger-
lendirmeler konuyla ilgili yapilmis calismalardan ¢ikan sonuglardir. Bu noktada aras-
tirmamizin varsayimlari sunlar olacaktir;

-Tiirkiye genelinde ayn1 6zelliklere sahip bir Alevilik inanc1 yoktur.

-Alevilik inancinda kadinin statiisii farkli 6zellikler bakimindan ele alinmali-

dir.
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-Alevilik inancinda ¢ocuk yetistirmeyle ilgili geleneksel inamiglar strdiril-
mektedir.

-Alevilik inancinda gocuklara verilen deger 6nemli bir yer tutmaktadr.
-Dini inanislar, ¢ocuklarin yetistirilmesini 6nemli 6l¢iide etkilemektedir.

Tirkiye'deki Alevi-Bektasi geleneginde kadinlarin durumunun, geleneksel
aile yasantisinin ve Alevi inancina uygun gocuk yetistirme geleneklerinin aragtiril-
dig1 galigmalar yetersizdir. Bu probleme dayali olarak asagidaki aragtirma sorular
olugturulmustur:

a. Alevi-Bektasi geleneginde kadinlarin durumu nedir?
b. Alevi-Bektasi geleneginde geleneksel aile yasantisi nasildir?
c. Alevi-Bektasi geleneginde ¢ocuk yetistirme gelenekleri nelerdir?

Bu degerlendirmeler is1g1inda aragtirmamizda Alevi toplumlarda aile, kadin ve
cocuk yetistirme kavramlar1 derinlemesine ele alinmugtur.

2. Alevi Toplumlarda Kadin ve Anne Kimligi

Bir toplumun kadina bakisi o toplumun medeniligi hakkinda bir fikir vermek-
tedir. Gerek Diinya'da gerekse Tiirkiye'de kadina verilen haklar gelismisligin bir 6l-
ciitii olarak algilanmaktadr.

Alevilere gore insan, Allah’in en Gstiin, en mitkemmel, en eksiksiz yaratis gii-
ciiniin bir semboludiir. Alevi meclisinde “kadin-erkek” kavrami yerine “insan” kav-
rami vardir. “Can” ifadesi tercih edilir. “Can”, “canlar”, “erenler” ifadesi sadece kadin
veya erkek i¢in kullanilmamaktadir. Her iki cins i¢in ortak olarak kullanilan bir de-
yimdir (Ozcan, 2005a). Ailede, toplumda, dinsel hayatta kadin-erkek ayrimi yapil-
mamakta, kadin1 Hakk’in nuru olarak gérmektedirler. Kadin ve erkek toplumun her
alaninda esittir. Ornegin, evde anne ve babalar ¢ocuklar arasindaki kiz-erkek ayrimi
yapmazlar. Evlilikte kadin ve erkek haklari esittir (Giimiis, 2011: 17). Alevilikte aslo-

lan insandir. Insanin da cinsiyeti 5nemli degildir (Camuroglu, 2003).

Alevilikte kadin “Hz. Fatma'nin yagayan temsilcileri” olarak gériilmektedir
(Bahadir, 2004a: 13). Anadolu kiiltiiriiniin kadini ilgilendiren her alaninda Hz. Fa-
tima ile ilgili inamiglarla karsilagilmaktadir. Hem sozlii kiiltiirde ve halk inanglarinda
hem de yazili metinlerde Hz. Fatima, son peygamberin nesli kendisiyle devam eden
gocugu, Hz. Muhammed’in en sevdigi kizi, Hz. Ali'nin esi, Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
yin'in annesi ozelliklerine sahip hemcinslerine model kadin olarak yer almaktadir.
Anadolu folklorunda Hz. Fatima ugur ve bereketin timsali, kadinlara yapilan dua-
larin 6znesi ve ahirette kadinlarin sefaatgisidir. Hat sanatinda ise ismi Islam biiyiik-
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leriyle birlikte genellikle celi-siiliis hattiyla levhalarda yer almaktadir (Yazici, 2011:
205).

Ailevi toplumlarda annelik ve e olma gibi iki temel vasiftan 6tiirti kadin kut-
sal sayilir (Ozcan, 2005a). Annelik vasfi kadinin iiretkenligini temsil eder ki, bu du-
rum aile kurumunun temel taginin aslinda kadin oldugunun gstergesidir (Ulusoy
Yilmaz, 2013: 25).

Hac1 Bektag Veli doneminde kadinlarin sosyal hayatta erkekle birlikte hare-
ket ettikleri goriilmektedir (Ozcan, 2007b). Alevi ve Bektasilerin kendi aralarinda
ortaya ¢ikan herhangi bir anlasmazligin ¢6ziiminde de kadinin 6nemli bir katkis:
vardir. S6z gelimi, erkekler arasinda bir kavga ¢iktiginda kavga edenleri ayirmaya gii¢
yetiremeyen kadin, bagindaki 6rtityii ya da elindeki bir mendili “ketenim 6ntintize”
diyerek kavga edenlerin iizerine attiginda kavga ne kadar siddetli olursa olsun hemen
sona erdirilmektedir. Burada “keten” bagortiisiidiir ve kadinin baginin semboliidiir.
Kadin “Ketenim 6niiniize” derken de “bagim igin bu kavgadan vazge¢in” anlamin
kastetmektedir (Unliisoy, 2009: 61).

Alevilikte kadin, erkekle ayni yetkilere sahip bir varlik olarak kabul edilir. Hat-
ta baz1 durumlarda kadinin sayginlig: erkekten daha ¢oktur. Kadin egini se¢gme konu-
sunda dzgiirdiir. Toplumda erkegin yaptig1 her seyi yapabilir (Seyman, 2004: 32).
Alevilik konusunu ele alan bagka bir calismada, Seyman’in (2004) verdigi bilgilerle
ortiismeyen farkli bir sonug ortaya konmaktadir. Bahadir (2005b), ¢aligmasinda ka-
din ve erkek arasindaki toplumsal rol dagilimi ve kadinin konumunu aragtirmistur.
Sivas'in Ali Baba mahallesinde 1996 yilinda yapilan 62’si erkek, 83’t kadin toplam
145 Alevi katilimciyla gegeklestirilen anketin, “Tek ¢ocugunuz olsa, kiz mu, erkek mi
olmasini isterdiniz?’ seklindeki sorusuna katiimeilarin %53t erkek derken, %24t
kiz karsihigini vermigtir. ‘Biitiin aileyi ilgilendiren kararlar1 kim alir?” sorusuna kati-
limcilarin %37’si erkek derken, kadin diyenlerin orani yalnizca %16’dir. ‘Kadin hakh
olsa da tartismak yerine susmalidir’ gériisiine katilanlarin orani erkeklerde %45 iken
bu oranin kadinlarda %57 olmasi ilgingtir. ‘Son s6z kocanin olmalidir’ fikrine katilm
orani erkeklerde %43 iken bu oran kadin katilimcilarda %67,5tir (Sagur, 2000: 123).

Alevi/Bektasi geleneginde kadinlar, evlilik ve bosanma konularinda 6nemli
haklara sahiptir. Diger toplumlarda oldugu gibi Alevi ve Bektasiler tarafindan da kut-
sal bir kurum olarak goriilen evlilik, yola ve erkana girisin ilk deneyimi kabul edilir.
Tek esliligin yaygin oldugu bu toplumlarda birden fazla kadinla evlenme, problem-
lere neden olan bir durum olarak degerlendirilir. Kadinin hastalig veya ¢ocugunun
olmamast hallerinde iki esli evliliklere rastlanilmaktadir. Ancak béyle bir durumda
bile iki kadinla evlenenler diiskiin kabul edilirler (Bahadir, 2005b: 130).

Alevive Bektasiler arasinda erkegin karisina iyi davranmasi, onu zor durumda
birakmamas tarikat emridir, buna kargilik kadinin da esine saygili olmasi gerekir. Bu
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sekilde kargilikli sevgi ve saygiya dayanan bir aile bagi kurulur (Unliisoy, 2009: 61).
Aleviler kadinlarla erkeklerin esit haklara sahip olduguna inanir; kadin haklarina say-
g1 duyarak kadin ve erkek arasinda herhangi bir farkin veya ayricaligin olmadigini ka-
bul eder. Erkek esini aldatirsa kadin durumu dedeye bildirir (Rengber, 2012: 159).
Ugar (2006) Abdal Musa Tekkesi iizerine yaptig1 sosyolojik bir alan aragtirmasinda
Alevi ve Bektagilerin aile i¢i kararlarda kadininin diisiincesine bityiik oranda 6nem
verdikleri sonucu ¢ikmigtir.

Alevi ve Bektagiler arasinda kadin-erkek esitligi dengesi bulunmakta ise de
kadinlarin yeri ve cem ritiielini yiiriitiip yiriitememesiyle ilgili tartismalar buna gol-
ge dusiirmektedir. Alevi toplumunda kadina verilen 6nemin gosterilememesi nok-
tasindaki eksiklikler fark edilmektedir ve kadinlara yonelik tarihi gelenekleri giini-
miizde de yagatabilmek amaciyla gesitli faaliyetler gergeklestirilmektedir. $ah Kulu
Vakfi, kadin dede yetistirme amaciyla Ocak 2004’te “Alevilik Egitim Kursu” agarak,
bu kursta kadinlarin sayisinin ok olmasina énem verilmistir (Unliisoy, 2009: 79).

3. Ailevi Toplumlarda “Aile” Kavrami

Alevi ve Bektasi toplumunda aile kurumuna ¢ok 6nem verilmektedir ve bo-
sanmak uygun goriilmez, aile hayatinin siirekliligi esastir. Genglere evlenme tavsiye
edilir ve evlilige 6zendirilir. Anadolu Aleviliginde evlilik ve nikdh Hz. Muhammed’in
sinneti olarak kabul edilir. Birbirini begenen kiz ve erkegin hayatlarini birlestirme-
ye karar vermeleri sonucunda erkek tarafinin biiytikleri, kiz tarafinin biiyiiklerinden
kiz1 isterler. Kiz isteme merasimi gerceklestikten sonra tathi lokmasi dagitilir. Tath
lokmas1 dagitiminin ardindan taraflar uygun buldugu bir zamanda nisan merasimi
yaparlar. Nigan stirecinde taraflar birbirilerini daha ¢ok tanima imkéanina sahip olur-
lar. Niganllik stirecinin ardindan diigiin i¢in hazirhiklar baslar, hazirhiklar tamam-
landiginda gengler diigiin merasimi ile evlendirilir. Resmi nikéh yapildiktan sonra
gengler, dedenin huzuruna gelirler. Genglerin anne ve babalari, yakinlar1 ve cemaat,
dedenin huzurunda toplandiktan sonra dini téren niteligindeki nikah kiyilir (Reng-
ber, 2012: 158).

Alevilerde tek eslilik yaygindir. Cok eslilik toplum olarak tasvip edilmez, hos
karsilanmaz. Herhangi bir sebebi yokken veya ileri siiriilen sebepler gecerli sebepler
degilse bosanan kisiye toplum olarak sosyal iligkilerde mahrumiyet yontemi uygula-
nir. Bu kisi meydana girmez, Alevi cem erkanlarina ve dini muhabbetlere katilamaz.
Eslerden herhangi biri sadik olmama, asir1 gecimsizlik, iftira, kul hakki yeme, adam
oldirme gibi olumsuz degerlendirilen davraniglarda bulunursa bogsanma talebi ka-
bul edilir; aksi takdirde bosanma talebi kabul edilmez (Rengber, 2012: 159).

Alevi dedelerin yonettikleri bu ocaklarda, Alevi 6gretisine dayali bir esitlik
soz konusudur. Kadin erkek, geng cocuk herkes ayn1 haklara ve itibara sahiptir. Dede
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oldiigii zaman egine bir sayg1 gostergesi olarak “Baci Anne” denmektedir (Uslu Ust-
ten, 2014: 198).

Dedelik makaminda kadinlar dedenin esi olarak dedenin olmadig1 zamanlar-
da etkin konuma ge¢mektedirler. Kadinin derviglik agamasina ulagmasi, siir yazmas,
resim yapmasi gibi faaliyetlerde aktif rol almis olmasi, dedelik makaminda kadinin
erkek ile esit oldugu sdylemini dogurmustur (Giimiis, 2011: 47-48).

Alevilerde aile reisi, kizinin evlenmesi igin gereken gayreti gostermelidir.
Bunu yapmayan kimse vazifesini yapmamis kétii bir insan sayilir. Alevilerde erkegin
karisina iyi davranmasi, onu perisan etmemesi, tarikat emridir, daha dogrusu Tiirk
toresinin icabidir. Kadinin da kocasina saygili olmasi gerekir, karsilikl sevgi ve say-
gtya dayanan bir aile bag1 goriiliir. Kadinin erkegi saymasi sarttir (Dierl, 1991; Kork-
maz, 2008).

Bektasilik ve Alevilikte evlilik, yani iki cinsin birlesmesi kutsanan bir olgudur.
Burada her iki cins, bir beraberlik icin akitlesme-sézlesme yaparlar. Inang esaslarin-
da, soziine sadik olmak 6ylesine 6nemlidir ki, burada verilen s6z de yagam boyu tu-
tulmalidir (Menemencioglu, 2011: 131). Bektasilerde bir erkegin kadinini bosaya-
bilmesi i¢in 6nce miirsidden yani dededen izin almasi gerekmektedir (Kaya, 2006).
Boganma kararini hakimden 6nce miirgid verir. Miirsid ise bogsanma kararini belli
sartlarda verebilmektedir. S6z gelimi bogsanmayi kadin ister ve bunda israr ederse ya
dakadinin bir ahlaksizlig1 kesin olarak bilinirse bosanma karar1 verebilir. Bunlarin di-
sinda hicbir nedenle evlilik birligi bozulamaz (Noyan, 1995: 129). Bu agidan bakil-
diginda kadina pozitif ayrimcilik yapildigr sdylenebilir. Bosanma kararini hakimden
once dedenin vermesi, dedelik kurumunun bu toplumlardaki islevini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu konu kapali bir toplum anlayisinin bir yansimasi olarak

degerlendirilebilir.
4. Ailevi Toplumlarda Cocuk

Tiirkiye'de ¢ocukluk ve ¢ocuk yetistirme anlayis: tek tip degildir. Farkl kiil-
tirel yaprya sahip topluluklarda ¢ocuk yetistirme tarzlar: farkli olmaktadir. Ayni dini
inanca sahip bireylerin yaptig1 evliliklerde, ¢ocuklarin genelde anne-babalarinin di-
nini kabul ettikleri goriilmiigtiir (Hoge vd. 1992: 569-580). Buna kargn, farkli dini
gruplara mensup bireyler arasi evliliklerde, dini sosyallesme konusundaki uyumsuz-
luktan dolay1 gocuklarin dini duygularinin ve dine baghiliklarinin daha zayif oldugu
tespit edilmistir (Petersen, 1996: 731-732). “Kiz cocuklari erkek cocuklarina oranla,
aynt dini inanci paylagan kisilerle evlenmesi konusunda ebeveynlerinden daha fazla
baski gormektedir” (Knox vd., 2002: 84).

Alevi-Bektasi geleneginde ¢ocuklarin yetistirilmesi konusunda “musahiplik”
kurumunun ¢ok belirleyici bir rolii vardir (Bulut, 2013:103). Musahiplik, Alevi iki
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sofunun kiyamete kadar kardesligidir (Bozkurt, 2006). Musahipler birbirlerinin
davraniglarini kontrol ettikleri gibi ¢ocuklarinin yetistirilmesini de kontrol ederler.
Genglerin, kotii davraniglar yapmamas igin takipgi olurlar. Kendi ¢ocuklarina gés-
terdigi 6zeni kardesinin ¢ocuklarina da gosterirler. Musahipler, kardeglerinin gocuk-
larin1 kendi ¢ocuklarindan ayirt etmezler ve onlara ayni gozle bakarlar. Temel bilgi-
lerin ¢ocuklara 6gretilmesinde musahipler belirleyici bir konumdadirlar. Bir kisim
dini bilgiler ve hayata dair konular musahip kisi araciligiyla erkek ve kiz gocuklarina
aktarilir. Cocuklar, babalarinin musahibini kendi babalar1 gibi kabul ederler, saygi ve
hiirmette kusur etmezler. Alevi toplumlar, siinneti Miisliimanliga giris toreni olarak
kabul etmektedirler. Cocuga “musahiplik” yapan kisi gerektiginde siinnet masraflari-
n1 kargilamakta ve muhasip aileler arasinda yedi nesil evlenme yasagi bulunmaktadir
(Bulut, 2013: 115).

Alevi toplumlarda ¢ocuga verilen deger diigiin, dogum ve bebeklik donemin-
denitibaren baglamaktadir. Digiin térenlerinde gelin arabasinin 6niine dogurganlig:
artirma simgesi olarak oyuncak bebek koyma gelenegi yaygindir. Tibbi nedenlerle
bebegi olmayan kadinlar, geleneksel uygulamalara sik bagvurur. Muska, ziyaret yer-
leri, kurt postu altindan ge¢me, kirklama toreninde ¢ocugu kucaklama gibi zarar1 ol-
mayan bazi uygulamalar, ¢ocuga verilen 6nem ile iliskilidir. Dogum 6ncesi bebegin
hayati fonksiyonlarini yerine getiren plasenta, cocukla eg olarak gorilduginden Ale-
vi toplumlarda plasenta ayak basmayacak bir yere gémiilmektedir (Yalgin, 2012b:
28).

Alevi ailede cocuk egitiminde kiz ve erkek ¢ocuklar arasinda ayirim (TDK
Sozliik) yapilmaz. “Eline, diline, beline“ diisturu her cinsiyet i¢in de gecerlidir. Cin-
sel iligki harig, evlilik oncesi kiz erkek iligkisi normal kabul edilir. Evlilik 6ncesi ilig-
ki evlilige giderse, sonugtan herkes razidir. Ailede ve ¢ocuk egitiminde mahremlik
gegerli olmasina kargin, okullarda verilen cinsel egitim Alevi ailelerce yadirganma-
maktadir. “Ahlakli, ahlaksiz sifatlar her iki cinsiyet i¢in de ayn1 oranda gecerlidir
(Kaplan, 1999).

Balkanlioglu (2012) Alevi-Siinni evliliklerinin gocuk yetistirme {izerine et-
kisini belirleme amaciyla yaptig1 calismada yapilan goriismeler neticesinde érnekle-
min neredeyse tamaminin, Alevi-Siinni gruplar arasi evliliklerinin ¢ocuk yetistirme
tizerine bir etkisinin olmadigin tespit etmistir. Toplumdaki genel yarginin aksine
ebeveynlerin, ¢ocuklarinin kendilerini Alevi ya da Stinni olarak tanimlamalarini de-
gil; iyi egitimli, donanimli ve ahlaki degerlere sahip kimseler olmalarin istediklerini
ortaya koymustur.

Alevilik inancinda, Hz. Muhammed’in, Hz. Ali'nin ve Hz. Fatima'nin sahip
olduguna inanilan olaganiistii 6zelliklere Ehl-i Beyt'in ¢ocuk tiyeleri olan Hz. Hasan
ile Hz. Hiiseyin'in ve onlarin soyundan gelenlerin de sahip olduguna inanilmaktadr.
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Bu inang, Aleviligin temelini, ¢ikis noktasini olusturdugu gibi giiniimiize kadar varl-
g1 stirdiiren Alevi toplum yapisinin da inang kaynagini olusturmaktadir. Dolayisty-
la Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ¢aglari, kusaklar, yerel kiltiirlerin dar kaliplarini agan
etkisiyle, asirlardir farkli toplumlari olusturan tiim sosyolojik katmanlarin her birini
cesitli gerekgelerle etkilemektedir. Bu g¢ocuklar Alevi topluluklar igin etkilenmenin
otesinde, Aleviligi sekillendiren ana dinamik niteligindedir (Yazici, 2011: 237).

Kirsal yorelerdeki Alevi topluluklarda geleneksel uygulamalar stirdirilmek-
tedir (Korkmaz, 2008: 27). “Ocag tiittiirmesi” icin erkek ¢ocuk istenmektedir. Kiz
cocuklara 5-6 yagindan itibaren ev igleri 8gretilmektedir. Demirbilek (2007) calis-
masinda kiz gocuklarin ilkdgretimden sonra okula gonderilmedigini belirtmektedir.
Ancak 2014 TUIK verilerine gore 2013/2014 doneminde 4+4+4 sistemine gegil-
diginden, bu yila iliskin siniflama farklilik gostermekle birlikte, Tiirkiye genelinde
kiz ¢ocuklarmnin ilkégretim 6grenimi gorme orani %98.4'tiir (TUIK, Istatistiklerle
Gocuk, 2014). Genis aile iginde yer alan ¢ocuklarin sorumlulugu tek bagina onu
doguran anneye ait olmamakta, ailedeki yetigkin tiim kadinlar ¢ocuklarin sorumlu-
lugunu ortak olarak paylasmaktadirlar. Babalardan ¢ok anneler kiz ¢ocuklarini ayir-
maktadirlar. Ornegin, sofrada erkeklerden sonra yemek yemeleri, ilkokuldan sonra
okutulmamalary, kiiciik yaslarda ev iglerinde ¢aligtirilmalari, soyun devamu igin erkek
cocuklarin daha degerli goriilmesi konularinda anneler daha kati kurallara sahiptirler
(Demirbilek, 2007: 71). Ancak kente gocle birlikte kirsal kesimde gériilen cinsiyet
aywrimi hafiflemeye baglamistir. Artik kiz cocuklarinin da erkekler kadar egitim gor-
meleri ve ¢aligmalar1 benimsenmeye baglanmigtir. Aile i¢inde kadinin da s6z hak-
ki bulunmaya baslamistir. Giiniimiizde egitim diizeylerinin yiikselmesiyle birlikte
kentsel yasamdaki Alevi kadinlar ¢alisma yagaminun igine girmektedirler. Kent yasa-
muyla birlikte dogum kontrol yontemi giindeme gelmektedir. Daha az sayida ¢ocuk
yapilmaktadir. Cocuklar gekirdek ailede diinyaya geldiginden sorumluluk 6nceden
oldugu gibi genis aile i¢indeki yetigkin kadinlarin ortak konusu olmaktan ¢ikmus,
agirlikli olarak anneye kalmistir. Anne artik tarlada galigmadigi ve ev iginde yer aldi-
gindan biiyiik ¢ocuk kiigiik kardese bakmaktan kurtulmustur. Artik kiz ¢ocuklarin
okumasi i¢in aileler ¢aba gostermektedirler (Demirbilek, 2007: 72).

Aktas (1999), Alevilerin yogun olarak yasadiklar: alanlardaki aile tiplerini
aragtirmugtir. Alevi koylerde ailelerin %83’ gekirdek aile %12’si geleneksel genis
aile; %3’ii gegici genis aile; %2’si parcalanmis ailelerden olugmaktadir. TUIK 2012-
2013 Gelir ve Yagsam Kosullar1 Aragtirmasi’'nda hane halk: yapisi incelenmistir. 2012
yilinda %8,6 olan tek kisilik hane halki oraninin 2013 yilinda %8,9%, 2012 yilinda
%8,1 olan tek ebeveynli hane halki oraninin 2013 yilinda %8,2’ye yiikseldigi; ti¢ ku-
sag1iceren genis hane halki oraninin ise 2012 yilinda %13,5ten 2013 yilinda %13,1’%
diistiigii belirtiimektedir. TUIK verilerinde Alevilerin yogun olarak yasadiklari alan-
larda aile tipiyle ilgili veri bulunmamaktadr.
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Aktas’a (1999) gore kdylerde egemen aile bigimi genellikle gekirdek ailedir.
Cekirdek aile bicimi daha yaygin oldugu kéylerde tespit edilen ¢ekirdek aile orani,
Timur’un Tirkiye genelindeki koyler icin tespit ettigi %55.4’ten ve Merter’in Malat-
yakoyleriigin tespit ettigi %65.7'den biiyiik; geleneksel genis aile orani ise Timur'un
tespit ettigi %25.4’ten ve Merter’in tespit ettigi %23’liik orandan kiigiik ¢ikmustur.
Koéylerin bir 6rnek olmamasi, koylerin toplumsal-kiiltiirel yapilarina ve gesitli fak-
torlerin bu yapiy: farkli derecelerde etkilemelerinden kaynaklanmaktadir (Aktas,
1999).

Modernlesme, kiiresellesme, go¢, kadin haklar, iletisim imkanlarinin artmas:
gibi unsurlar Alevi aile tiplerinin genel yapisinda degisim olustursa da, diger dini
inanglari olanlar yerine Alevi inanci olan giftlerin evlilikleri desteklenmekte, bu du-
rum aile tipini ve ¢ocuklarini yetistirme tutumlarini da etkilemektedir (Balkanlog-
lu, 2011: 302).

Alevi toplumlarda gocuklarin orug tutmalarimin gelisimleri agisindan dogru
olmadig1 inancryla ¢ocuklara belli bir yasa gelmeden orug tutturulmamaktadir. Ker-
bela'da katledilen tiim sehitlerin anildig1 yas zamani olan Muharrem ayinda gocukla-
ra et yemeklerinin yenmeme ve eglence yapilmama nedenleri agiklanmaktadir Asure
duasi gocuklarla birlikte okunmakta, gocuklara dagittirilmaktadir. Cocuklara lokma
giilbank: 6gretilmekte, helal bir emekle kazanilmig nimetlerle kurulmus bir sofrada
okundugu ve yalanla, hileyle elde edilmis kazangtan meydana gelen sofrada lokma
gtlbanki okunmayacag 6gretilir.

Ayrica Alevilikte 6nemli bir yeri olan Hizir'in hikayesi erken yasta anlatilmak-
tadir. Cocuga her insanin potansiyel bir Hizir oldugu, diger insanlara yardim ettik-
ce kendilerinin de bir Hizir olabilecegi anlatilmaktadir. Hizir kavramiyla ¢ocuklara
iyilik, paylagim, yardimlagma, dayanisma degerleri 6gretilmektedir. Cocuklara cem
ayinlerinde séylenen On ki Imamlarin ve Hac1 Bektag Veli gibi Alevi ulularinin adla-
rinin gectigi dualar 6gretilmekte, erken yastan itibaren kiiltiirlerini siirdiirme konu-
sunda telkinler yapilmaktadir (Kaptan, 2013: 11).

4.1 Alevi Toplumlarda Cocuga Ad Koyma ve Cocuklara Yonelik Uygu-
lamalar

Alevi toplumlarda ¢ocuga konacak adin, onun kisiligini, gelecegini, toplum
ierisindeki yerini ve bagarisini etkileyecek simgesel bir 6z tagimasina 6zen gosterilir.
Cocuga verilecek olan ismin anlami, onu tagryan ¢ocugun kisiligini, gelecegini onun
toplum igindeki bagarisini ve yerini belirleyecegine inanilir. Dogan ¢ocugun yasama-
s1 igin Dursun, Durali, Durmus, Durdu, Durhasan gibi isimler verilmektedir. Yeni
dogan bebege Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma, T4ki gibi dini isimler konur. Ebubekir,
Omer, Osman, Yavuz, Selim gibi isimler tercih edilmez (Yalgin, 2011a).
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Yeni dogan ¢ocuguna giizel bir isim koymak, Alevi kiltiiriinde anne babanin
en 6nemli gorevlerinden sayilmaktadir. Alevi toplumlarda genellikle cocugun adin
babasi veya dedesi koyar. Baba veya dede bir riiya goriirse, rityada kendilerine lokma
verilirse, lokmay1 kimden almuslar ise diinyaya yeni gelen ¢ocuga onun ismi verilir
(Egri, 2008). Gobek ad1 da 6nemlidir; cocugun gébegini kesen kimse hemen o anda
adini koyar (Yal¢in, 2012b).

Bazi Alevi toplumlarda bebege dogumunun yedinci giiniinde yemek davetiy-
le birlikte ad konmaktadir. Bebegi tebrik etmeye gelenlere sunulan ve cuma ya da
pazar akgamlari tercih edilen yemek, lokma olarak adlandirilir (Oytan, 2012). Bu ye-
mek; piring, et, nohut, sogan, kisnis ve fistikla yapilir. Bektasilikte de, Lokma Ali’nin-
dir inanc1 vardir. Lokma duasinda “Bismillah, Bismigah, Allah Allah. Hizmetleriniz
kabul ola. Lokmalariniz kurbanlariniz ulu dergaha yazilmis ola. Hak Muhammed
Ali'nin didarindan, Imam Hiiseyin'in darindan, On Iki Imam’in katarindan ayirma-
ya. On dort masumu pak, on yedi kemeri best ve kirklar sefaatciniz ola. Emeginiz
zaya gitmeye. Her iki cihanda yiiziiniiz ak, imaniniz pak ola. Omriiniiz bereketli, yu-
vaniz meserretli ola. Dil bizden nefes Pir'den sayila Allah eyvallah Huu...” sozleriyle
dua edilir. Sofrada bulunan kalabalik, bu duaya “Allah, Sah, huu dost” diyerek yant
verir. Yemege Alevi dede, aile bityiikleriile yakin akrabalar cagrilir. Sofralar toplu ola-
rak kurulur, yemek hep birlikte yenir. Ardindan sofra duasi yapilir. Bebek sevincini
paylasanlarin yaptigi lokma paylagimi téreninde sofrada belli bir nizam iginde oturu-
lur (Akbal, 2014; Yalcin, 2011a). Yemekler yenildikten sonra Alevi Dede “Hiiseyn’e
selam, Hiiseyn'e rahmet” diyerek suyunu icer ve sonra lokma paylagimi torenini yine
bir dua ile sonlandirir: “Bismillaah, bismigaah. Allah Allah. Bu bitti, yenisi gele. Hak
Muhammed Ali bereketini vere. Yiyip yedirenlere, pisirip kotaranlara, nuru iman,
askii sevk ola. Hizmet sahipleri hizmetlerinden, evlat sahipleri evlatlarindan sefaat
bula. Lokma hakkina, evliya keremine, comertler cemine; Allah, eyvallah; huu dost”.
Bu duanin ardindan ¢ocugun yasaminin serbet gibi tath ve mutlu olmas: i¢in dua
edilir ve tiim cemaate gerbet ikram edilerek 6rf ve adetler yerine getirilir (Kaptan,
2011a).

Sofradan kalkilinca birlikte konulacak ad kararlastirilir. Onceden kararlasti-
rilmis ise kararlagtirilan adin onay1 biiyiiklerden alinir. Bundan sonra ailenin erkek-
lerinden en biiyiik olani orta yere ¢agrilir. Cagrilan kisi abdest alir. Bebek kucagina
verilir. Bebek kucakta oldugu halde yiiziinii giineye dénerek ezan okunur ve bebegin
kulagina ti¢ kez adini séyler. Boylece bebege ad konmus olur. Ad konulmasindan
sonra bebek kucaktan kucaga gezdirilir. Bebegi kucagina alan her kisi bebege iyilik-
ler, sagliklar, uzun 6miirler diler ve kundaginin arasina armaganini sikistirir. Bebegin
elden ele gezdirilmesinin ardindan mevlit okunur (Yalcin, 2011b) “Bismisah. Allah
Allah, Bebek hayirli ola, hayirlar feth ola serler defola, dualariniz kabul ola” dualariy-
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la bebege konulan isim ve bebegin dogum kutlamalari ritiieli tamamlanir (Kaptan,
2011a).

Cocugun hem saghkli hem de hayirh bir evlat olarak dogmast i¢in kurbanlar
kesilir. Ayrica dogumdan 6nce, annenin kolay dogum yapmasi ve dogum sirasinda
tehlikeli durumlarla karsilasmamasi i¢in de 6nceden bazi yerler, yatirlar, evliyalar ve
ziyaret yerleri gezilir ve dua edilir (Yildirim, 2010: 19). Cocuklari gok yasamayan ya
da gocugu olmayan kadinlar, dedelere ve ocaklara giderler (Keskin, 200 1: 41-54).
Ocaklara giden kadimlar orada bir gece kalir. Ocaktan aldiklar1 toprag: baglarinin
altina koyarlar. Cocuk ditgmemesi i¢in yilan, kopek vb. hayvanlardan uzak durulur
(Yildirim, 2010: 21).

Alevi toplumlarda eskiden yaygin olan ama ginimizde az goriilen ‘besik
kertme’ uygulamasi da stirmektedir. Anadolu insaninda s6z vermek, insani iligkiler-
de ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Eski Tiirklerde kiginin séziinde durmasi, onun na-
musunu, serefini temsil etmekteydi. S6z vermek, kutsal ve dini nitelik tagiyordu. Bu
sebeple verilen s6zden déniilmesi s6z konusu olmazds, verilen s6z mutlaka gercek-
lestirilirdi. Tunceli Alevilerinde de bazen gok samimi olan iki aile yeni dogan erkek
ve kizlarini biytiyiince birbirleri ile evlendirmek tizere sozlesirler ve her iki bebegin
begiklerine bire kertik vurarak bu igleme begik kertme adini veririler. Bu iglem kimi
zaman ‘logusa bakma’ denen ziyaretler sirasinda, kimi zamanda ‘besik diigimi’ de-
nen ¢ocuga hediye sunma sirasinda yapilmaktadir. Besik kertme deyimi, besikteki
kiz ve erkek ¢ocuklarin nisanlandiklarinin alameti olarak, aga¢ ve tahtadan yapilmug
besiklerinin kenarina bir kertik (isaret) konmasindan tiiremistir (Turan, 1992: 7-8).

Alevi geleneklerinde ¢ocuk dogar dogmaz yikanir ve kokmamasi igin tuzlanir.
Cocugun alt1 pisik olmasin diye ateste kavrulmug temiz toprak (héllik) konur. Co-
cugu cinlerden ve kétii ruhlardan korumak igin besiginin bagina veya ¢ocuk yastig1-
nin altina Kur’an veya ekmek pargasi konur. Besige siislemeler yapilir, nazar boncuk-
lar1 takilir. Ayrica gocugun nazara gelmesini 6nlemek igin ¢ocuk bir yere gotiirtliir-
ken alnina tencere karas: siiriilmektedir. Cok aglayan ¢ocuklar ocaklara gotiirtilerek
buralarda kurbanlar kesilir (Yildirim, 2010: 23).

Alevi-Bektasi geleneginde doga sevgisi de biiyitk 6nem tagimaktadir. Cocuk
adlar1 doga isimlerinden tercih edilmekte ve 6zellikle Sirag Alevilerinde kiz ¢ocuk-
larina genellikle Gelincik, Zambak, Lile, Siimbiil, Nergiz, Nevruz gibi cigek isimleri
verilmektedir (Giilgicek, 2002).

Alevi inang kiltiiriiniin temel kurumlarindan sayilan kirvelik, Alevi toplumu
i¢in vazgegilmez bir kurumdur. Kirvelik sosyal hayatta dayanigmay1 saglayan, akra-
balik baglarini gliglendiren, birlik ve beraberlik duygularini pekistiren bir gelenektir.
Alevilerde kirvelik, musahiplik kadar kutsal ve 6nemli gériilmektedir. Kirve ¢ocuk-
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larinin birbiriyle evlenmesi, Alevi gelenegine gore uygun gériilmez (Rengber, 2012:
157).

Cocuklara yonelik ad verme, siinnet, kirvelik gibi geleneksel uygulamalar,
Alevilik inancinda kiltiiriin beklentilerine ve kaliplarina uygun bir bicimde yonetil-
mektedir. Bunlarin hepsinin amaci kutsamak, kutlamak, ayn1 zamanda ¢ocugu teh-
likelerden ve zararl etkilerden korumaktir; ¢iinkii yaygin olan inanca gore, cocuk
kigiik yaslarda giigsiiz, caresiz ve zararl etkilere her zamankinden daha ¢ok agiktur.
Bu gegis dénemi Alevi topluluklarda kismi olarak uygulanmakla birlikte Islami uygu-
lamalar1 da biinyesine alarak degisime ugramustur.

S.Sonug

Anadolu’nun kiltiirel mozaigi, farkli yasayis ve inang sistemlerini iginde ba-
rindiran bir zenginlik olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Alevilik kavrami toplumsal sii-
regleri igeren bir kavram olmasi dolayisiyla, bu kavram ele alinirken aile, kadin ve
cocuk yetistirme gibi toplumsal olgular: da g6z 6niinde tutmak gerekmektedir.

Calismamuzda 6ncelikle Alevilik inancryla ilgili genel bilgiler verilmis, ardin-
dan aragtirmanin temel kapsami ve aragtirma amaci ortaya konmugtur. Ardindan
Alevilik inanci sisteminde aile kavrami, kadinin aile igindeki yeri ile ilgili bilgilere
yer verilmistir. Ailevilik-Bektasilik inang sisteminde ¢ocuk yetistirmeyle ilgili bilgiler
derinlemesine ele alinmig ve geleneksel uygulamalarla birlikte ¢ocuga verilen deger
analiz edilmigtir.
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