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Tirk tasavvuf giirinin Yunus Emre'den sonra en biiyiik temsilcilerinden biri olarak kabul
edilen Niyazi-i Misri, 1618'de Malatyanin Soganh K6yii'nde dogmus ve 1694 yilinda Limni
Adasr'nda HakK’a yiiramistiir. Niyazi-i Misri Hazretlerinin Malatya'da baglamus olan egitim
hayaty, Irak ve Misir dahil olmak tizere genis bir cografyay: kapsamugtir. Hakeza tasavvufi ha-
yat1 da Halvetilikten Kadirilige kadar birden ¢ok tasavvufi ziimrelere intisap etmesiyle se-
killenmistir. Tasavvuf egitiminin bir bolimiinéi Misir'da almis olmasi nedeniylede “Musri”
mabhlastyla anilmugtir. Tasavvufi goriigleriyle yasadigi ¢agi agabilmis bir mutasavvif olan Misri
Hazretleri, Osmanli Devleti’nin idarecilerinin de dikkatlerini kendi istinde toplayabilmistir.
Ancak bunun pekte olumlu neticeler dogurmadigini, Niyazi-i Misri Hazretlerinin stirgtinler-
de gegen yillarindan anlayabiliyoruz. O, 6vgiiyle bahsettigi ve ugrunda siirgiinler gérdigi
Hz. Muhammed (s.av.)’e ve O’'nun kutlu Ehl-i Beyt'ine “ask” ve “ssdk” ile baglanmayi terk
etmemistir. Iste bu calisma, Irfdn Sofralari'nin da sahibi Hz. Pir Niyézi-i Misri'nin goniil diin-
yasindan Ehl-i Beyt’e duydugu “muhabbet”ten damlalar1 ve tasavvuf sofrasindan lokmalar:
bilimsel zemine tagimay1 amag edinmektedir.

Anahtar kelimeler: Niy4zi-i Misri, Ehl-i Beyt, Tasavvuf, Islam

NIYAZI-I MISRI’S TASAVVUF (ISLAMIC MYSTICSSM) AND AHL-
AL BAYT UNDERSTANDING

Abstract

Niyazi-i Misri, who is considered as the greatest representatives of Islamic mysticism after
Yunus Emre, was born in Soganh village of Malatya in 1618 and passed away in Limni Island
in 1694. Niyazi-i Misri’s educational life, which began in Malatya, spreaded over a wide geog-
raphy, containing Iraq and Egypt. His mystic life was formed by initiating (joining) several
mystical goups from Kadiri to Halveti dervish orders. Niyazi-i Misri, who managed to pass
over the century with his mystical points of view, was able to interest governors of Ottoman
empires, too. But we can understand from his exhile years that the interest he had cought
didn’t cause positive results at all. He never lost his faithfulness with love (Ask) and Faith
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(S1dk) to Prophet Mohammad, he mentioned him with praise and exiled for the sake of him,
and his family members (Ahl-el Bayt). This study aims at presenting the fondness (Muhab-
bet-Deep Love) drops from the love that Hz. Pir Niyazi-i Musri felt for Ahl-al bayt and from
the Sofra (low round dining table) of Islamic Mysticism.

Keywords: Niyazi-i Misri, Ahl al-Bayt, Sufism, Islam

Giris

Niyazi-i Misrinin hayatini incelemeden 6nce yasamug oldugu 17.yy’daki Os-
manli toplumuna, 6zellikle de dénemin fikir ve disiince agisindan bazi hususlarina
deginmekte fayda goriiyoruz. Bu donemin dini tebaasini da etkilemis olan “Kadiza-
deliler Ziimresi'nin tirettigi fikirler bir cok konuda tartigmalarin yaganmasina neden
olmustur. V. Murad, Sultan Ibrihim ve IV. Mehmed devirlerinde ortaya ¢ikmis olan
Kadizadeliler hareketi, adini1 IV. Murad déneminin vaizlerinden Kadizdde Mehmed
Efendi'den (6.1045/1635) almistir. Mehmed Efendi ile dénemin taninmig Halveti
seyhlerinden Abdilmecid Sivasi arasinda once fikri seviyede baglayan tartigmalar,
sosyal ve dini hayat yaninda devletin ana kurumlarini da etkisi altina alacak gelisme-
lere zemin hazirlamistir (Cavusoglu, 2001: 100). Misri'den on sene dnce Istanbul'da
dogan Katip Celebi'nin Mizaniil Hak eserinde o yillarda dini cemaatler arasinda
aktiiel konulari, bu konular etrafindaki seviyeli-seviyesiz tartigma ve miinakasalari
anlatmaktadir. Tartigilan konular arasinda: “Tiittin ve kahve i¢mek helal midir, ha-
ram mudir meselesinden; ‘Hz. Peygamberin babasi Abdullah miimin olarak mi vefat
etmistir?” sorusuna; Muaviye'nin oglu Yezid’e lanet okunur mu okunmaz mi2” tartis-
masina kadar her sey vardi (Kara, 1994: 5).

Kadizdde Mehmed Efendi ile Abdiilmecid Sivasi arasinda cereyan eden
tartigmalarin konular1 Kadizadeliler hareketinin odak noktasini tegkil eder. Bu ko-
nular t¢ kategoride toplanabilir. 1.Tasavvufi diisiince ve uygulamalarla ilgili mese-
leler. Stfilerin sema ve devraninin cdiz olup olmadigy, zikir ve musiki konular1. 2.
Dini inaniglar ve ibadetlerle ilgili meseleler. Akli ilimleri (matematik, felsefe gibi)
okumanin céiz olup olmadigi; Hizir'in hayatta bulunup bulunmadigy; ezan, mevlid
ve Kur’an-1 Kerim’in makamla okunmasinin ciz olup olmadigi; Hz. Muhammed ve
sahabeye isimleri gectigi zaman “sallallahu aleyhi ve sellem” (tasliye) ve “radryallahu
anh” (tarziye) demenin megrti olup olmadig; Restl-i Ekrem’in anne ve babasinin
imanla vefat edip etmedigi; Firavun'un imanla 6liip 6lmedigi; Muhyiddin [bnii'l-A-
rabi’nin kafir sayilip sayilmayacagi; Hz. Hiiseyin'in sehddetine sebep olan Yezid'e l4-
net edilip edilemeyecegi; Hz. Peygamber zamanindan sonra ortaya ¢ikan bid’atlar1
terketmenin sart olup olmadigy; kabir ziyaretinin caiz olup olmadigi; Regaib, Berat
ve Kadir gibi miibarek gecelerde cemaatle nafile namaz kilinip kilimamayacag ve
emir bi’l-ma’rtf nehiy ani’l-miinker konusu. 3. Igtimai ve siyasi hayatla ilgili mesele-
ler. Tiittn ve kahve gibi keyif verici maddelerin kullanilmasinin haram olup olmadi-
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g1; rugvet almanin mahiyeti ve hitkmii, namazlardan sonra musafahanin, inhindnin
(el etek pme, selam verirken egilme) céiz olup olmadig: hatta kagik kullanmak ve
don giymeye varincaya kadar uzun uzadiya tartigmalar yapilmigtir (Kara, 1994: 6;
Erdogan, 1998: 40; Cavusoglu, 2001: 100).

Mehmed Efendi sema ve devran, akliilimlerin tahsili, ezan, mevlid ve Kur’an'in
makamla okunmas;, tasliye ve tarziye, tiirbe ve kabir ziyareti, cemaatle néfile namaz
kilinmas, tiitiin ve kahve icilmesi, musafaha ve inhina konusunda olumsuz bir tavir
almig, bunlarin tamamini bid’at ve haram saymistir. Ayrica Hizir'in hayatta olmadi-
giny, Restil-i Ekrem'in ebeveyninin ve Ibnii'l-Arabi'nin kafir oldugunu, Firavun'un
imaninin gegersizligini, devlet katinda yapilan baz igler karsiiginda alinan paranin
riigvet degil ticret oldugunu ileri sirmistiir. Abdiilmecid Sivési ise s6z konusu me-
selelerde genel olarak aksi yonde goriis belirtmistir (Kara, 1994: 6; Erdogan, 1998:
39-40; Cavusoglu, 2001: 100-101).

IV. Mehmed devrinde Sadrazam Fazil Ahmed Paganin destegiyle hiinkar
seyhligine kadar yiikselen Vani Mehmed Efendi'nin tarikatlar aleyhindeki faaliyet-
leri neticesinde Mevleviler’'in “yasag-1 bed” diye tarih diisiirdiikleri 1077 (1666) y1-
linda sem4 yasaklanmistir. Bu donemde Anadolu'da bazi Mevlevihaneler kapanmus,
Konya'daki dahil olmak tizere birgogu da kapanma tehlikesi gegirmistir. Sema4 yasag1
1095’te (1684 ) kaldirilmis ve bu olaya da “nagme” kelimesiyle tarih diiiiriilmiistiir
(Tanrikorur, 2004: 470). Kadizdde Mehmed Efendi’nin vefatindan sonra onun ta-
raftarlar1 olan bir kisim kiirsii véizleri de ser’an haram oldugu kesin delillerle sabit
olmayan bazi seylerin haramligini iddiaya devam ettiler ve bunlar1 yapanlar kiifiirle
sugladilar; cemaatle nafile namaz kilanlara, makamla salavat getirip na’t-1 serif oku-
yanlara, tasavvuf ehlinin sem4 ve devranina siddetle kars: ¢iktilar. Saraydaki baltaci-
lar, bostancilar ve kapicilardan bazilarini da etkileri altina alip onlar vasitastyla kizlar
agasi ile valide sultana kadar ulastilar ve siyasi gii¢ sahibi oldular. Hareketin bu ikinci
sathasi, Sultan Ibrahim’in hitkiimdarliginin son yillari ile heniiz yedi yaginda tahta
¢ikan IV. Mehmed'in saltanatinin ilk yillarina rastlar. Tarih¢i Naimé&'ya gore Kadiza-
deliler sadece Halvetiler, Mevleviler ve diger tarikatlara mensup olan dervisleri degil
onlarin tekkelerine giden halk: da kiifiirle sugluyorlardi. Mehmed Efendi'nin takipgi-
leriyle mutasavvif Niyazi-i Misri'nin taraftarlari arasinda 1103’te (1692) Bursa Ulu-
camii'nde Kadir gecesi cemaatle namaz kilinirken meydana gelen bir hadise, Kadiza-
deliler hareketinin tesirlerinin Vani Mehmed Efendi'nin vefatindan (1096/1685)
sonra da siirdiigiinii gosterir (Cavusoglu, 2000: 101-102).

Yavuz Sultan Selim’in Caldiran Savagi ile baglayip sonralari sertlegen Sii-Stin-
ni ihtilaflarina ilave olarak miiderris mutasavvif tartismalarinin da toplumu gerdigini
unutmamak lazimdir. Esasen Osmanlrda Yavuz Sultan Selim - Sah Ismail gekisme-
sine kadar Anadolu'da var olmayan Alevi-Siinni ($ii-Siinni) ¢ekismesinin Miiftii
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Hamza Sar1 Gérez ve Seyhiilislam Ibni Kemal'in fetvalariyla baglayip Seyhiilislam
Ebu Suud’un fetvalari ile devam eden Alevi-Kizilbag Tirkmen katliaminin da Os-
manl’nin diisiince, sosyal ve inang yapisinda ciddi degisiklere de yol a¢tigini be-
lirtmek gerekir (bkz. Uzuncarsily, 1988; Oz, 1995; Altinok, 2001; Cetinkaya, 2004;
Canpolat, 2012; Canatan, 2012; Dogan ve Celik, 2014).

1. Niyazi-i Misri'nin Hayat1 (1618-1694) ve Tasavvuf Arayist
Sen bu evin kapusun heniiz bulup agmadan,
Icindeki kenz-i bi-pdyan: arzularsin,
Tasra iifiirmek ile yalimlanr m1 ocak,
Yoniin Hakk’a donmeden ihsan arzularsin.

Asik ve sadik olmak demek, Allah’tan gayrisina baglanmamak, sadece Allah’t
gormek, bulmak ve Hak’la bir olmak demektir. Hak’la bir olmak vuslat, yani Allah’a
kavusmaktir. Vuslat icin kat edilmesi gereken uzunca bir yol, yani seyri siilik, ce-
kilmesi gereken cile, asilmasi gereken menzil, mertebe, hal, makam ve engeller bu-
lunmaktadir. Kesretten vahdete, farktan ceme, cehaletten marifete, kahirdan liitfa,
celilden cemile ulagmak isteyen asik atesten gomlek giymeye, demirden leblebi
¢ignemeye razi olmus demektir. Horasan'dan gelen pir ve miirsidlerin himmet ve
nefesleriyle mayaladiklar1 Anadolu topraklar: nice agik ve sadiklara mekén olmustur.
Diinya ve ukbadan gecerek Hak’la vuslata eren Niyazi-i Misri, Anadolu himmet der-
yasinda yetisen bir hakikat eridir (Egri, 2014: 223).

Diinydy: nider dsik, ukbdy: nider sadik
Misri ola gor ayik, sen vuslata erince

Niyazi-i Misri, 12 Reb{'iil-Evvel 1027’de (9 Mart (?) 8 Subat 1618) Malat-
ya'nin Aspozi kasabasinda (Soganli Kéyiinde) dogdu.! Asil adi Mehmed (Muham-
med) dir. Siirlerinde, ilim tahsili iin bir siire Misir’da kaldigindan “Musri” mahlasiyla
“Niyazi” mahlasini kullanmus, bu ikisinin birlesiminden meydana gelen Niyézi-i Mis-
ri, Misri Niyazi ve Seyh Misri diye taninmustir (Agkar, 2007: 166; Selman ve Siimbiil,
2011: 5; Meral, 2012: 3; Ates, 2014: 9; Tatci, 2015: 1). Niyazi-i Misri, Misri Niyazi-i,
Seyh Misri ve Muhammed @’l-Muisri olarak da bilinen, karizmatik 17. ytizyil mistik
Sufi sairi ve Halvetiye dervis tarikatinin Niyaziye ya da Misriye kolunun hami azizi
Niyézi-i Misri kadar iinlii bir kisi yoktur. Isimlerinin her bigimi siirlerini imzalarken
kullandig1 mahlaslarin bir varyasyonu ve/veya kombinasyonudur. Niyazi-i Misri'nin
asil adi Mehmed'dir. Misir'da okuduktan sonra Niyazi (Yalvaran) ile déniigiimlii kul-
lanacagi Misri (Misirlt) mahlaslarini almigtir (Lowry, 2011: 65).
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Niyazi genglik yillarindaki tahsili sirasinda safilere muhalif oldugunu, mec-
lislerine gitmedigini, ancak zamanla bu gérusiniin degistigini ve bir Halveti seyhine
intisap ettigini, Naksibendi dervisi olan babasi Sogancizide Ali Celebinin bundan
memnun olmay1p kendi seyhine gétiirmek istedigini, fakat bu seyhi kamil bulmadig
icin babasinin teklifini reddettigini sdyler (Ates, 2014: 38). Seyhinin Malatyadan
ayrilmasimnin ardindan zahir ilimleri alanindaki 6grenimini stirdiirmek tizere Diyar-
bekir’e giden (1048/1638), bir y1l orada kaldiktan sonra Mardin’e gecen Niyazi bu
iki gehirdeki alimlerden mantik ve kelam okudu. 1050’de (1640) Kahire'ye gidip
Ezher Medreselerinde ilim tahsiline bagladi. Bu sirada oturmakta oldugu Seyhtini-
ye Kiilliyesindeki Kadiri Tekkesinin seyhine intisap etti. Adin1 vermedigi bu sey-
hin, ilim ve tasavvuf yolunda biytik bir gayretle calisirken bir giin kendisine z&hir
ilmi talebinden tamamen vazge¢medikge tarikat ilminin kendisine agilmayacagim
séylemesinden etkilenen Niyazi (Ates, 2014: 39) ikisi arasinda tercih konusunda
kararsiz kaldi. Abdiilkadir-i Geylani Hazretleri riiyasinda zuhur ederek zahir ilmini
6grenip onunla amel etmesini, tarikat ilmini ise bir miirside ulagarak elde edebilece-
gini, ancak kendisini irsad edecek kisinin bu sehirde olmadigini séylemesi tizerine
ti¢ yildir ikamet etmekte oldugu Kahire'den seyhinin izniyle ayrildi (1053/1643).
Mistr, Suriye ve Anadolunun gesitli sehirlerini dolagip 1056'da (1646) Istanbul’a
gitti. Kiigiikayasofya civarinda Sokullu Mehmed Paga Camii Medresesinin bir hiic-
resinde halvete girdi, daha sonra bir siire Kasimpasa'da Ussaki Asitanesi'nde misafir
kaldi. Ayni yil Istanbul'dan ayrilip Anadolu sehirlerini dolasmaya basladi. Usak’ta
Ummi Sinan’in halifelerinden Seyh Mehmed Efendi’nin zaviyesinde iken Elmali'dan
Usak’a gelen Ummi Sinan’a intisap etti (1057/1647) ve onunla birlikte dergahinin
bulundugu Elmalr’ya gitti. Dokuz yil burada seyhine hizmet edip seyri siltikiinii
tamamlayan Niyazi, 1066'da (1656) halife tayin edilmesinin ardindan Usak, Cal ve
Kiitahya'da irsad faaliyetinde bulundu. Istanbul'da baglayip yayilan Kadizadeliler
hareketinin etkisiyle aleyhinde bazi dedikodular ¢ikinca 1072 (1661) yili baslarin-
da bolgeden ayrilarak birka¢ miiridiyle birlikte Bursa’ya yerlesti. Bu yillarda Hac
Mustafa adli miridinin kiz kardesiyle evlendi. Fatima ve Celebi Ali adl iki ¢ocugu
diinyaya geldi. Kadizadeliler zihniyetini siirdiiren véiz Vani Mehmed Efendi'nin IV.
Mehmed’le yakinlik kurarak iilkede sema, zikir ve devrani yasaklattigi 1077 (1666)
yilindan sonra da faaliyetlerini stirdiiren Niyazi-i Misri, vaazlarinda bu yasaga sebep
olan Vani Mehmed Efendi ile onun temsil ettigi zihniyeti siirekli elestirdi. Mensup-
larmin giderek artip zikir yaptiklar: caminin yetersiz kalmasi tizerine Abdal Celebi
adli bir hayir sever tarafindan Ulucami civarinda bir dergéh inga edildi (1080/1669)
(Erdogan, 1998: 58-60; Askar, 2007: 166-167; Lowry, 2011: 65-67; Meral, 2012:
3-4; Ates, 2014:9-12/38-39).
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Alemin naksini hep hayal gordiim,

Ol hayal igre bir cemal gordiim,

Heme dlem ¢ii mazhar-i Hak tir,

Amnn iciin kamu kemal gérdiim (Mavaidu'l-Irfan, 2014: 36/46).

Niyézi'nin Bursa'da iken Sadrazam Kopriili Mehmed Paga’nin davetine uya-
rak IV. Mehmed'in ikamet ettigi Edirne’ye gittigi, itibar ve hiirmet gérdagi ve do-
niiste Istanbul’a ugradigi séylenmektedir. Hangi tarihte gerceklestigi belirtiimeyen
bu ziyaretin ardindan 1083’te (1672-73) bir defa daha Edirne’ye davet edildigi kay-
dedilmektedir (Ates, 2014: 10). Kendisi de ayni1 yil Edirne’ye davet edildigini, dev-
let adamlariyla goriistigini, saglam delillerle goriislerini savunup kabul ettirdigini
soyler, ancak orada ne kadar kaldigindan ve daha 6nceki ziyaretinden bahsetmez.
Onun Edirne’ye muhtemelen ilk defa bu tarihte gittigi soylenebilir. Niyézi, bu ziya-
reti sirasinda vaaz ettigi sirada soylediklerinden dolayi, daha sonra kendisine intisap
edip halifesi olan Sadr-1 Ali cavuglarindan Azbi Baba nezaretinde Rodos’a siirgiin
edildi ve adanin kalesinde bir hiicreye kapatildi. Dokuz ay sonra Bursa’ya dénmesine
izin verildi. Niyazi hapse giris tarihini 13 Cemaziyelahir 1085 (14 Eyliil 1674) olarak
kaydeder. Kaynaklarda vaaz sirasinda cifre dayali bazi bilgilerden bahsetmesi yiiziin-
den siirgiine gonderildigi s6yleniyorsa da siirgiiniin asil sebebi devlet adamlarina
yonelttigi elestiriler olmalidir. Niyazi, yaklagik bir buguk y1l kadar siiren bir donemin
ardindan Defterdar Sar1 Mehmed Pasa’ya gore cezbe galebesiyle seriatin zahirine ay-
kir1 bazi sozleri sebebiyle Bursa kadis1 Ak Mehmed Efendinin sikéayeti izerine bu
defa Limni adasina siirgtin edildi. On bes yila yakin siirgiin hayat: yasadiktan sonra
II. Ahmed’in fermaniyla istedigi yere gitmesine izin verilince tekrar Bursa'ya déndii
(1103/1692). Ertesi y1l ordunun Avusturya seferine ¢ikacagi sirada 200 miiridiy-
le birlikte sefere katilmak i¢in hazirliklara bagladig: 6grenilince kendisine Bursadan
ayrilmayip hayir dua ile meggul olmasi icin bir hatt-1 hiiméyun génderildi. Ancak
o, padisaha bir mektup yazarak bu istegini kabul edemeyecegini bildirdi. Niyazi'nin
Tekfurdag: (Tekirdag) yakinlarina kadar geldigini 6grenen II. Ahmed, Sildhsor Be-
sir Aga ile birlikte kendisine hediye olarak bir araba ve dervislere dagitilmak iizere
onemli miktarda para gonderip, kendisini Tekfurdaginda karsilamasini istedi. Fa-
kat o bunlari siddetle reddetti. Edirne’ye ulasmasinin engellenmesi i¢in gonderilen
Mirahur Dildver Aga da Niyazi'yi ikna edemedi. Bu arada Sadrazam Bozoklu Mus-
tafa Pasa, Niy4zi'nin Edirne’ye gelmesi halinde s6zlerinin halk ve ordu tizerinde et-
kili olacagini ve biiyiik bir fitne kopacagini ileri siirerek padisahi etkiledi. Niy4zi'nin
miiridleriyle birlikte 6gle namazindan 6nce Selimiye Camiine geldigini duyan halk
camiyi doldurdu (26 Sevval 1104 / 30 Haziran 1693). Sadrazam, seyh siirgiin edil-
mezse biiyiik bir kargasa ¢ikacagini s6yleyerek padisahi tekrar uyardi. Bunun tizerine
Kaymakam Vezir Osman Pasa ile yenigeri agas1 Abdullah Aga, padisah tarafindan
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davet edildigini belirterek Niyazi'yi camiden digar1 ¢ikarip Limni’ye siirgiin edildigi-
ni kendisine teblig ettiler. Otuz kadar miiridiyle birlikte tekrar Limni’ye gonderilen
Niyazi-i Misri ertesi y1l burada vefat etti (20 Receb 1105 / 16 Mart 1694). Kabri
iizerine yaptirilan tiirbesi Sultan Abdiilmecid zamaninda onarilmustir (Agkar, 2007:
167; Meral, 2012: 4-11; Ates, 2014: 9-10/38-39).

2. Niyazi-i Misri’nin Tasavvufi Goriisleri

Diiny4ddan ve ukbadan gecen 4giklar i¢in 6nemli hedef vuslat olunca, vuslata
kapr aralayan 6liim de onlar icin diigiin-bayramdir. Asiga 6liim o kadar yakindur ki
teni kabir, ayag1 lahit, génlii tabut, cani lidiir (Egri, 2014: 224). Asik her an &liimle
i¢ige yagsamaktadir. Misri'nin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda ki siddetli sevgi ve
baghliginda, Hz. Hasan'in diinyadan vazgecip halifelik makamindan tek tarafli fera-
gat etmesini, Hz. Hiiseyin'in ise diinya i¢indekilerin biutiininden vazgegerek, saha-
deti tercih etmesini bir neden olarak gérmek miimkiindiir. Onun su sozleri, 6liim ve
eziyete ne kadar da hazirlikli oldugunu géstermektedir: “Mii'min diinya evinden ¢ik-
t181 zaman anasi, babasi, gocuklari, kardesleri, dostlar1 onun ayriligina aglarlar. Oysa
onlar aglarken, mi'min diinyadan cikigina sevinir. Oliim onlar i¢in en korkulu ve act
bir seydir. Ama 6liimii tadan mi'min i¢in 6liim, Yusuf Peygamber’in zindandan ¢ik-
mas1 kadar sevingli bir olaydir. Nasil ki Yusuf zindana kéle olarak girip, sultan olarak
cikmugsa, mii'min de diinyaya asik olarak girer, mastk olarak ¢ikar” (Egri, 2014: 224-
225; Ates, 2014: 62-63).

Yillarca siirgiin hayat: yagayan ve ancak bir Hakk erinin tahammiil edebile-
cegi kotiiliklere maruz kalan Niyézi-i Misri, vahdet-i viictid anlayisina uygun olarak,
kainatta mutlak anlamda kubh (girkinlik) olmadigin: ifade eder. Misri, tiim insanlara
Allah'in ntiruyla bakan kisinin, zulmette niir, zehirde panzehir, diismanlarda dost,
kahirda littuf, birbirine ve zit ve ¢ok cesitli aynalarda bir cemal gorecegi gorisiin-
dedir. Allah neyi yaratmigsa “ni¢in”i ve “nasil”1 olmaksizin mutlaka bir hayir murad
etmistir (Egri, 2014: 225).

Niyézi-i Misri vahdet-i viictid goriisiinii benimseyen stfilerdendir. Vahdet-i
viicidun temel ilkesi olan, “Varlik birdir, o da Hakk’in varhigidir” ve “Yaratiklara var
demek mecazidir” diisiincesi onun tarafindan benimsenmistir. Niyazi bu baglamda
eserlerinde varlik mertebeleri, vahdet-kesret iligkileri, kesretin vahdetten ¢ikmasi,
kesrette vahdet, vahdette kesret, kenz-i mahfi gibi kavramlara; deniz-dalga iligkisi gibi
vahdet-i viictidun Allah-dlem iligkisini anlatmak i¢in kullandi1 benzetmelere ya da
biitiin fiillerin gercek failinin Allah oldugu ana fikrine sik stk temas eder. Vahdet-i vii-
ctidun en 6nemli konularindan biri olan insan, insanin varliktaki yeri ve 6zellikleriyle
ask, seyru silltkiin sonunu temsil eden hayret, tenzih-tegbih, celal-cemal gibi kargit
kavramlarla Allah'in bilinmesi, hakikatin enfisiligi, Hakk’m her an zuhur etmesi ve
nefsin bilinmesinin Allah1 bilmekle ilgisi Misri'nin asil temalarini olusturur. Niyazi-i
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Misri’ye gore insan dlemin ruhudur; insan, dlem ve Kur’an birbirinin aynasidur. Insan
kemale erdik¢e mitkemmel bir ayna haline gelir ve 4lemdeki her sey o aynaya yansur.
Insan, ayna olarak dlemdeki her seyin bilinme ilkesi ve arac1 haline gelir. Misri bunu,
“Biiyiik Alemde bulunan her sey kiicitk lemde de bulunur. Ciinkii 4lem buyiik olsa
da insanin hakikatine benzer yaratilmistir” seklinde dile getirir. Insan alemdeki her
seyi kendinden 6grenir. Bunun en ileri asamasi insanin Hakk’in bilinmesini saglayan
bir ara¢ olmasidir. Niy4zi'nin, “Hak yiizii insan yiiziinden goriiniir, Zat-1 Rahméan
seklin insan eylemis.” musrasi vahdet-i viictidu benimseyen stfilerin, “Rahmén insan
kendi stiretinde yaratt1” meélindeki hadis-i serife ytikledikleri anlamin 6zeti sayilabi-
lir. Misri; seriat, tarikat ve hakikat iligkisini ilk tasavvuf eserlerinde goriilen bir yak-
lagimla izah eder. Verdigi 6rneklerdeki ana fikir tedrici bir siiregte insanin geriattan
tarikata, oradan da hakikate ermesinin zorunlulugudur. Bir ifadesinde seriat, tarikat,
hakikat arasindaki iligkiyi ve siireci denizin adin1 duyan, uzaktan géren, yakindan gé-
ren ve denize giren dort insan 6rnegiyle agiklar. Tasavvufu batini ilimle 6zdeglestirir.
Bazen Hizir-Musa iligkisine atifla “lediin ilmi” ifadesini kullanir. Ona gére iki tiir ilim
vardir; birincisi zahir ilmi, ikincisi batin ilmidir. Zahir ilmi cehaleti ortadan kaldirsa
bile kibir, kin ve haset gibi duygular1 ortadan kaldiramaz aksine bunlarin ortaya ¢ik-
masina sebep olabilir. Batin ilmi ise bu duygular1 yok eder. Boylece tasavvufla bir sa-
yilabilecek batin ilminin asil amaci seriatin ilke ve 6gretileriyle ahlaki olgunlagtirmak
olan bir ilme déntgiir. “Bu tabiat zulmetinden bulmak istersen halas; Gel riyazetle
erit bu cism i cini ¢iin rasas” diyen Misri, zahiri fikih kargisinda tasavvufun en yay-
gin tanimi olan bétini fikih anlayisini kabul etmektedir. Niyazi-i Misri’ye gore bu iki
ilim birbirini tamamlayan iki seydir ve 6zellikle batin ilmi sahipleri kesinlikle seriat
ilmini inkr etmemistir . Bu konuda yaptig: atiflar veya “Seriatsiz hakikat oldu ilhad.”
ve “Seriatin sozleri hakikatsiz bilinmez. Hakikatin sirlar: tarikatsiz bulunmaz.” gibi
musralar onun seriata baghligini gosterir. Seriat-hakikat iliskisini safilerin “fark” ve
“cem” terimleriyle agiklarken de benzer goriisleri tekrarlar. Insan, cem halinde Hak
ile bir oldugunu distniirken beseri varligi ile O'ndan ayr1 oldugunu hatirlamalidir
(Kara, 1994: 27; Demirli, 2007: 169).

Ibnii’'l-Arabi'den itibaren ilahi isimler konusu tasavvufun ana konusu haline
gelmis, Tanr1 hakkindaki bilginin ilkelerinin ildhi isimler oldugu kabul edilmistir.
Misrinin de bu fikirde oldugu anlagilmaktadir. Béylece onun tasavvuf anlayisinin,
ilk donemde yazilan tasavvufi eserlerdeki seriat-hakikat iliskisi goriisleriyle Ib-
ni’l-Arabi sonrasi tasavvufunun yoneldigi metafizik tasavvuru icerdigi soylenebilir.
Misri'nin eserlerinde sik¢a gecen bir konu da ihlastir. Thlas, ilk donemlerden itibaren
tasavvufun en onemli konusu olmakla birlikte 6zellikle Melamiler ¢abalarini bitii-
niyle ihlasa ayirmiglardi ve ihlas: aramak Melamiligin ayiric1 6zelligi haline gelmisti.
Siirlerinde ihl4s baglaminda stfilere, din dlimlerine ve zahidlere yonelik elestirel ta-
vir onun bu Meldmi tavr siirdiirdiigiinii gostermektedir. Misri'ye gore miirsid bul-
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mak seyri siltik yapacak bir miirid i¢in zorunludur. Bu gérisiini buyiik cihad-ki-
ciik cihad kargithg ile agiklar: Kiigiik cihad diismanla savagmak, biiytik cihad nefisle
miicadele etmektir. Biiyiik cihadda da bir miirsid zorunludur. Miirid seyhine tam bir
teslimiyetle baglanmali ve onu incitmemelidir. Misri miiridlere seyh karsisinda, de-
niz kargisindaki nehir gibi olmay tavsiye eder. Bunun ziddi ise deniz i¢indeki taglar
gibi olmaktir (Kara, 1994: 27; Demirli, 2007: 169).

Vahdetndme adl risélesi, Niyazi-i Misri'nin “vahdet-i viicid” anlayiginin en
belirgin ifadelerinin yer aldig1 eserlerindendir. Niyéazi-i Misri’ye gore; “Bilmek, birli-
ge ulagmaktir. Birlige ulagsmak da kisinin kendisini zat ve sifat fiilleriyle fani gérmesi-
dir. Hatta tim varligin Hakk’in viicidu oldugunu idrak etmesi, varligin Hakk’la ma-
mur oldugunu bilmesidir. Benlikten gegmek bundan ibarettir. Béyle olunca, o kim-
se her nereye baksa Hakk’i goriir ve kendisinde de Hakk’tan bagka bir sey gérmez.
Nitekim Cenéb-1 Hakk s6yle buyurur: Her ne yone donerseniz doniin, orada Allah’in
vechinden baska bir sey géremezsiniz.”* Allah, Benden baskasini goniillerinizden ¢ikarin.
buyurdu (Meral, 2015: 2). Bu ise, “Zahirde ve batinda, gizli ve asikir, Hakk’tan bas-
ka kimse yoktur.” minasina gelir. Ey cihanin cini, senden gayri kim vardir? Bilinme-
lidir ki Cenab-1 Hakk, zahirde ve batinda, gizlide ve 4sikéirda olan her seyi Kur’an-1
Azim'inde zikretmigtir. Fakat akli kit olanlar bunu idrak edemezler. “Allah’in yag ve
kuru ne varsa hepsi bu Kitab igindedir.”* buyurmasi bu manadadur. “Iki cihanda gizli
ve asikar, O’'ndan bagkas: yoktur.” dedigine, “Evvel, 4hir, zahir ve Batin O'dur” * ayeti
delildir. Evvel ile Ahir’in iki kadim sifat olduklar1 diisiiniiliirse, biitiin alemler yaratil-
madan 6nce, O vard1. Evvel olmas: budur. Biitiin dlemlerin yok olmasindan sonra da
O vardur. Ahir olmasi da budur. Zhir olmasi ise cihan ve cihanin aynist olan insan

cismidir. Bdtin olmasina nisan da candir ki goriilmez ve tiim canlilar onunla diridir
(Meral, 2015: 2-3).

Batinunun beydni nir-i cdndr,
Zuhiirundan nisdn miilk-i cihdandir.

Ey cihanin ciny, nefs ile ruh birdir fakat i¢ ice ge¢mislerdir. Nefs cin, ruh ise
zattir. Nefs ve ruh birbirilerinden ayr1 mahiyetlere biirtinmiglerdir. Ona insan ve s1-
fatlar1 denir. Cenab-1 Hakk, bir Hadis-i Kutside Rastlullah’a: “Sen olmasaydin felek-
leri yaratmazdim.” seklinde; bir 4yette ise “Yerin ve goklerin miilkii Allah i¢indir.
seklinde buyurmustur. Hadis-i Kutside, yerin ve goklerin Hazreti Muhammed icin
yaratildigy, ayette ise Allah i¢in oldugu buyurulmaktadir. Demek ki Hakikat-i Mu-
hammediyye, Allah’tir. Allah da senin 6ziindiir (Meral, 2015: 3).

Kendi niir-i pertevinden Zii'l-celdl,

Kildi Ahmed niirunu bedr-i kemdl.
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Musri, insanlarin zihninde olusabilecek; “Mi'min miinafiga birbirine bu ka-
dar zit ve aykir1 amelleri yaptiran sebep nedir?” sorusuna da cevap vermektedir: “Iyi
toprak, kotii tohumu 1slah eder. Iki ii¢ devrede onu iyi yapar. Kétii toprak da iki ii¢
devrede iyi tohumu bozar. Sézleri dinlemede de insan kalbi &yledir (Ates, 2014: 59).
Mii’'minin kalbi tipk: iyi toprak misali, kétiiyii iyiye doniistiirme yetenegine sahiptir.
Miinafigin kalbi ise iyiyi kétiiye cevirir. Demek oluyor ki insanlari iyi veya kotii ya-
pan, kalplerindeki iman cevheridir. Iyilik ve kétiilitk, hemen bir anda gerceklesmez.
Ozellikle iyiligin gerceklesmesi icin sabra ve zamana ihtiyag vardir. Imén, insani i¢
diinyasindaki degisim ve doniisiimlerle, zaman igerisinde sultan yapar. Tohumlar:
zayi etmemek ve tohumsuz kalmamak i¢in iman cevherine sahip ¢ikmak gerekmek-
tedir” (Egri, 2014: 230-231). Nitekim Yiice Allah buyurmustur: Allah onlarda bir
hayir gorseydi, elbette onlara isittirirdi. Onlara isittirseydi bile elbette yiiz cevirir, doner
giderlerdi.® Ama bunlarin hepsinde hiikiim, yine Hak Teala'nin hitkmiidiir. Insanlarin
hepsi mevld sayilir, ¢iinkii onlar, Allah’in kazasina gére bir fiil icra ediyorlardir. (Ates,
2014: 59).

Su ve balgik stiretinde senden gayri dsikdr kimdir,
Can ve goniil halvetinde denden gayri nihdn kimdir.

Niyézi-i Musri, iyilik ve kotiligiin nasil segildigini, davraniglarin kuvveden fi-
ile, hayalden gergege nasil yansitildigini agikladiktan sonra, segimleri yapan iradeyi
etkileyen birbirinden farkls, birbirine muhalif gii¢leri de soylemektedir. Yukarida ki
bilgilerin devaminda su bilgileri verir (Egri, 2014: 231): “Gérme ve isitme yoluy-
la bilgilerin viicut sehirlerine girislerde mi'minle miinafik arasinda bir fark yoktur.
Fakat gelen sermayeyi alip eyleme déniistirme bakimindan ikisi arasinda ¢ok fark
vardir. Mii'min, kulak ve g6z yoluyla gelenlerden Allah indinde hayirli olanlariny, alir,
iyi yapar, iyi konusur. Bir iyiligi bin, hatt4 daha ¢ok yapar. Mi'min, Her basaginda yiiz
ddne olmak iizere yedi bagak veren bir danenin durumu gibidir. Allah, diledigine kat kat
verir.” Miinafik ise kulak ve g6z yoluyla gelen kafilelerden, Allah katinda kotii olanlar:
alir, ser yapar, ser konusur. Hatt4 o, mii'minin aksine, bir serri bin ve daha fazla yapar.
O, bir¢ok dal veren, her dalinda bir¢ok diken bulunan kotii bir dane gibidir.”

Niyazi-i Misri'ye gore; biitiin bu sifatlarryla Allah’s taniyan érif-i billah ve mu-
vahhid (tevhid birligini kegfetmis) bir mii'min giinese benzer. Nasil ki giines yonel-
digi yeri karanhk gérmiiyor, biitiin esyanin nurdan ibaret oldugunu digtiniiyorsa,
mi’min de kendi irfAninin geregi Her sey hamd ile Allah’t tesbih ediyor ® halde musa-
hede eder. Halbuki egyanin bir kisminda cehalet, kiifiir ve isyan zulmeti (karanlig;)
bulunmaktadir. Fakat mi'minin bakiginin nuru, biitin egyay: kaplar. O, hepsinde sa-
dece ntir goriir. Biitiin insanlara karg1 iyi zan besler. Misri'ye gore; bu sifat bir insana
ancak keméle erigtiren bir miirsid-i kdmilin terbiyesi altinda i¢ temizlik sayesinde
miimkiin olur (Egri, 2014: 234-235; Ates, 2014: 19).
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3. Niyézi-i Misri’'nin Ehl-i Beyt Anlayis:
Veli arif olan liitfe sevinmez, kahra da incinmezmis.

Usak’ta Ummi Sinan ile kargilagincaya kadar bircok sufiden istifade eden Mis-
ri, burada “miirsid arama” isine son verip gonliini biitiiniiyle ona teslim etti. Naksi
bir babanin oglu olan, Kadiri bir mutasavvifdan istifade eden nihayet Halveti Meh-
med Efendi ile sohbet eden ve Umm-i Sinan'da karar kilan bu sair sufinin, kabili-
yetlerini gelistirebilecek bir sahsiyetler zinciri bulabildigi sdylenebilir (Kara, 1994:
17-19). Hazret, bu duygularini da siirlerinde soyle ifade etmektedir:

Dil ahwalin drif bilir,

Agik hali ma’ruf olur,

Bu dil lutfa cevldn olur,

Geh Halveti geh Celveti,

Geh Kadiri derler bana

Asikin Hak’dur nasiri,

Oldum dervisler hakiri,

Musri Hakk'in dil-esiri,

Geh Halveti geh Celveti,

Geh Kadiri derler bana (Tatci, 2015: 537).
Ummi Sinan’in hak-i payine,

Siirmeye yiiziim sultana geldim,

Yaremi bildim ydrimden imis,

Bunda Niydzi Lokman’e geldim (Kara, 1994: 18).

Malatya'da baslayip hayatinin son dénemine kadar gerek kendisini irsid eden-
ler gerekse Misrinin irsad ettikleri Halvetisi, Mevlevisi, Bektasisi tiimiiniin ortak
noktalar1 engin bir Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin sevgisi yani Ehl-i
Beyt sevgisidir. Merdiven Koy $ahkulu dergdhi postnisini Azbi Efendi, Misriden
teyz alanlarin baginda gelmektedir. On sekiz sene gibi uzun bir siire Misri’ye hizmet
ettikten sonra diinyadaki birkag biiyiik Bektasi dergahindan biri olan Merdiven Koy
Sahkulu Dergahina postnisinlik (seyhlik) yapmustir (Kara, 1994: 19/27-37).

Vahdet-i Viicud Risalesinde Musri tarikat silsilesini birgok tarikatlarda oldugu
gibi Hz. Ali'ye baglar. Risale’de basta Hz. Ali olmak tizere Ehl-i Beyt imamlarindan,
onlarin gordiigii zulimden ve onlara zulmedenlerden bahsedilir (Memisoglu, 2003:
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54-57). Hazreti Misri’ye tahammiil otesi eziyetlere katlanma giicii veren drnek kisi,
ugruna canini ve malini feda ettigi Hz. Hiiseyin olmugtur. Niyazi-i Misri'nin gergek
bir Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt muhibbi oldugunu séylemek miimkiindiir (Egri,
2014: 228). Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkindaki diisiincelerinden dolay1 yirmi yil
stirgiin hayati yasamaya katlanmasi ve Risdle-i Hasaneyn, Risdle-i Nokta ve Risdle-i
Nefise gibi eserleri kaleme almasi (Askar, 1998: 168-170), Hz. Peygamber'i riiya-
sinda Muharrem ayinda gormesi (Ates, 2014: 42), onun Ehl-i Beyt'inin ilim, fazilet
ve himmetlerinden buyiik 6l¢giide yararlandigini, onlara samimiyetle bagh oldugunu
gostermektedir.” Niyazi-i Misri'nin Ehl-i Beyt’e olan baglilig1 onu seven ve yolundan
gidenleri de etkilemistir. Limni’li Halveti seyhi Abdi-i Siy4hi ona yapilan eziyetle-
ri, Yezid’in Ehl-i Beyt’e yaptiklarina benzetmektedir. Nitekim Abdi-i Siyahi’ye gore
Musri Hazretlerine yapilan bunca eziyetin tek sebebi; “Benim evladimi seven beni
sever.” diyen Hazret-i Peygamber’in Ehl-i Beyt'ine ve ozellikle de Hazret-i Hiiseyin'e
asir1 bir muhabbet gostermesidir. Abdi-i Siyahi, Hazretin Limni'deki derviglerinin;
“Biz iki defa Kerbel yasadik. Biri Acem diyarinda, digeri ise Riim diyarinda Lim-
ni'de Misri ile” dediklerini anlatmaktadir (Egri, 2014: 228; Tatci, 2014: 57).

Onun i¢in erenlerin serveri, sehitlerin serdar1 Hz. Hiiseyin, terazinin bir ke-
fesinde, tasavvuf ve velayet yolu terazinin diger kefesindedir. Ehl-i Beyt sevgisi ol-
madan, $ah-1 Velayet'in evladina sevgi beslenmeden Hakk’a kavugmak olmaz (Egri,
2014: 229). Sifa-i Serifte su Hadis kaydedilmistir: “Muhammed’in alini (evladin1)
tanimak, Cehennemde kurtulmadir. Muhammed Evladini sevmek, Sirat (kdpriisiin)
den ge¢mege ruhsattir. Al Muhammed’e dostluk, azaptan giivencedir.” (Ates, 2014:
122). Peygamber Aleyhisselam buyurmustur ki: “Kim bana kavugmak ve kiyamet
giiniinde kendisine sefaat elimi uzatmamu isterse, Ehl-i Beyt'ime salat etsin, onlar
sevindirsin.” (Ates, 2014: 127).

Hazret, Limni'ye siirgiine gonderilirken, “delidir” diye ayagina takilan demir
zincirler (bukag1), Hazretin hizmetinde bulunan Melek Mehmet Aga tarafindan ¢1-
karilmak istendiginde, buna kars: ¢ikarak soyle soylemistir: “Demirleri vermem. Bu
fakire lazimdir. Yarin rz-1 mahgerde Hazret-i Rastilullah’in huziiruna bu demir ile
citkayim ve zalimler ile ayagimdaki bu demir ile yiizleseyim. Evlad-1 Rastl'i sevdim
ve yoluna cin u bagimi kurban eyledim diye fakiri bu azéba giriftar eylediler” (Egri,
2014: 228-229; Tatcl, 2014: 46).

Hz. Hiiseyin s6yle diyordu: “Comert olan efendi olur, cimri olan zelil olur.
Kardesine bir hayir yapmakta acele eden, yarin Rabbine geldigi zaman o yaptig1 hay-
r1 orada bulur” Hz. Hiiseyin, Hicri altmus bir senesi Muharrem’in onuncu giiniinde
elli alt1 yaginda oldugu halde sehid edildi. $ahadetinden énce onu giinlerce bagr
yanik, susuz biraktilar. Kendisine ici su dolu testiler gosteriyorlar, fakat bir damla su
vermiyorlardi. Onlara diyordu ki: “Eger cigerimi sogutacak bir i¢cim su vermezseniz,
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dedeme sizi sikdyet edecegim.” Dinlemediler. Hasan-1 Basri Hazretleri der ki: “Valla-
hi eger Hiiseyin’i 6ldiirenlerle veya onun katline razi olanlarla beraber bulunsaydim,
Resulullah’a karg1 utancimdan ve onun bana kizginlikla bakacagindan korktugum
icin Cennete girmezdim.” (Ates, 2014: 116).

Irfan Sofralar’nin altmus ikinci sofrasy, Muhammed Evladini sevenin iistiin-
ligii ve Muhammed Aleyhisselam’in evladina bugzedenin ziyanda oldugu hakkin-
dadir. Mecalisii'z-Ziihri'de soyle deniliyor: Allah’'in, “De ki: Bu tebligat karsiliginda
sizden bir ticret istemiyorum. Ancak yakinlarima muhabbet istiyorum.”*® soziinde
gecen kurbd kelimesi, karabet (yakinlik) manasina masdardir. Rivayet ediliyor ki:
Bu éyet nazil oldugu zaman: “Senin yakinin kimdir ki muhabbeti bize farz oldu ya
Resululldh?” dediler. Buyur du ki: “Ali-Fatimetuz-Zehra ve evlatlaridir” Kessefta Re-
sulullah (s.av.) $6yle buyurmustur deniliyor: “Muhammed’in Ehl-i Beyt'ine muhab-
bet iizerine olen, sehittir. Dikkat edin, Al-i Muhammed’e sevgi izerinde 6leni, 6nce
o6lim melegi, sonra Miinker ve Nekir Cennetle mijdeler. Dikkat edin, Ehl-i Beyt'e
muhabbet tizerinde 6len, gelin kocasinin evine teslim edildigi gibi Cennete teslim
edilir. Dikkat edin, Al-i Muhammed’e muhabbette sebat iizere clen kimse, imani
garantili bir mi’'min olarak &liir. Al Muhammed’e muhabbet iizere élen kimsenin
kabrinden Cennete iki pencere agilir. Muhakkak Al-i Muhammed’e muhabbet iizere
olen kimsenin, Allah kabrini rahmet meleklerinin ziyaretgahi yapar. Muhakkak Al-i
Muhammed’e muhabbet iizere 6len, siinnet ve cemaat tizere 6liir. Kim Al-i Muham-
med’e bugz tizere Sliirse, kiyamet giintinde iki gozii arasina ‘Allah’in rahmetinden
umutsuzdur” ciimlesi yazili olarak hagr olunur. Al-i Muhammed’e bugz iizere dlen,
kafir olarak &liir. Dikkat edin, Al-i Muhammed’e bugz iizere élen, Cennetin kokusu-
nu koklayamaz.” (Ates, 2014: 121).

“Kim bir iyilik ederse, onun iyiligini arttiririz”"* Stiddi’den rivayet edildigine
gore bu ayette gecen hasene (iyilik) Allah'in Resuliiniin Ehl-i Beyt'ine muhabbettir.
Bu 4yet, Ebu Bekir es-Siddik (r.a.)in Ehl-i Beyt’i cok sevmesi hakkinda nazil olmus-
tur. Zahir olan genel iyiliktir. Hangi iyilik olursa olsun. Ama su var ki “Yakinlarina
sevgiden” sonra zikredilmesi, bu sevginin, 4yetin isaret ettigi iyilik oldugu dustnce-
sini giiclendirir. Diger iyilikler, buna tabi'dir. “Allah tevbe edeni affeder. Itaat edene
sektr'dur” Sevap verir, nimet ve keremini arttirir. Kurtubi ve bagkalar1 Stiddi'nin:
“Allah bagislayicidir, sektir'dur” ayeti hakkinda s6yle dedigini naklederler: “Yani
Al-i Muhammed'in giinahlarini bagislayicidir. Onlarin iyiliklerine tegekkiir edicidir”
Sa’lebi de: “Ey Ehl-i Beyt, Allah sizden kétulugi gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor.”'* ayetindeki Ehl-i Beyt ile biitiin Hagimogullarinin kastedildigine kanidir.
Resul-i Ekrem de: “Yildizlar gok ehlinin giivencesidir. Ehl-i Beyt'im, immetimin
giivencesidir” demistir. Savaik sahibi bu hususta séyle demistir: “Cenab1 Hak diin-
yay1 Resulullah i¢in yaratmigtir. Diinyanin devamimi Resulullah’in devamina ve Ehl-i
Beyt’inin devamina bagl kilmistir. Ciinkii onlar, Fahr-i Razi'nin zikrettigi hususlarda
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onunla esittirler. Ve ¢iinkii Peygamber Aleyhisselam: “Allah'im, onlar bendendir, ben
onlardanim demigtir” Ve ¢iinkii onlar, Hz. Peygamber’in bir parcas: olan Hz. Fati-
ma'dan dogmalar1 sebebiyle Resulullah’in bir parcasidirlar (Ates, 2014: 123-124).

Niyazi-i Misri, Risdle-i Haseneyn adli eserinde Hz. Muhammed [sav.] Efen-
dimizin, “Onlar, cennet ¢ocuklarinin efendisi (seyyidi)dirler.” dedigi (Unli, 2008:
120) Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda su agiklamalarda bulunmustur (Meral,
2012: 38-39/41): “Oyle bir tohumdur ki onlar, dedelerinin hitemiyetine halel ge-
tirmezler, bilakis onu teyid ederler. Allah'in da buyurdugu gibi: Onlarin Incil'deki
vasiflar1 6yle bir ekin gibidir ki filizini ¢ikardi, onu giiglendirdi, kalinlagti, derken
govdesinin tstiine dikildi, ekincilerin hosuna gider, onlara karg: kfirleri de 6fkelen-
dirir bir duruma geldi. Allah onlardan inanup iyi isler yapanlara magfiret ve biiyiik
miikafat vadetmistir”®. Kur’an'in bu vaadi bunlar hakkinda sabittir. {drak sahipleri-
nin de gayet iyi bildigi gibi. Demek olur ki Im4m Hasan ve Imam Hiiseyin'in risalet-
lerini inkar edersen, rahman rahimi besmele-i serifeden ¢ikarmis olursun. Bunu ti¢ii
nasil bir ise, besmele-i serife nasil ¢okluk ve ortaklik getirmiyorlar ise Imam Hasan ve
Imam Hiiseyin'de dedelerinin hatemiyetine ortaklik ve gokluk getirmezler. Nitekim
“De ki: Ister Allah diye cagirin, ister Rahmaén diye ¢agirin. Hangisiyle ¢agirirsaniz en
guzel isimler O'nundur.” Ayni sekilde “Hangisiyle ¢cagirirsaniz’, Muhammed - Hasan
ve Hiseyin'de boyledir. Bismillah Muhammed'dir, er-Rahmdn - er-Rahim’de Hasan
ve Hiiseyin'dir.

Resul-i Ekrem $6yle buyurmustur: “Aramzda Ehl-i Beyt'im, Nuh'un gemisi-
ne benzer. Binen kurtulur” (Miislim’in rivayetide; geri kalan bogulur) bir rivayette
“helék olur” ciimlesi de vardir. Bu Hadisin manasi sudir: “Onlari seven, onlara hiir-
met ve tazim gosteren, onlarin 4limlerinin gosterdigi yolda giden kimse, muhalefet
etme karanhigindan kurtulur. Bundan geri kalan, kiifiir denizinde bogulur, azginlikta
helak olur”'* Yine bu hususta Hz. Resul Aleyhisselam’in: “Allah’in ii¢ hiirmeti (say-
ginlig1) vardir: Allah, bunlara 6zen gdsterenin dinini, diinyasini korur. Bunlara 6zen
gdstermeyen kimsenin Allah ne diinyasiny, ne hiretini korur; Islam’a hiirmet, bana
hiirmet ve benim rahmime (soyuma) hiirmet.” dedigi rivayet edilir (Ates, 2014: 124-
125). Peygamber Aleyhisselam buyurmustur ki: “Kim bana kavusmak ve kiyamet
guniinde kendisine sefaat elimi uzatmamu isterse, Ehl-i Beyt'ime salat etsin, onlar1
sevindirsin.” (Ates, 2014: 127).

Niyézi-i Misri, Hizirndme (2008: 48-51) adli eserde Hakk’a olan teslim-i riza-
ligin1 s6yle agiklamaktadir: “Ask atesinde pismeyen, dergah-1 Hakk’a ulasmayan, sey-
rinde hatira diigmeyen, ak pinardan su igmeyen kul degildir. Sultinima el verip etek
tutmayan, evliynin sirrina yetmeyen, S$h agkina tel atmayan, kul degildir. Talibin
ashi koyundur, koyunun asli Hakk’a boyundur. Birlik meydanina varinca giinahinin
odunu séytindiir. Teslim olup yata, Riz4 ehli hakkini tuta..”
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Sonuc¢

Sonug olarak, asil adi Muhammed (Mehmed) olan Misri’nin “Niy4zi-i” mah-
lasin1 almasinin gerek tasavvuf ve gerekse Alevi-Bektasi inang pratikleri agisindan
6neminin oldugunu belirtmek gerekiyor. Ciinkii “niydz” genelde cemlerde, inang
ulular1 amildig1 zaman yapilan bir davramgtir ve inang ulularina sevgi ve sayginin en
biiyiik nisanlarindandir.

Niyazi-i Misri Hazretleri; Ehl-i Beyt aski ve sevgisi ugruna ayagina takilan
bukagy ile siirgiin yemis, cile cekmis, agagilanmis; ama eza ve cefa gordiikge yiicelmis
ve ‘Velilik’ mertebesine ulasmis bir “Ehl-i Beyt Sehidi'dir. Tipki Imam Azam Haz-
retleri gibi. O Islam’in pak ve katiksiz yorumu olarak gérdiigii Ehl-i Beyt'in Islam
anlayisini benimsemis ve gektigi cileleri (Imam Hiiseyin'in ¢ektigi acilar karsisinda)
kigitk gorerek maneviyatindan asla taviz vermemigtir. Zamanin Kadizadelileri tara-
findan ortaya atilan goriislere kars: ¢ikmasi ve Kur’an-1 Kerim'de ki ayetlere getirdi-
gi yorumlarla bugiin bile tartigilabilen Misri Hazretleri, tasavvuf deryasinin en 6zel
incilerinden biri olsa gerek. Zahirilikten Batinilige gecis agisindan da tim tasavvuf
ehli arasinda “ariflik makami’nin en énde gelen isimlerindendir. Misri Hazretleri,
yasami boyunca iiretken bir kalem olmay1 basarmis ve Islam diinyasi tarihine pek
cok eser armagan etmistir. Biraktig1 baglica eserlere: Risaletii't-Tevhid, Serh-i Esma-i
Hiisna, Siire-i Yusuf Tefsiri, Serh-i Nutk-1 Yunus Emre, Risale-i Esrdt-1 Saat, Tahir-nd-
me, Fatihd Tefsiri ve Stre-i Niir Tefsiri’ni 6rnek gosterebiliriz. Ona gore iki tir ilim
vardir; birincisi zahir ilmi, ikincisi bAtin ilmidir. Zahir ilmi cehaleti ortadan kaldirsa
bile kibir, kin ve haset gibi duygular1 ortadan kaldiramaz, aksine bunlarin ortaya ¢ik-
masina sebep olabilir. Batin ilmi ise bu duygular1 yok eder. Boylece tasavvufla bir
sayilabilecek batin ilminin asil amaci seriatin ilke ve 6gretileriyle ahlaki olgunlastir-
mak olan bir ilme déniigiir. Misri’ye gore miirsid bulmak seyrii siiltk yapacak bir
miirid i¢in zorunludur. Bu goriisiinii biyiik cihad kigiik cihad karsithgs ile agiklar:
“Kiugiik cihad diigmanla savagmak, bityiik cihad da nefisle miicadele etmektir. Biyiik
cihadda da bir miirsid zorunludur. Miirid seyhine tam bir teslimiyetle baglanmali
ve onu incitmemelidir” Bu agindan Niyazi-i Misri, Hac1 Bektag-1 Veli Hazretlerinin
Makalat'nda sistemlestirdigi “4 kapr 40 makam’ da agsamalariyla igsellestirmis bir
mutasavvif olma 6zelligi tasimaktadir. Niyéazi-i Misri Hazretleri, Alevi-Bektasi irfani-
ny, Irfan Sofralar: adli eseri bagta olmak tizere diger eserleri aracilhigiyla da goniilleri-
mize sermektedir.

Calismamizda: Geride biraktigi 76 yillik 6mriinde; manevi deryalar: agabil-
mis, halden hale gegip pisebilmis bir tasavvuf bilgesi ve Ehl-i Beyt agig1 olan Niyézi-i
Misri'nin tasavvufi goriiglerine ve Ehl-i Beyte karsi duydugu derin muhabbetten
damlalar1 siz aragtirmacilarin elegtirilerine sunmaya calistik. Stiphesiz ki Niyazi-i
Musri gibi bir mutasavvifin goriislerini, bir makaleyle sinirlamanin giigligiini yasa-
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digimizi da ayrica ifade etmek isteriz. Yine hatirlatmak isteriz ki: “Hata ve noksan-
liklar biz kullarin; ‘“kusursuzluk’ ise sadece ve sadece Hazreti Hakk’in paymndadir.”
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Sonnotlar

Aragtirmaci Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divdni adli eserinin ilgili bolimiinde gesitli kaynaklardan
derledigi bilgiler ol¢iisiinde Niyazi-i Misri Hazretlerinin hayatiyla ilgili su bilgileri aktarmaktadur:
“Halveti tarikatinin Niyaziyye veya Misriyye kolunun kurucusu, biyiik bir mutasavvif ve seyh,
Yunus yolunun giiglii takipgisi, gogskun ve cezbeli bir stfi sair olan Niyazi-i Misri, Geng Osman'in
tahta giktig1 y1l, 12 rebitilevvel 1027/8 Subat 1618 Cuma gecesi Malatya'da dogmustur. Dogumuyla
ilgili olarak kendi el yazisiyla yazdig1 “hatirati’nda “fakir 1027 yilinda diinyaya gelmisim” diyerek
dogum yilin1 agikea belirttigi gibi, Kadr Stiresi'nden bazi ayetlerin rakam degerini hesaplarken de
1027'de kendi fecrinin dogdugunu Arapga ifade eder. Dogum konusunda bir yazma divanin baginda
Pazartesi dogmus olduguna dair bir kayit da bulunmaktadir. Malatya'da dogdugu kesin olmakla
beraber Malatyanin neresinde hangi kdy veya kasabasinda dogdugu tartismalidir. Mevddii'l-Irfin
adli kendi eseri, mendkibnameleri, Giildeste-i Riydz-1 Irfan, Vekdyiu'l-Fuzula, Vefeydt, Sefine-i Evliya,
Tomdr-1 Turuk ve Sicill-i Osmdni'de kdy veya kasabasindan bahsedilmeyerek dogrudan Malatya'da
dogdugu séylenirken; Safdyi ve Salim tezkirelerinde ve Kamiisu'l-Alam’da Soganh Koyiinden oldugu
acikca belirtilir” (Erdogan, 1998: 53-54).

Bakara Suresi 115. Ayet. Tamamu: “Dogu da bati da yalniz Allah’indir! O halde, nereye donerseniz
orada Allah’in yiizii vardir. Allah Vasi'dir, varlig siirekli genigletip biyiitiir; Alim'dir, her seyi en iyi
bilendir” (Oztiirk, 2013: 30).

En'am Suresi 59. Ayet. Tamamu: “Gaybin anahtarlari O’'nun yamindadir; onlart O’ndan bagkas:
bilmez. O, karada ve denizde olani da bilir. O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diigsmez. Topragin
karanliklarindaki bir dine, yas ve kuru her sey apagik bir kitabin igindedir.” (Oztiirk, 2013: 128).

Hadid Suresi 3. Ayet. Tamamu: “Evvel dir O, baglangici yoktur; Ahirdir O, sonu yoktur; Zahir'dir O,
her seyde belirir; Batin'dir O, gézlerden gizlenmistir. Her seyi hakkiyla bilen Alim'dir O!” (Oztiirk,
2013: 497).

Maide Suresi 17. Ayet ve Fetih Suresi 14. Ayet.
Enfal Suresi 23. Ayet.

Bakara Suresi 261. Ayet. Tamami: “Mallarin1 Allah yolunda infak edip harcayanlarin durumu,
yerden, her bagaginda yiiz dine bulunan yedi basak ¢ikarmus bir dineye benzer. Ve Allah, diledigi
kisi i¢in daha da arttirir. Allah Vasi'dir, yaratisini ve yarattiklarini genisletir; Alim’dir, her seyi en iyi
bigimde bilir” (Oztiirk, 2013: 53).

Isra Suresi 44. Ayet. Tamami: “Yedi gk, yer kiire ve bunlarin igindekiler O'nu tespih ederler.
Hicbir sey yoktur ki, O’nu 6verek tespih etmesin; fakat siz onlarin tespihlerini fark edemezsiniz. O
Halim'dir; Gafaur'dur” (Oztiirk, 2013: 260).

Hazret-i Pir Niyazi-i Misri, takdir-i Hiidd4 6 Muharrem'de Hakka yiiriimiigtiir (Tatct, 2014: 53).

Sura Suresi 23. Ayet. Tamamu: “Allah’in, iman edip barisa/hayra yonelik igler yapanlara miijdeledigi,
iste budur! De k, “Ben, buna kargilik sizden, yakin akrabami / Ehlibeytimi sevmeniz diginda bir
ticret istemiyorum.” Kim bir iyilik/giizellik tiretirse onun igin, o tirettigine bir giizellik daha ekleriz.
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Ciinkii Allah Gafiir'dur, cok affeder; Sekiir'dur, iyilige karsilik verir/tesekkiir eder.” (Oztiirk, 2013:
443).

Sura Suresi 23. Ayet.

Ahzab Suresi 33. Ayet. Tamamu: “Evlerinizde de vakarli oturun! Ilk Cahiliye teshirciligi gibi kendinizi
teshir etmeyin! Namazi/duay yerine getirin, zekat: verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin! Allah
sizden kiri/lekeyi gidermek istiyor ey Ehlibeyt, sizi tam bir bigcimde temizlemek istiyor” (Oztiirk,
2013: 384).

Fetih Suresi 29. Ayet. Tamami: “Muhammed, Allah'in resuliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara
karst ok cetin, kendi aralarinda ¢ok sevecendirler/¢ok merhametlidirler. Sen onlar1 ritkd eder,
secdeye kapanur halde gorirsiin. Allah’tan bir lituf ve hognutlu ister dururlar. Gériinislerine gelince,
yiizlerinde secde eseri/izi vardir. Bu onlarin Tevrat'taki nitelikleri. Incil'deki nitelikleri de sdyle:
Tipka bir ekin ki filizini ¢tkarmus, o filizi kuvvetlendirmis. Filiz kalinlagti, govdesi tizerine dikildi. Bu
ekin, bazi ziraatgilar imrendirir/hayran birakir; tohumunu toprakla heniiz 6rtmis ciftgileri ise o
ziraatcilar yiiziinden 6fkelendirir. Allah onlardan iman edip  bariga/hayra yonelik isler yapanlara
bir bagislanma ve biiyiik bir 6diil vaat etmistir.” (Oztiirk, 2013: 471-472).

' Alevilere gore Miislimanlar Hz. Muhammed'den sonra 73 firkaya ayrilacaklardir. Ehl-i Beyt’in, On

Iki Imamlar’in yolundan gidenler Firkayi Naciye veya Giiruh-u Naci (kurtarilmis insanlar) olarak
adlandirilirlar. Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehl-i Beyt, On Iki Imamlar ve onlar1 sevenlerin tiimii,
Giiruh-u Naci kavraminin kapsaminda gorilirler. Demek ki Ehl-i Beyt sevgisi Aleviligin esasin
olugturur. Tevell4 ve teberra anlayisi da bu sevgiden kaynaklanir. Tevelli, Ehli Beyt’i, On Iki
Imamlar’, On Dért Masumlar’s, On Yedi Kemerbestler'i ve onlarin yolundan gidenleri ve sevenleri
sevmek, teberra ise onlar1 sevmeyenleri sevmemektir (Yaman, 2012: 223). Tevella: Al-i Aba’nin
velayetini tanimak, onlar1 sevmek, onlardan medet ve gefaat istemek, onlar1 dost bilmek yerinde
kullanilir bir tabirdir. Tevell; birisini davet etmek, sevmek manasina gelen Arapga tevelli'nin Farsga
kullanilir tarzidir. Teberra: Emevilerin ikinci hitkimdar1 Yezid ile onun neslinden gelenleri ve
taraftarlarini sevmemek yerinde kullanilir bir tabirdir. Arapga aslhi teberrii olup, beri olmak, sevmeyip
yuz cevirmek, uzaklasmak demektir. Safiyye, hassaten Bektasiler, Hazret-i Ali ile evlatlarini sevmek
yerinde kullanilan “tevella” ile “teberra”ya ¢ok ehemniyet verirler (Erdz, 2014: 43).
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