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Ozet

Dini tecriibenin teorik ifadesi olarak, 6liimden sonra yeniden diinyaya bagka bir bedenle gel-
mek olan tenasiih inancinin, Hatay y6resi oncelikli olmak tizere Nusayrilerde oldugu gibi
baz1 Alevi topluluklarin anlatilarinda ve giiniimiiz baz1 Alevi diigtintirlerin yazilarinda oldugu
goriilmektedir. Tenasiih inancy, bir¢ok inang diinyast igerisinde yer bulmug karmagik bir bii-
tiinlitk olarak belirmektedir; bir yandan Hz. Isa’nin bir baska insan bedeninde diinyaya yeni-
den gelecegi/Mesih inancr ile Hristiyanlik ve hatta Islam retoriginde rastlanan tenasiih inan-
cinin izlerini, $amanizm ve Hinduizm'de de gérmek miimkiindiir. Bu ¢ergevede olmak iizere;
tenasiih inancinn, bir yol olmasr itibariyla 6nemli tasavvuf okullarindan biri goriiniimiinde
olan Alevilikte yer alis1 da karmagik bir igerige sahip olacagi muhakkaktir. Bu galigmada Ale-
vilikteki tenasiih anlayigi, Alevilik tizerine yapilan sosyolojik ¢alismalardan 6zellikle Karagar
yoresi Alevi/Bektasileri- bazi Alevilik yazinlar1 ve Alevilik okumalarina dayali vesikalardan
hareketle ¢oklu bakis agist ile ele alinmigtir. Bunlar; materyalist bakis agis, bagdastirici yakla-
sim, temel Islami bakis ve yiizeysel anlayis olarak ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tenasiih, ahiret inanci, Alevilik/Bektasilik, Karasar Alevileri

THE FAITH OF REINCARNATION IN ALEVIS/BEKTASHIS
FROM SOCIOLOGICAL PERSPECTIVE

Abstract

There is reincarnation belief which is rebirth of souls after death in new bodies in the historic
Alewi sources, scientific studies and some of today’s Alewi authors’ thought as a theoretical
expression of religious experience. Despite this belief is from eastern origin (Hinduism)
and the divine religions refuse this faith, there is in Alewi tradition which is one of Islamic
mysticism school, but it is not single dimension in Alewism/Bektashism. In our study, we
tind out four perspectives from sources of the sociological studies especially Karagar region’s
understanding, historical documents and some of Alewi writers ideas about reencarnation
in Alewi/Bektash’s faith. We will discuss in our paper from these points; materialist point
of view, reconciliatory approach, the essential Islamic view and surface understanding. We
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determined that believing to Hereafter is an important factor in whether or not accept to
faith of reencarnation. Accordingly, to believe reencarnation is closely related to faith of
Judgement day from the Islamic perspective.

Keywords: Reincarnation, the belief of judgement, Alewism/Bektashism, Karagar’s Alevis.

Giris

Tenasith inancinin Islam &ncesi devirde Tiirklerin inang diinyasinda huléil
ve tenasiih seklinde yer aldiginy, Islam’dan sonra ise atalar kiiltii gibi benzer kiiltiirel
kodlar tagimasindan dolay: Tiirkler arasinda tutundugunu ve Anadolu’ya gelis yol-
larindan birisinin de Asya'dan go¢ eden Tiirk boylar1 oldugunu séylemek miimkiin-
diir (Ocak, 2007: 194; Uger, 2010: 122; Roux, 1994: 219). ilk dénem Tiirk islam
eserlerinde bu inancin etkisini gérmek, bu inancin daha 6nce de kiiltiirel olarak sos-
yal kodlarda var oldugunu bize gostermektedir (Ocak, 2007: 192). Sehristani'nin
(0.548/1153) de vurguladig: gibi hicbir din yoktur ki tenasiih fikrinin su veya bu
sekilde onun biinyesinde bir yeri olmasin (Sehristani, 1990: 714).

Biiyiik dinlerin tenasiih anlayigini kabul etmemesine kargilik! (Baloglu, 2001:
79, 83-84, 87; Mann, 1998: 44; Giilliice, 2004: 52-58), Islam iginde bir tasavvufi yo-
rum olan Aleviligin birgok kiiltirel kaynaginda, giiniimiiz 6nde gelen diisiiniirlerinin
fikirlerinde ve yapilan sosyolojik ¢caligmalarda hem tenasiih hem de ahiret inancinin
unsurlarina yonelik gok sayida farkli bakis acilarina rastlamak miimkiindiir (Uziim,
2007: 118; Shankland, 1993: 129; Birge, 1991: 146; Mandel, 2010; Melikoff, 1994:
44, 45).

Tarihsel siireg icerisinde Alevi/Bektagsiler farkli goriis ve inanglar1 “bagdag-
tiric1” bir yapr igerisinde barindiran bir toplumsal gruplagmay: temsil etmektedirler
(Giingdr, 2010: 124-126). Oyle ki onun bu karakteristigi, her zaman yeni unsurla-
ra kendi biinyesinde gosterdigi uyumla ortaya ¢ikmaktadir. Bu yapy, $iiligin etkisini
eski Tirk gelenek ve inanglarina uydurarak yeni bir sentez seklinde varligini devam
ettirmektedir. Bu sentezin bir parcasi olarak, ézellikle Sah Ismail ile birlikte Tiirkmen
boylari arasinda “ruhun beden go¢ii” inanigi iyice saglamlagmig (Ocak, 1992: 373~
375; Uger, 2010: 168; Yesilyurt, 2003: 13) ve giiniimiizde de farkli boyutlariyla var-
ligin siirdiirmeye devam ettigi goriilmektedir.

Kiiltiirel kaynaklarinda, Alevi 6nderlerinin fikirlerinde ve yapilan sosyolojik
aragtirmalarda, “6limden sonra insan ruhunun yeniden bagka bir kaliba girerek ya-
samas1” bi¢iminde tanimlanan tenasiih anlayisiyla ilgili olarak ahirete inang konu-
su da dikkate alinarak dile getirilen farkh gorisleri dort baglk altinda tasnif etmek
mumkiindiir;
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1. Aleviinancinda tenasithiin varhgini iddia ederek ahiret inancini inkér eden
arkasinda materyalist diigiincenin yer aldig1 (Materyalist Bakis Agist),

2. Tenasiihii Tiirk tarihi ve Islami perspektiften yorumlayarak kabul eden ve
ahiretin varligina da inananlar (Bagdastirici Yaklagim),

3. Tenasiihi ahiret inancina zit goriip, bozulan gelenek igerisinde degerlen-
direnler (Genel Islami Perspektif ),

4. Tenasiihin gergek manasini ve arka planini bilmeden kabul eden ve ahi-
rete de inananlar (Yiizeysel Yaklagim).

Bu ¢alismada, dort farkli yaklasim icerisinde Alevi/Bektasilerde tenasiih
inanci kiltiirel kaynaklara, baz1 Alevi distintrlerin fikirlerine ve yapilan sosyolojik
caligmalara ozellikle Karagar® yoresi Alevilerinin kendi tutum ve distinceleri refe-
rans alinarak agiklanmaya caligilacaktir.

Aragtirmanin Metodu

Calismada nitel aragtirma metodolojisinin goriisme teknigi uygulanmis olup
toplam 33 katilimar ile goriigilmisgtir. Aragtirmanin nitel evrenini; Beypazari/
Karasar Beldesi ve Dereli, Saray ve Koseler koylerinde dogmus fakat degisik se-
beplerle Ankara/Abidinpasa semtine go¢ etmis Alevi/Bektasiler olusturmakta-
dir. Bu evrenden katihmailar amagh 6rnekleme teknigi ile secilmis, yorenin Alevi/
Bektasi buytikleri olan “dede/baba’lar bagta olmak tizere toplam 33 katilimei yar1
yapilandirilmis goriisme formu ve odak grup goriisme veri toplama teknigi ile sa-
hadan veriler toplanmugtir. Aragtirmanin nitel verileri, Kasim 2006-Nisan 2007 d6-
neminde Ankara Abidinpasa semtinde gériisme formu uygulanarak elde edilmistir.
Katihmailarin 6zelliklerine bakildiginda; Katihmeilarin 5’ yérenin dede/baba ola-
rak bilenen kisilerinden, digerleri ise herhangi bir sifat/unvan sahibi olmayan kisile-
rinden olugmaktadir. Katihmcilarin yas dagilimlarina bakildiginda; dede/babalar 59
ve lizeri yas grubunda yer almakta iken digerlerinin 25-46 yas grubu araliklarinda yer
aldiklar1 goriilmektedir. Egitim durumlarina bakildiginda ise; bir dede/baba hari¢
digerleri ilkokul mezunu, diger katilimcilar ise lise ve iniversite mezunu olma nokta-
sinda bir degiskenlik gosterdikleri gzlenmektedir.

Tenasiihe Kavramsal Yaklagim

Arapcan-s-hkelimelerinden tiireyen tenasiih kelimesi (Ibn Manzur, ty: 4407)
nefsin bedenin yok olmasindan dolay1 yeni bir bedene intikal etmesi ve bu intikaller
arasinda bir iligkinin s6z konusu olmasidir. Ruhun bagka bir bedende yeniden dog-
mast olgusunu Tirkgede ifade etmek igin “tekrar dogus”, “ruh goé¢ii” gibi kavramlarin
yani sira, (TDK, 2011) Latince kékenli Fransizca bir kelime olan reenkarnasyon te-
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rimi yaygin olarak kullanilir. Bat1 terminolojisinde ise “metempsychosis”, “transmig-
ration”, “reincarnation’, “palingenesis” ve “rebirth” kelimeleri; Hinduizm ve Budizm
gibi dogu dinlerinde ise “samsara” ve daha gok hultl fikriyle iligkili olan “avatar” ke-
limeleri, ruh gécii inancini ifade etmek maksadiyla kullanilmaktadir (Smart, 2006:
331). Diger taraftan bir geyin tipkisini ¢ikarma anlamini da igeren tenasiih, bir can-
linin 6limiinden sonra 6diil ya da ceza olarak yasaminin karsihigini bulmak tzere,
ruhunun bedenden bedene gectigi ve bir¢ok bedeni canlandirdig: varsayilan inanca
verilen isimdir (Hangerlioglu, 2000: 436-7).

Tenasiihiin en ¢ok gelistigi yer, Budizm’in memleketi olan Hindistan'dir
(Sehristani, 1990: 714). El-Biruni Et-Tahkik adli eserinde Hindu tenasiih anlayisty-
la ilgili olarak “Sahadet kelimesi Islam, teslis Hristiyanlik, cumartesi giiniine sayg
Yahudilik i¢in ne derece 6nemliyse tenasith de Hindular i¢in bu derece 6nemlidir”
(Tiimer, 1986: 154) diyerek tenasiihiin bu dinlerdeki merkezi konumuna dikkat gek-
mektedir. Tipki Sehristani’nin bu inancin, hemen her dinde bir grubun ileri siirdiigii
bir iddia oldugu ve asil kaynagin ise Mazdekiler, Brahmanlar, filozoflar ve Sabiiler
oldugunu dile getirmesi gibidir (Sehristani, 1990: 176: 177).

Sekil degistirmeye mitoloji aragtirmalarinda metamorphose da denir. Bu inan-
cin nerede ortaya ¢iktig1 konusu ihtilafli olsa da, tenasith diinyann ilk yerlesim bol-
geleri olan Eski Misir, Mezopotamya, Yunan, Roma ve Hindistan gibi yerlerde kabul
edilmistir. Bu inancin sosyolojik gorintiisi kimi yerlerde mumyalarda ortaya ¢iktig:
gibi kimi zamanda 6len kimselerin esyalarinin yanlarina konulmasi seklinde de or-
taya ¢ikmaktadir. Biitin bu uygulamalarin ana temasi, ruhun bedenden ayrildiktan
sonra da yasaminin devam ettigi ve bir giin diinyaya yeniden gelecegine dair inangtir.
Yine tenasiih bir diisiince olarak; Yunanhlarda, Pisagorcularda, Yeni Platoncularda,
Eski Misir’da, Maniheizm'de, Orfizm’de ve Gnostisizm’de mevcuttur. Ayrica bu inan-
ca [hvan’ Safa'da ve baz1 Hristiyan mezheplerinde de rastlanmaktadir (Tiimer ve
Kiigiik, 2002:103; Long, 2005: 7676-7681; Kog, 2005: 135).3

Bazi kaynaklarda reenkarnasyon ile tenasith kavramlari arasindaki iligki konu-
sunda farkli yaklagimlar dile getirilmektedir. Bu kaynaklara gore; reenkarnasyonda
bir insanin tekrar diinyaya gelisinde ancak insan olarak gelebilecegi kabul edilmekte
iken, tenasiih inancinda ise diinyada insan olarak yasamug bir ruhun tekrar gelisinde

bir hayvan olacag fikri 6ne gikmaktadir.

Tenasiih ve reenkarnasyonun inanglarinin birbirinden farkli yapilar olduklar:
ileri siiriilse de her ikisinde de en temel nokta, “ruhlarin beden degistirerek diinyaya
tekrar tekrar gelmeleri” hususunun olmasidir. Bu yiizden reenkarnasyonun tekamiil,
tenasiihiin de miikéafat ve miicazat fikirleri tizerine oturdugu seklinde ayrim yapmak
yukaridaki ortak manay1 etkilememektedir. Bu iki diisiincenin altinda yatan temel
hususun ruhun ebediligi inanci oldugu goriilmektedir. Bu inanigin ise Islam inancina
aykir1 bir diisiince oldugu goralmektedir.*
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Ruhlarin tekdmiil ettigi fikrine dayanarak bu goriisti kabul etmenin agiklana-
maz bir yonii de; her gegen giin diinyanin daha kétiiye gittigi dikkate alinacak olursa,
ne yazik ki, milyarlarca yillik siiregte ruhlarin mitkemmellesme yolunda heniiz gézle
goriiliir bir ilerleme kaydetmedikleri sonucunun gériilmesidir (Baloglu, 2001: 15).

Kane’in de belirttigi gibi karma/tenasiih inanci empirik veriler sonucunda
ulagilmig ve her an dogrulama imkan: olan tecriibi bir kanun degildir. Her seyden
once o, iginde yasanilan sosyokiiltiirel sartlarin ortaya ¢ikardig: ahlaki bir zorunlu-
luktur. Ozellikle Hint kiiltiirii agisindan diisiiniildiigiinde boyle bir fenomen kabul
edilmediginde, fenomenler dlemindeki kotilugii ve bilhassa insanlar arasindaki fark-
liliklar: agiklamak giiglesecektir (Yitik, 1992: 129-130).

Tenasiih inanci sadece bu diinyada yeniden dogus anlaminda basit bir kabul
olmayip kendine 6zgii bir varlik anlayisi, diinya gorisi ve bilgi nazariyesine ihtiyag
duymakta, bu da doku uyusmazligini ve baz1 yapisal degisiklikleri beraberinde getir-
mektedir. Dolaystyla Islam dininin Tanri, evren ve insanla ilgili prensiplerine ve bu
temel prensiplerin izdiigiimleri olan tevhid akidesi, kurtulus doktrini, ahiret inanci,
iman, sorumluluk, sugun sahsiligi, masumiyet karinesi, af, rahmet, magfiret ve daha
bircok esasina zarar vermeden bu inancin Islamiyete akreditasyonu miimkiin degil-
dir (Baloglu, 2001: 99; Bulgen, 2011: 72).

Alevi/Bektasi Kiiltiirel Kaynaklarinda Tenasiih

Genel olarak Alevi-Bektasi dustincesi igin ifade edilmesi pek miimkiin goziik-
mese de, baz1 Alevi gruplarinda ruh gé¢iinii/tenasiih ifade eden anlatimlara rastlan-
maktadir (Kutlu, 2003: 48). Yapilan galismalarda taliplerin bile bu inancin mahiye-
tine iligkin bilgilerinin bulunmadig sonucu, bu inancin Alevi/Bektasi literatiirinde
yer alan bi¢imlerini oldukga ihtiyath degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymak-
tadir (Giindogdu, 2007: 277). Alevi anlatimlarinda ortaya gikan tenasiih anlayisina
iliskin vurgular; bu inancin arka planinda yer alan cennet, cehennem, kabir ve ahiret
inancimi inkér felsefesiyle alakali degildir. Zira biitiin Alevi/Bektasi anlatilar1 bu kav-
ramlar tizerine kurulu olup, yapilan alan ¢alismalarinda da inan¢ konusunda ahirete
inan¢ hemen hemen tam olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Alevi-Bektasi kiiltiirel kaynaklarinda, aragtirmacilarin sdylemlerinde ve ya-
pilan aragtirmalarda “6lmek” kavrami;® “bir diyardan diger bir diyara gogmek’,
“tasginmak”, “kalib1 dinlendirmek”, “don degistirmek”, “esfel kalib1 donuna girmek”,
“Hakk’a yiiriimek”, “gergeklere karismak”, “ytiriimek”, “sir olmak”, “emaneti teslim et-
mek”, “Cemal’e ve Didar’a kavusmak” gibi terimlerle ifade edilmektedir (Kaya, 1996:
368-370; Sahin, 2006: 66; Erdz, 1992: 68; Uger, 2010: 71). Gériildiigii iizere Alevi/
Bektagsilerde 6liime yiiklenen bazi anlamlar, yeniden diinyaya gelisi ifade eden kalip-
larla ifade edilmektedir. ¢
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Miisliman olmadan 6nce kiiltiirel belleklerinde Budizm'den ve bagka dini ge-
leneklerden geldigi sanilan etkiyle degisik sembol ve kisi imgeleriyle yer eden tena-
stih inanci, Tirklerin Miisliman olmasindan sonra da belli 6l¢iide, kimi evliyalarin
sahsiyetine uygulanarak ‘evliya menkibesi’ sekline doniistiiriilmiistiir. Ornegin men-
kibelerde gegen geyikler, kendilerini avlamak isteyenleri mistik bir sekilde yola gotii-
ren bir kilavuz roliindedirler (Ogel, 1993: 24). Temelinde hig siiphesiz Buda-geyik
miinasebetinden gelistirilen evliya-geyik iligkisi bulunan bu telakki, Anadolu’da
ortaya ¢tkmig olmayip Islam éncesi dénemlere dayanmaktadir. Bu inancin sonucu,
geyigin avlanmasi kesinlikle yasaklanmis gériinmektedir. Biitiin Tahtac1 ve Yorik
agiretleri inanglarinda goriildigi tizere, geyik vuran avcilarin baglarina mutlaka bir
felaket gelecegi inancinin mevcudiyeti dikkati gekmekte ve bu konuda sayisiz olaylar
nakledilmektedir (Ocak, 2007: 182-184; Yoriikan, 2002: 31, 118, 119).

Bektasi menakibndmelerine bakarak tenasiih inancimi tespit eden Ocak
(2007: 190-191), bu menakibndmeleri tenasiih inanci agisindan ii¢ béliime ayira-
rak incelemektedir:

1. Tek ruhun Adem'den (as) baslayarak sirasiyla biitiin peygamberlerin be-
denlerinde ve en son da Hz. Muhammed’in bedeninde sekillenmesi.

2. Hz. Ali'nin, Hac1 Bektag Veli olarak yeniden diinyaya gelmesi; daha sonra
da biitiin biiyiik evliyanin bedeninde yasamaya devam edecek ve bunun
kiyamete kadar siirtip gidecek olmasi.

3. Biyiik bir velinin ruhunun, yine bityiik bir velide ortaya ¢ikmas: seklinde
tasnif etmigtir.

Simdi 6rnek olarak kimi Bektasi anlatilarinda (vilayetnameler) tenasiihii
cagristiran benzetmelere bakmakta fayda var. Ornegin Mendkibu'l-Kudsiye'de Baba
Ilyas siilalesinin usul ve fiirtundan gelen seyhlerin hep ayni ruhun mazharlari oldu-
gu bunlarin da; Dede Garkin, Baba Ilyas, Muhlis Pasa, Agik Pasa olduklar: vurgu-
lanmaktadir. Mendkib-1 Haci Bektag-1 Velide Hz. Alinin Hiinkar donunda oldugu,
Vilayetndme-i Abdal Musada Hac1 Bektag'in ruhunun 6lditkten sonra Abdal Musa
olarak tekrar diinyaya geldigi, Vildyetndme-i Sultan Sucduddinde; Sultan’in gok za-
manlar evvel ayni yerlerde, yani Eskisehir dolaylarinda Seyyid Battal Gazi olarak
yasadigini, simdi de Sultan Sucdud-din’in bedeninde zuhur ettigini; Vildyetndme-i
Otman Baba'da ise tenasiihe rnek olabilecek pek ¢ok anlati mevcuttur (Ocak, 2007:
184-188).

Genel olarak menakipnamelerde Hac1 Bektas Velinin “giivercin’, “sahin”
donuna girdigi, Ahmet Yesevi ve bas halifelerinin “turna” sekline girip ugtuklari,
Hiinkér'in bas halifelerinden Baba Resiil'iin bir yerde “geyik” bir yerde “giivercin”
donuna girdigi yollu anlatimlara da rastlanmaktadir (Aslan, 2004: 39). Yine temsil-
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lerde ve metinlerde Hac1 Bektas Veli veya bagka bir biiytik 6nderin “ay”a benzetilme-
si ilgingtir. $6yle ki; ayin hilal seklinden baglayarak zamanla dolunay hélinde en ol-
gun bicimine girip giderek kaybolmas: gibi, ruh da hilal gibi bir bedende dogmakta,
olgun yasa gelmekte ve zamani dolunca bedenin 6limiiyle ondan ¢ikip yepyeni bir
bagka bedende ortaya ¢ikmaktadir. Zahir de hangi bi¢imde goériiniirse goriinsiin, ay
ayn1 ay oldugu gibi, hangi bedene girerse girsin, ruh da ayni ruhtur.

“Cenazeye imam olmak” bi¢ciminde de ifade edilen bu inanca dayanak olarak
su soylence sik sik anlatilmaktadir: “Hz. Ali'nin 6lmeden 6nce soyledigi vasiyeti tize-
rine, cenazesi evden almak iizere gelen kisiye verilir. Hz. Ali'nin cenazesini devenin
tizerine yiikleyip, oradan uzaklasan yiizii rtiilii yabanciyr Hz. Ali'nin ogullar gizlice
takip ederler. Bir ara ytiziindeki 6rtiniin agilmasiyla, cenazeyi alip gétiirenin de Hz.
Ali oldugunu goriirler” Yani bu diisiincede 6liim, aslinda bir yok olus degil, bir do-
niigiimdiir. Bu sdylence, birgok Alevi-Bektasi deyisine ve sdylencesine (efsanesine)
de kaynaklik etmektedir (Yériikan, 2002: 130; Aktas, 2010).

Diger taraftan 6rnegin Hiinkar'in Vilayetname’sinde anlatilan kimi hikéyeler
birer sembol ve simgedir. Bu hikayeler derinlemesine ve tasavvufi kiiltiir ierisinde
incelendiginde onlarla bir mesajin verilmek istendigi aciktir. Bu bakimdan kendisin-
den 6nceki dinlerin ve kiiltiirlerin ortak mesaj araglarindan istifadelere sikca rastla-
mak miimkiindiir ve bu olduk¢a olagan kargilanmalidir (Noyan, 1998: 368).

Sia mezhebinin Imamiyye kolundan Bakiriyye ve Caferiyye’ye gére Cafer Es
Sadik’in huldl ve tenasiih fikrini kabul etmedigini ilan edip reddetmesine karsilik,
kimi Sia gruplar bu goriiste 1srar etmiglerdir (Sehristani, 1990: 167). Buna ragmen
Siilikten kimi terim ve sembolleri Tiirk Aleviligi biinyesine tastyan Sah Ismail'in ise
bu fikre yakin oldugunu s6ylemek miimkiin gériinmektedir.

Sah Ismail Hatayi, Kul Himmet ve Pir Sultan’in Yildiz Dagi'nda bulusup dem/
devran gecirdiklerini, hal diliyle muhabbet ettiklerini belirleyen, Kul Himmet’in
kdyii Varzil'da Irfan Coban’in derledigi anlaty, tenasiihiin halk inanglarindaki goster-
gelerinden sayilabilir. Séylencede Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in; Sah Ismail,
Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’in donlarinda bir arada olmalar1 da tesadiifi degildir
(Kaygusuz, 2010).

Bir rivayete gore de Hz. Hiiseyin'in katilinin ruhunun bir yaban tavsanina geg-
tigi ve bu sebeple Alevi-Bektasilerin yaban tavsani avlamadiklari, onu yemedikleri
hatta ona dokunmadiklar: goriilmektedir (Birge, 1991: 146-147; Baloglu, 2001: 75).

Alevi-Bektasi literatiir ve nefeslerinde Hz. Ali’nin farkli insanlarin bedenlerin-
de yasadig, varhigini stirdiirdugii gérmektedir. Bu kiiltiiriin 6nemli sahsiyetlerinden
ve yedi biiyiik sairinden” biri olan $ah Hatayi'nin bir deyisinde durum net bir sekilde
goriilmektedir:
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Kirk yilin baginda bir nur doguyor,

On iki imam mehdi ile geliyor,

Diildil egerlenmis Ali biniyor,

On iki imam mehdi ile geliyor (Avci, 2006: 669).

Alevi kiiltiirtinde erenlerin genelde geyik ve kus sekline girdiklerini séylemis-
tik. Bilhassa Hac1 Bektag Veli, en ¢ok giivercin semboliiyle anilmaktadir (Noyan,
2000: 665).

Yalanci diinyanin varin getiren,

Zemheride gonca giiller bitiren,

Giivercin donuna girmis oturan,

Hiinkar Hac1 Bektas kandedir (Avc, 2006: 670).

Materyalist Yaklasim

Aleviligi sinif miicadelesinin bir uzantisi olarak algilayan bu anlayisa gore
Alevilik kendi bagina bir din degil, cesitli dinlerden etkilenmis bir yagsama bi¢imidir.
Dahasi Alevilik tarih boyunca egemen siniflara kars: ezilenlerden yana tavir almig
bir halk hareketidir. Bir bakima Marksist bir Alevi teolojisi tireten bu egilim sosya-
list blogun ¢okiisiinden sonra etkinligini arttirmugstir. Ctinki 1980 6ncesi sol parti
ve sendikalarda yer alan Alevi-Bektasi gencler, 1990’lardan itibaren bu akim i¢inde
bulunmaya baglamiglardir. Kendilerine Pir Sultan Abdal’i 6rnek alan bu akim, Pir
Sultan Abdal dernekleri, Pir Sultan Abdal dergisi ve Kervan dergisi etrafinda 6rgiit-
lenmislerdir (Bilici, 1999).

Bu yaklagim igerisinde yer alan kisiler, inandiklar1 materyalist felsefeyi
Alevilik tizerinde yorumlama girigimi suretiyle Alevilige yeni bir yon verme gayreti
ierisine girmiglerdir. Bunlara gore Alevilikte Hz. Ali figiirii, kaynaklardaki ahiret,
hesap, mizan gibi kavramlar Islami perspektifin diginda anlagiimalidur. Bu fikir adam-
lar1 ¢ogunlukla da diisiincelerini tasavvufi yorum ve renklerin oldugu nefes ve de-
yislerdeki manay1 zahiren yorumlayarak destek bulma gayreti igerisine girmislerdir.
Bu yaklagima 6rnek olarak Piri Er, Erdogan Cinar, Nejat Birdogan ve Anton J. Dierl
verilebilir.

Er (1998: 114), Tiirk dininin etkisi ve Budizm’in katkisiyla Alevilerde tena-
sith inancinin oldugunu, buna gére; kisi iyi bir insansa onun ruhunun iyi bir insan
olarak gelecegini, kétii bir insansa da onun ruhunun kotii bir varliga gegecegini ifade
etmektedir. Bunun yaninda Er’in bir kisim nefes ve siirleri yanlis tarzda zahiri olarak
yorumlayip, Alevilikte ahiret inanci, hesap, mizan, kabir gibi inan¢larin bagka mana-
larda kullamldigini iddia ettigi gorilmektedir.

Crnar (2007: 80-82, 145), Alevilerde tenasiih inancinin varligini “can élmez,
ten Oliir” deyisinden hareketle izah etmeye kalkar ve ruhun “viicud-u mutlak’tan
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ayrildigini ve tekrar ona déniinceye kadar da huzura ve kemale eremeyecegini ifade
ettikten sonra, bunun da ancak tenasiihle miimkiin olacagini iddia ederek ahiretin
varligini inkar etmektedir.

Bir bagka goriis de Alevilikte ahiret inanci olmadigini, zaten Alevilerin Hz.
Ali'nin Hac1 Bektag Veli seklinde yeniden diinyaya geldigine inandiklarin ifade et-
tikten sonra; “sudur nazariyesi” geregi insanin Tanrr'dan ¢ikip, yeniden tanriya doni-
stnii “devir” olayryla agiklamakta ve tipki ahireti inkar eden diger yazarlar gibi ruhun
tekdmillini bu yolla savunup tenasithii Alevi inancinin merkezine oturtmaktadir
(Dierl, 1991: 78).

Birdogan (1996: 209) da Alevilerin tenasiih inancini “sudur nazariyesi” for-
munda yorumlamakta ve bu nazariyeyi Tanri'min bir kiginin icine girip yasamasi
olarak ifadelendirmekte ve Tanrr'nin yarattig1 ruhlarin “devir” denilen uzun bir yol-
culuga ciktigini, bedenin ruhu tagiyamayacak duruma geldiginde yani éldaginde
ruhun aslina dénecegini ve bu aslin da Tanri oldugunu iddia etmektedir. Ayrica, ahi-
ret inancini inkér etmekte ve oliimiin de, hesabin da diinyada olacagi iddiasini1 6ne
stirmektedir.

Karagar bolgesi Alevilerinde ¢ok az bir oranda dahi olsa ahiret inanciyla ilgili
stiphesi olan ve tenasiihe inananlarin oldugu gozlemlenmistir. Bu inanista olanlarin,
diger arastirmalarda ortaya ¢ikan sonuglara benzer temel argiimanlary; “Oliimden
sonra dirilmenin, Cennet, Cehennem ve hesap gibi temel konularin Aleviligin temel
eserlerinde ve nefeslerde yer almasi, bunlarin sembolik manalar1 i¢indir. Bu mana-
landirmaya gore bu seylerin hepsi diinyadadir. Yine bu inaniga gore kisinin gorgiide
toplum nezdinde aklanmasi bir nevi Cenneti; gorgiide cezaya ¢arptirthp diiskiin ilan
edilmesi de bir nevi Cehennemi ifade eder.” (Uger, 2010: 301).

Temel kaynaklarinda kuvvetli bir vurgunun olmasina ragmen, Alevilik igeri-
sinde az da olsa ahireti kabul etmeme ve tenasiihiin varliginin delillendirilmesi tutu-
munun var olmasi; Alevi kimligi ile kendisini ifade eden goriis ve gruplarin gesitlili-
gini gosterdigi kadar, Buyruklar v.b. kaynaklarin yazilmasi ve dagitilmas: gergevesin-
de, geleneksel Alevilik hakkinda dile getirilen “yazih kiiltiire gecis”in baglamasi ko-
nusundaki kanaatlerin ihtiyatla kargilanmasi gerektigine isaret edilmektedir (Uger,
2010: 301). Konu bu bakis agist ile irdelendigi zaman, olusturulmaya galigilan Alevi
kimliginde ahiret inancina yer vermeme bilimsel ve tarihsel verilerin aksine ideolojik
bir tercihi ifade etmektedir.

Anlagilan bu bakas agisiyla ahireti inkér ve tenasiihii Aleviligin temel felsefesi
konumuna getirme diisiince/tutumu daha ¢ok Marksist olarak tanimlanan arastur-
macilarda goriilmektedir. Yapilan sosyolojik ¢alismalarda ve Alevi kiiltiirel kaynak-
larinda ise ahireti inkar ve tenasiihii birinci derece bir inang olarak kabul eden bir
tutuma, 6zgiin kaynaklarin ortaya koydugu anlayislarin ¢arptirilmas: ya da yanhs
anlama diginda rastlamak pek miimkiin gériinmemektedir.
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Bagdastirici Yaklasim

Bagdastiric1 sosyolojik yaklagima gore, parga biitiin arasinda, birinin digeri-
ni/digerlerini belirledigi zincirleme iliskiler s6z konusu degildir. Bu kargilikli bagin-
t1 tek bir faktorle agiklanamayacak kadar ¢ok boyutludur. Cok boyutluluk, sosyo-
kiiltiirel gergekligin birbirine ge¢mis ii¢ boyutlu (bilissel, davranigsal/normatif ve
maddi) yapist geregi ontolojik bir zorunluluktur. Yapist analiz edilmek istenen her
etkilesim aginin, etkilesimin ana kaynagini olusturan ve anlam diinyasini yansitan
biligsel boyutu; etkilesimi gergeklestiren davraniglar1 kapsayan ve bu davranislar
diizenleyen normatif boyutu ve her iki boyutun hem en somut yansimasi olan hem
de onlarin gerceklesmelerini saglayan maddi boyutu vardir (Dikegligil 1997: 653).
Bu yaklagim, diger yaklagimlarin tersine (pozitivist ve fenomenolojik) fert-toplum
etkilesimlerinde hem “anlama” hem de “agiklama” tizerinde durarak her ikisi arasin-
daki dengeyi kurmaya galigmaktadir. Ayrica bagdastirici sosyolojik yaklagim, “olmas:
gereken” ile “olan” arasindaki iliskiyi anlamak ve agiklamak i¢in analiz yapmaktadir
(Dikegligil, 1997).

Sunar (1975: 11)’1in Bektasiligin tasvirini yaptig1 yaklagimui konu agisindan
da agiklayic1 bir 6zellik tasimaktadir: Bektasilik, her seyi ile ve her seyden 6nce bir
Tiirk tarikatidir. Dustincesi, duygusu, dili, kiiltiri, edebiyati hiilasa her seyi Turk’tiur
ve Tiirkgedir. Bununla beraber Islamiyet ile biitiin Asya dinleri ve felsefeleri basta
olmak tzere Samanligi, Brahmanhgi, Budistligi, Zerdiistligi, huldl ve tenasiihd,
Imamiligi, Melamiligi, Ahiligi, Kizilbaghg, Kalenderiligi, Haydariligi ve daha birgok
goriis ve distinisgleri iceren bir uzlasmaci yapidir.

Bu baglamda Alevi nefeslerinde yer yer tenasiihten bahseden ifadelerin yan
sira mahger, cennet, cehennemden bahseden, 6zellikle de velayetndmelerde tenasiith
inancini gagristiran 6rneklerin yaninda, ahiret inancina dair giiglii vurgularin da bu-
lundugu ifade edilmelidir (Pir Sultan Abdal Divani, 1994: 125, 132,297; Shankland,
1993: 129; Ocak, 2007).

Bu inanig1 tasavvuftaki devriye® fikriyle iligkilendirerek yorumlayanlar da
bulunmaktadir. Bu inanca gore, tenasiithten maksat bedenen degil, fikren bir iler-
leme ve tekdmiildiir. Yoksa ruhun bagka bir bedende ortaya ¢ikmasi degil, ayn1
bedende gelisme kaydetmesidir, seklinde yorumlamalar da bulunmaktadir (Uger,
2010: 304).

Bugiine kadar yapilan alan aragtirmalarinda goriilecegi tizere; Corum,
Amasya, Elazig, Antalya ve civar1 (Abdal Musa Tekkesi) Alevi/Bektasilerde ahirete
inananlarin oraninin yiiksek oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Arabaci, 2000: 139; Ugar,
2004: 147; Yildiz, 2004: 120; Keskin, 2004: 164).
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Tokat Alevileri de ahiretin varligina biiyiik oranda inanmaktadirlar. Onlara
gore, “Ahiret, kabir, 6liimden sonra dirilme, hesap, sual-sorgu, mizan, cennet, cehen-
nem vb. hepsi vardir ve haktir” (Uger, 2010: 295).

Tunceli Alevileri tizerine yapilan bir aragtirmada, katilmcilardan % 55,61
ahirete inandiklarini, % 31,5’i ahirete inanmadiklarini, % 12,9’u ise kararsiz olduklari
yoniinde goriis beyan etmislerdir (Yildirim, 2010: 156).

Tunceli Alevileri tizerinde yapilan bir bagka aragtirmada; “Hac1 Bektag Veli'nin
Hz. Ali donunda geldigi” seklindeki 6nermeye; arastirmaya katilan katilimeilarin %
45,9’u bu inanc1 benimsediklerini, % 36,5’i boyle bir inanca sahip olmadiklarini, %
7,1’i bu inanci kismen benimsediklerini belirtmislerdir (Tugrul, 2006: 189).

Ugar (2006: 130)’in Abdal Musa Tekkesi iizerine yaptig1 sosyolojik caligma-
sinda; “Hac1 Bektas donunda gelen Hz. Ali'nin kendisidir.” yarg: ciimlesine katilim-
calarin % 55,8’i katildigin, % 44,3t ise bu diisiinceyi tamamen reddettiklerini belirt-
miglerdir. Benzer bir sekilde, bir bagka alan aragtirmasinda katilimecilara yoneltilen
“Hac1 Bektas donunda gelen Hz. Ali midir?” yarg: ciimlesine evet diyenlerin oram
% 53, hayir diyenlerin orant ise % 47 oldugu gériilmektedir (Taggin, 2002: 55-64).

Karasar yoresinde gerceklestirilen alan aragtirmasinda Bektasi burytiklerinden
Dogan Halife Baba (27.11.2006) tenasiih inancint degerlendirirken;

“Elbette buna inaniyoruz, bu sizin tenasith dediginiz sey bir anlamda.
Anadoludaki bitiin erenler gelip Haci Bektas Veli'den el almasina karsilik, Taptuk
Emre gelmemistir. Ni¢in gelmedigi soruldugu zaman da o, Hz. Aliden el aldigim
soylemistir. Bunun tizerine, ‘Hiink4r'da o eli gorsen tanir misin?” diye sorduktan
sonra, evet cevabini alinca, ‘Bu elden mi?” diyerek kendi elini gostermis ve o sirada
Taptuk Emre bu elle, Hz. Ali'nin elinin ayni oldugunu gérmiis, ‘Senin emrine uyduk’
anlaminda taptuk pirim, taptuk demis. Ctinkii Hz. Ali'nin de alninda ve sag elinde
yesil bir ben varmus. Dolayisiyla biz buna inaniriz.”

Yine Karagar kokenli Bektasi Dervig Erdogan ( 03.02.2007), Hz. Ali'nin Hact
Bektis Veli donunda geldigine olan inancini belirtmigtir:

“Her geyi yaratmaya kadir olan Allah dilerse, ayni kisiyi bagka birinin donunda
da getirir, bu halin anlagilmasi igin erenlerin sirrina vakif olmak gerekir ki, bu bizde
eksik olan bir husustur. Ustelik bu ruhlarin yeniden bagka birinin donunda gelmesi
alelade insanlara olacak bir sey de degildir; seckin ve vazifeli kimseler i¢in gegerlidir.”

Diger taraftan Karagarli Demirezen Baba (27.11.2006) bagdastirici bir yakla-
simdan hareketle tenasiih anlayisini kabul ettigini su sekilde ifade etmistir:

“Biz 6lmek igin degil, olmak i¢in diinyaya geldik. Ruh 6nemli, o 6lmez ve
mikéfat: ruh goriir; cezay1 beden gérmez. Beden bir posa, onun bir 6nemi yok; eger
zamaninda ruh geldiginde ‘olmamugsa’ yeniden gelebilir. Zaten bu herkes igin degil,
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seckin insanlar i¢in s6z konusudur. ‘Rabbin miistagni ve rahmet sahibidir. Dilerse,
sizi bagka bir milletin soyundan getirdigi gibi, sizi yok eder, diledigini yerinize geti-
rir” (Enam Suresi, 133), ayeti de buna delildir, dolayistyla bize gore reenkarnasyon
vardir”

Guniimiizde Aleviler, 6ze bagh kalmak kaydiyla yeni yorumlar da gelistirmis-
lerdir. Karagarli Cakir Baba (11.12.2006) bu konuda sunlar1 séylemistir:

“Bizim ‘don degistirme’ dedigimiz tenasiihe ben inaniyorum, ancak benim
anladigim sey sudur; Hz. Ali'nin ne gibi baskin 6zellikleri vardir? Bunu herkes bi-
lir, cesur, 4lim, tevazu, soylu, abid vb. Iste bu &zellikler aynen Hiinkar Hac1 Bektas
Veli'de de vardir; simdi buna tenasiih diyeceksek diyelim, ama Hz. Ali'nin biitiin ruh
halleriyle yeniden geldigini diisiinmek pek makul goriinmiiyor; giinkii Cenab-1 Allah
‘elest bezminde’* her ruhtan bir cevap aldi, yani diinyaya ne kadar insan gelecekse
hepsi ikrar verdi, hatta Hz. Ali'nin bu 6zelligi Mevlananin yazdig1 Divan-1 Kebir’in
‘Nadi Ali’ boliimiinde kargimiza ¢ikiyor. Yani onun ruhu bagka peygamberlerle be-
raber de gelmistir; ancak bu onun tam ruhu degildir, 6zellikleridir, Cenab-1 Allah’in
kullarina ifledigi ruh onun tamami m1? Elbette hayur, bir ctizdiir.”

[lkel dinlerin efsane ve mitlerin etkisiyle olusan inang sistemleri, evrensel
dinlere aktarilirken yeni formlarda kendini mesrulagtirir. Bu diigiinceye 6rnek olarak
bélge insan1 A.K’nin benzetmesi ilgingtir (02.12.2006);

“Bizim don degistirme inancimizda Hiinkir'da oldugu gibi giivercinin sik
sik tercih edilmesinde Islam tarihinde Hira'da saklanan Hz. Peygamberin magarada
kendisini bir giivercinin koruduguna duyulan inancin da etkisi vardir.”

Bazi insanlar, gerek Makalat ve Buyruk gibi temel kitaplarda gerekse nefes-
lerde ruh gécii manasina gelebilecek bazi karineler (ipuglar1) kargisinda uzlagtirma
yoluna gidebilmektedir. Gorildiigii iizere sosyolojik ¢alismalarda da hem ahirete
iman oranlar yitksek goriinmekte hem de tenasiih inancina inang varhgini devam
ettirmektedir. Bu durumu eski inanglarla temel Islami inanglarin uzlagtirilmas: sek-
linde yorumlamak miimkiindiir. Ciinkii aragtirmalarda da goriildiigii iizere Islami
anlayisina uygun bir ahiret ve hesaba inanan Alevi kitleler, ayn1 zamanda geleneksel
olarak yillardir duyduklar1 ve inana geldikleri tenasiih inancina da inanmaktadirlar.
Bu iki inancin birbirine zit oldugu diisiincesi onlar bu iki inanc1 mezcederek inan-
maya sevk ettigi goriilmektedir.

Genel islami Yaklagim

Kur’an’a gore, insanin kisiligini bulmasi, ahlaki olgunluga ve giizellige eris-
mesi, tek bir hayat siiresi i¢indedir; onun i¢in bu hayat siiresini iyi degerlendirmek
gerekir ve bu, insanin hiir iradesine kalmus bir seydir. Buna gore Kur’an'in ahiret icin,
insanin ruh ve beden olarak yeniden yaratilacag: ve yeniden dirilisin bu sekilde ger-
ceklesecegini vurguladigi goriilmektedir (Baloglu, 2001: 188, 198).
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Bunun yaninda, Alevi/Bektasiler Islam’in temel prensiplerinden olan 8ldiik-
ten sonra dirilme ve ahiretin varligina iman etme hususunda genel Islami inang esas-
larinin diginda degillerdir'! (Uziim, 2002: 33; Giizel, 2002: 78, 275; Bozkus, 1999:
137). Nitekim temel kaynaklarda konu ile ilgili kesin ve kuvvetli vurgunun varhg
tekrar olarak dile getirilmelidir. Makalat’ta ahirete inanmak, iman esaslarindan birisi
olarak siralanmistir (Giizel, 2002: 78-79).

Uziim (2007: 118-122), giiniimiiz Aleviliginde liimden sonra ruhun yeni-
den bagka bir tende ortaya ¢ikmas: anlayisinin var oldugunu, bunun yaninda ahiret
inancinin da % 97 oraninda “dede”lerde oldugunu ifade etmektedir. Alevilik konu-
sunda yapilan aragtirmalarda da vurgulandig1 tizere Corum, Amasya, Elazig, Antalya
ve civar1 (Abdal Musa Tekkesi) Alevi/Bektasilerde ahiret inancinin ¢ok yiiksek
oranda oldugu goériilmektedir.

Karasar Alevi/Bektasilerinde ahiret giinii ve élimden sonra bir kez diril-
menin varligina déniik inang tutumunun kabul oran1 % 91,9°dur. Bu duruma gore;
Alevi/Bektasilerin ahiret giini ve 6limden sonra bir kez dirilmenin oldugu yoniin-
deki ahiret inancina gogunlugun katildiklarini séylemek miimkiin goériinmektedir
(Giingdr, 2007: 183).

Yapilan aragtirmada Karagarli Yoriik Baba (04.01.2007) ahiret inancini su se-
kilde ifade etmigtir:

“Ahirete elbette kesinkes inanmaliy1z, yoksa bu diinyanin sadece burada bitti-
gini diisinmek insana 1zdirap vermekte, burada ezilen, horlanan, haksiziga ugrayan-
larin, bu haklarini alacagi bir yer mutlaka olmaly, akil bunu gerektiriyor.”

Ancak giiniimiizde basin yaymn yoluyla yapilan tartismalarda bu konu giin-
deme getirilmis oldugundan temel Islami telakkinin Alevi 6nderlerinde yer ettigini
ifade etmeliyiz. Karagarl Yoriik Baba (04.01.2007) geleneksel “sekil degistirme”yi
kabul edilebilir bulmadigini su sozlerle ifade etmektedir:

“Ben ruhlarin Cenab-1 Allal’a ikrar verilirken bir tek yaratildigina inandigim
gibi, diinyada da bir kez yasadigina, sonra da ebedi istirahatgihina gittigine inanirim.
Eger Allah 6zel gorevli kisileri dilemis olsa yeniden yaratir, niye daha 6nce diinyay:
gormiis bir ruhu vazifelendirsin ki... Hem bizim inancimiza gére ruhla birlikte beden
de hem ceza hem de miikéfat gorecek, o zaman hangi ceset azab1 veya miikafati geke-
cek? Zaten Kur’an-1 Kerim'de boyle bir sey demiyor.”

Demirezen Baba (02.01.2007) Alevi genglerinin bu konudaki tutum/diisiin-
celerinde degisim yaganmakta oldugunu, yasanan bu degisimi ise su sekilde acikla-
maya ¢aligmaktadir:

“Eskiden hepimiz tenasiihe inanirdik, gengler de buna déhil tabii. Ancak son

yillarda 6zellikle sehirlerdeki genglerimiz ahirete inaniyorlar, ancak don degistirme-
ye pek inanmuyorlar. Bunun sebebi de olsa olsa cemaat ve tarikatlarin ¢aligmalaridir”
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H.Y (02.04.2007) bir kiiltiir ve maneviyat kaybinin zamanla anlatilan her ge-
yin zahirine gére anlama sorununu ortaya gikardigini dile getirmeye ¢aligmaktadir."

“Don degistirme, baglangicta alimlerin kerametlerini insanlar daha iyi anlasin
diye, temsil yoluyla dile getirilmis hikayeler olup, bundan maksat insanlar bundan
ibret alsinlar diyedir; ancak zamanla Aleviler manevi makamlarini koruyamadiklar
i¢in anlatilan her seye zahir goziiyle bakip, gercek zannedip, buna inanmuglar ve bunu
inang haline getirmiglerdir. Aslina bakilirsa higbir Miisliiman'in bagka bir bedende
ruhunun yeniden gelmesi miimkiin degildir”

H.T bu inang konusuna siipheli bir yaklasim ortaya koymaya calismaktadir
(05.02.2007):

“Allah her bir kuluna farkli bir parmak izi veya yiiz, sag sekli vererek yaratirken
ne diye ayni ruhu yeniden diinyaya géndersin? Tenasiihi sorguladigimizda bazi so-
rularin cevabini veremedigimiz i¢in bu inanca siipheyle yaklagiyorum.”

Goriigmelerimizde 6zellikle dikkatimizi ¢eken bir husus da; alan aragtirmasi
sirasinda yapilan gézlemlerde “Baba”larin bu anlayisi kabul etmelerine kargilik, halk-
ta ve bilhassa genclerde cogunlukla “tenasiih” anlayisinin/diistincesinin olmadigidir.

Yiizeysel inang Yaklagimi1

Tenasiith anlayisi, Budizm'in etkisiyle Tiirk¢enin yazili kaynaklarinda da yer
almaktadir. Budizm'den yapilan terctimeler daha ¢ok din bitytiklerinin kerametvari
islerini anlatan eserlerdir. Tiirkeye terciime edilen bu menkibeler, her yeniden gelis
sirasindaki maceralar1 anlatmaktadir ki, Islamiyetin kabuliine kadar bu inanglar halk
arasinda ¢ok yaygindir.

Halk arasinda yaygin olan bu inanglarin Islam’a girdikten sonra hemen terk
edilmesinin sosyolojik agidan ¢ok zor oldugu bilinen bir gercekliktir. Her ne kadar
bu topluluk din degistirse de dini diisiincenin yenilesmesi, 6zellikle yerlesik dini ha-
yat ve diizene ¢ok ge¢ katilan topluluklarda uzun zaman alan bir siiregtir. Bu sebeple
Tiirkler arasinda bu inancin kalintilarinin varliginin sosyolojik bir bakis agisiyla an-
lamlandirilabilecegi distniilmektedir.

Temel Alevi kaynag1 olan Buyruk’ta tenasiih anlayigina rastlamak miimkiin
degilken, eserde ahiretle ilgili “6lmeden 6nce 6lmek” baghginda gok 6nemli kayat-
lar vardir. “Mahgser olmadan hesabimizi goriin.” rivayetiyle konuya girilirken bundan
bagka da hesaba gekilme, cennet, cehennem gibi ahret inanci ve sonucunu ifade eden
pek cok kayit da mevcuttur (Bozkurt, 2006: 143-14S5, 168). Buyruk’a atif yapilmasi-
nin sebebi, halkin din anlayiginin olusmasindaki temel fonksiyonundan kaynaklan-
maktadir.
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Aragtirmalarda goriildiigi tizere bir Alevi dede veya babasina ahiret, mahgser
ve hesapla ilgili bir nefes okunsa, onu inanci olarak kabul etmekte; huldl veya tena-
sithii andiran nefesler okununca da onu da inanci olarak gérebilmektedir. Aslinda bu
inanglar temelde birbirine aykir1 diisiinceler olarak yorumlanabilir (Yériitkan, 2002:
32, 247). Bu ikilemin temel sebebi, her iki inancin da felsefi ve dini temelinden zi-
yade sozlii kiiltiire bagh olarak olusan bilginin sonucunda ortaya ¢ikan, kendi sahip
oldugu bilgiden emin olmayan ve sadece anlatilara dayal olarak olusan inang yapisi
ve inanma bi¢iminden kaynaklandig: ortaya ¢ikmaktadur.

Yériikan (2002: 117)'in yaptigi arastirmada Tahtact Alevilerinde, sebep ve
hikmetlerini bilemeseler de, tenasith inancinin varhgr gézlemlenmektedir. Bunun
yaninda tenasiihiin genel bir kural olmadig: ve biitiin Bektasilerin tenasiihii benim-
semedikleri de dile getirilmektedir (Eyiiboglu, 1993: 163).

Malatyada Kuluncak Alevileri tizerinde yapilan aragtirmada tenasith veya
don degistirme inancinin varlig biiyiik oranda kabul gérmektedir (Giirer, 2008:
112). Bir bagka aragtirmada ise Elazig, Tadim Koyii Alevilerinde de tenasiih inanci-
nin varlig: belirlenmistir (Koseoglu, 2009: 48).

Uger’in aragtirmasinda (2010: 284) Dervis Basdogdu’nun ahiret inanciyla il-
gili olarak; “Ahiret, bizim deyislerini okudugumuz velilerin s6zlerinde yoktur; ama
‘Kur’an'da vardir” denirse inanirim, yanildigimi anlarim.” Bu yaklagim, Alevilerde
ahiret, tenesiih gibi inanglarin daha ¢ok sifahi ve gelenege bagl nefeslerden kaynak-
landigin1 gostermesi agisindan ilgingtir.

Kimligin edinilmesi ve dini tecriibenin aktariminda anlatilarin bityiik 6nemi
oldugunu Ali (02.12.2006) su sozlerle ifade etmistir:

“Bizler ruhlarin yeniden bagkasinda donlanmasina inaniriz. Bu inancimizdan
dolay atalarimizdan aldigimiz 6giitlerle Ayin-i Cemlerde kesilen kurbanlarin kemik-
leri kirmadan pigirilir. Kurban kemik kafesinin giiniin birinde tekrar canlanabilmesi
i¢in zedelenmemesi gerekmektedir.”

Bunun yaninda kimligin insasinda dilden dile anlatilan hikéyelerin/anlatila-
rin etkisi oldugunu ifade etmek de miimkiin gériinmektedir. S.D (03.12.2007) bu
konuda sunlari ifade etmisgtir:

“Bununla ilgili kdyde bagka seyler de anlatilir. Mesela ¢ocugu geng yasta 6len
bir kimseyi annesi rityasinda goriir ve geng, anne falanca hanim dogum yapacak ve
erkek evladi olacak, git s6yle, benim adimi versinler, sen de beni gormek istediginde
ona bak, ben ondayim demis. Bunun iizerine riiya aynen gerceklesmis ve ¢ocuk bi-
raz biiyiliytince, o 6len gencin evine geldiginde, ben bunu buraya koymamistim, bu
nereden geldi vb. sorular sormaya baglamis ve o da kendisinin ruhunun daha 6nce bu
evde diinyaya geldigini iddia edermis."* Bu herkes tarafindan bilinir. Bunun diginda
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bagka, buna benzer seyler anlatilirsa da bana gore Kur’an da bunu dogrular bir ey
yok; ama bu anlatilanlar insani etki altinda birakiyor, onun i¢in bir¢ok insan buna
inaniyor.”

Anlagildig: tizere Alevi/Bektasi alt kiiltiiriine ait degerleri, dini bilgileri soz-
li kaltiir aktarimi ile 6grenen toplulugun belirli bir kesimi gerek sosyopsisik, gerek
tarihi ve dini sebeplerden dolay1 tenasithe inanmakta ancak bunun gerekgelerini te-
mellendirme noktasinda 6nemli problemlerle karsilagmaktadirlar. Bu durum goster-
mektedir ki, bu inang anlayis1 toplulugun belli bir kesiminin inang yapilarinda yiizey-
sel olarak da olsa yer etmektedir.

Sonug ve Genel Cikarimlar

Tiirklerin tarih boyunca hareketli bir hayat yasamalari, blgeden bolgeye go¢
etmeleri, onlarda degisik kiiltiir ve medeniyetleri gorme ve kargilikli etkilesim sonug-
larin1 dogurmustur. Bu baglamda gocer yasam tarzim yasayan Tiirkler; Hint, Cin ve
[ran kiiltiir ve din anlayislarindan da etkilenmislerdir. Bu etkilesim onlarda sosyal de-
gisme yoluyla yeni kiltiirlesme ve dini anlayiglar: ortaya ¢ikarmugtir. Ttrklerin daha
yalin olan din anlayislarinda felsefi derinlik ve mana bogluklarini, kargilagtiklar: bu
tir kiltirlerle doldurma egilimini dogurmusgtur. Miislimanlhigin kabuliinden sonra,
Islam kiiltiiriiniin bos biraktig1 bu ritiiel alanlari, eski Samanist ve Budist kiiltiiriin
unsurlariyla doldurma yoluna gidildigi anlagilmaktadr.

Diger taraftan Alevi-Bektasi kiiltiir kompleksi i¢inde ifade bulan inanglar, te-
mel renklerini biiyiik 6l¢iide Islam’dan alirlar ve baslangic felsefesi itibariyla Islam’in
disinda kesinlikle degillerdir. Bununla birlikte distinceler, biyiik 6lgiide daginik,
pargact ve 6znel bir temelde olusturulur ve cogu kere de efsanevi bir temele sahiptir.
[ste tenasiih inanc1 da béyle bir diisiinceyi yansitmaktadir.

Abhiret inanci ve buna bagh olarak Cennet ve Cehennem inanci, Alevi temel
kaynak ve nefeslerinde goruldiigi tizere biusbiitiin ihmal edilmis degildir. Her ne
kadar tenasiih inancini iceren anlayislar varsa da, bir lciide kiyamet sonras: iman
konularina gondermeler vardir ve en 6nemlisi bu husustaki gondermeler, tenasiihe
yapilan géndermelerden daha belirgindir. Bazi diigtiniirlerinin fikirlerinin aksine, ya-
pilan sosyolojik ¢aligmalarda Alevi-Bektasilerin hemen hemen tamaminin ahiret ve
hesaba inandiklarini ifade ettikleri goriilmektedir.

Degisik sebeplerde olsa giiniimiizde Alevi/Bektasi ziimreler arasinda tenasiih
ve huldl inancinin eskiden oldugu gibi, tam manasiyla devam ettigini séylemek zor-
dur. Aragtirma siirecinde gorisiilen katihimcilarin bityiik ¢ogunlugu tenasiih inanci
hakkinda teorik bilgiye sahip degillerdir. Birtakim psikososyal ve tarihsel neden ve
anlatilardan &tiirii, bdyle bir inancin sdylenti diizeyinde de olsa varlig1 kesindir. Ote
yandan yorede kendisinin yeniden bedenlendigini iddia eden kimse de bulunma-
maktadir.
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Dért temel bakas agisiyla degerlendirdigimiz tenasiih inancinin toplumsal ta-
banina baktigimizda Karasar yoresi insan1 da dahil olmak tizere su tipolojilestirme
yapilabilir goriinmektedir;

a-Marksist bakis agisina daha ¢ok eski solcu, egitimli ve 6rgiitlii Alevi ziimre-
ler igerisinde rastlanilmaktadir. Bu sosyal grup daha ¢ok 1980 sonrasinda kendilerini
Alevi kimligi igerisinde konumlandiran kisilerden olugmakta olup, toplumsal taban-
lar1 ve inanglar1 genel Alevi yapsi igerisinde en zayif goriinen grubu tegkil etmekte-
dirler.

b-Orta gelir grubunda yer alan ve egitim durumlar1 orta ve lise seviyesine sa-
hip ancak keskin ideolojik yapilanmalardan uzak ve yapilan bilimsel aragtirmalardan
da haberdar olanlar bagdastirmact anlayisi temsil etmektedirler. Bu insanlar bilhassa
biyiik sehirlere gogle birlikte karsilagtiklar: yeni ortamlarda kimliklerini devam et-
tirme tutarlibginda olan, bunun yaninda “cem evi” gibi ibadet edilen yerleri de insa
ederek Islam igerisindeki Alevi kimliklerine sahip ¢ikan kisilerden olusmaktadir.

c-Islami perspektife yakin olanlar son yillarda artan dini hareket ve dinin top-
lumsal hayattaki kargiligindan etkilenip, temel Islami bilgiye ulagma gayreti igerisin-
de olan geng ve egitimli Alevi kisilerden olugmaktadir. Ozellikle sehirli ve yiiksek
egitimli bu kimseler, geleneksel inanglarini sorgularken kargilastiklar1 giiglitklerde
yeni yorumlara ihtiyag hissetmekte ve ardindan yeni bir dinsel kiiltiirlenmeyle kars
karsiya gelmektedirler. Bu yeni kimlik inga siireci sonucunda sahip olduklar1 bazi ge-
leneksel inang ve tutumlari ise reddeden bir toplumsal grup olusturabilmektedirler,

d-Yiizeysel diizlemin toplumsal kesimi ise daha ¢ok kirsal kesim Alevileri ve
sehir hayatinda da olsa toplumsal sinif ve gruplarla yogun iligkisi olmadan geleneksel
hayatini siirdiiren kisilerden olustugunu séylemek miimkiindiir.

Sonnotlar

' Konumuz dinlerde Tenasiih olmadig i¢in kisaca ifade edecek olursak; Yahudiler'in Tekvin X. Bab,
22 ve 23. ayetlerde reenkarnasyon disiincesine yer verdikleri iddi4 edilmistir. Her ne kadar Yahudi
mistisizminde tendsiih diisiincesi kabul gérse de Ortodoks Yahudiler bunu siddetle reddetmislerdir.
Bunun yaninda Eski Ahit'de reenkarnasyonu destekler mahiyette acik ve net ayetlerin bulunmadi-
gin1 da eklemeliyiz (Baloglu, 2001: 87). Tenasiih inanci IV. Istanbul konsili ile Hiristiyanlikta red-
dedilse de Huristiyanlarda da bazi gruplar bu disiinceye inanmaya devam etmiglerdir. Dolayisiyla
bu inang ana Hristiyan akimlari tarafindan itibar edilmeyen ve kesin bir dille reddedilen bir inang
konumundadir (Baloglu, 2001: 84). Islam tarihinde de tenasiihe enterasan olarak Mutezili grup
icinde Habitiyye ve Hadsiyye'de; Sia firkalardan Keysaniyye ve onun alt kolu olan Hagimiyye,
Beyaniyye, Rizamiyye'de; Sia Galiye firkasi iginde Sebeiyye, Hattibiyye, Kamiliyye, Albaiyye,
Mugiriyye, Kayyaliyye, Hisamiyye, Nu'maniyye, Yunusiyye, Nusayriyye, ve Ishakiyye'de rastlanmak-
tadir. Diger taraftan Mecusiler iginde Seneviyye'de; Sabiiler’in Hirnaniyye grubunda; Brahmanlarin
Reenkarnasyoncu grubunda, tenésiih goriisii vardir (Sehristani, 1990: 54; 151; 176-177; 281; 362;
714). Ancak dinlerde bu yaklagimlarin hig biri ana kitleyi temsil etmemektedir.
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Aragtirmada Karagar yoresi: ayn1 zamanda Dereli, Koseler ve Saray kéylerinin insanlarini da kapsar
sekilde kullanilmaktadir. Karasar, tizel kisiligi olan bir belde olup Cumhuriyet, Gazi ve Yenimahalle
adli muhtarliktan miitesekkildir. Ankara'nin Beypazari ilgesine bagli; Ankaranin 126 km. kuzeybati-
sinda, Beypazar'nin ise 26 km. kuzeydogusunda ve Bolu'nun giineydogusunda yer alan bir beldedir.
Dereli, Késeler ve Saray Koyleri de tiizel kisilikleri olan yerlerdir. Hali hazirda idari olarak Saray ve
Koseler koyleri Karagar Bucagina, Dereli ise 1962’den sonra Urus Bucagina baglanmistir. Ancak bu
yorenin dini alt kimliklerinde goriilen ortakliklar ve bu yerler arasinda iliskilerin sitki olmasi sebebiyle
aragtirmada Karagar yoresi veya bolgesi adimi diger adi gegen kéyleri de kapsayacak sekilde kullanil-
digin1 belirtmek gerekmektedir.

Islam Felsefesinin bu dini akimlardan etkilenmesiyle ilgili olarak Filiz'in ifade ettigi konu énemli g&-
rillmektedir. “Islam felsefesi Hint felsefesinin ézellikle Vahdet-i Viicut, Ruhlarin Tenasiihii ve Nefis
Tezkiyesi gibi telakkilerinden yararlanarak bunlar1 kendi gergevesi iginde yeniden anlamlandirdi”
(Filiz, 1996: 46-47).

Aslinda tenasuh inancinin temelinde “Oliimsiizliik” veya “ebedi yasam” distincesi vardir. Oysa
Islamiyet’in de iginde bulundugu teistik dinlerde “tliimsiizlitk” konusunda “Tanr1 merkezli” bir yak-
lagim s6z konusudur. Buna gore insani 6limsiiz kilacak, rihun méhiyetine yonelik spekiilasyonlar
degil; ilim, iride ve kudret sahibi Tanrr'dir. (Enbiya, 104) Bu nedenle rithun mahiyetinden hareketle
Sliimsiizligi ispatlama yontemleri dini gevrelerde fazla itibar gormemistir. (Bilmen, 2000: 412)

Ornegin Yoritkan (2002: 231)’a gére Tahtaci Alevilerinde élenin esyalarini kendisi ile birlikte gdm-
me adeti onlarin tenasiih inancindan kaynaklanmaktadir.

Noyan (1999:231-240)’a gore Insan-1 Kamil olana kadar ruh, farkli evrelerden gegerek (cansiz, bitki,
hayvan, insan) diinyaya gelip gidecektir, yani devr edecektir. Bu manada Bektasiler icin &liim hicbir
zaman bir yok olusu ve sonu ifade etmez. Olen bir kisi igin 6ldii demek yerine, “kalib1 degistirdi”
(Noyan 1999: 236) ya da “Hakk’a yiiriidii” ifadelerinin kullanilmas: tenasuh fikrini akla getirmekte-
dir.

Diger biiyiik ozanlar: Nesimi, Fuzuli, Pir Sultan, Kul Himmet, Yemini ve Virani'dir.

Tasavvufta devriyenin ruhsal manada bir ilerleme olarak kabul edildigi goriilmektedir (Uludag,
1994: 231-232; Uzun, 1994: 251-253). Bektasi inancinda tenasiihiin olmadig1 ancak devriyenin de
tasavvufi manada ele alindig diisiince icin bkz. (Temren, 1995: 220). Diger taraftan Bektasilikte te-
nasiih inancinin bozulma dénemiyle birlikte ortaya ¢iktigina dair diisiinceler de mevcuttur (Oztiirk,
1990: 38-40).

Ayetin bu kisminda, bir toplumun cezalandirilist ve onun yerine bagka bir toplumun getirilisi yer al-
maktadir. Bu degisimin sebepleri, 125. ayetten sonraki ayetlerde verilmektedir. Bunlar zuliim, inkér,
diinya hayatina aldanma, toplumlarin ¢okiis sebeplerindendir. Fertten baglayan bu sebepler topluma
sigrayinca, ¢okiisii beraberinde getirmektedir. Ferdin sahsiyetindeki degisim, toplumun sahsiyetinin
degisimine kadar uzanirsa, toplumsal degisim de ilahi takdirin konusu haline gelir.

Toplumsal degisimlerde ilahi irade devreye girerse, Allah o toplumu yok edip yerine bagka bir toplu-
mu getirir: “Bu da, bir millet kendilerinde bulunan (giizel ahlak ve meziyetleri) degistirinceye kadar,
Allah'in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir” (Enfal 8/53). “Bir toplum kendile-
rindeki dzellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez” (Ra'd 13/11).

Bu iki ayet, En'am suresinin 133. ayetindeki, bir kavmi giderip onun yerine bagka bir toplumu getir-
mesinin alt yapisin1 vermektedir. Toplumun sahsiyetindeki degisim 6nemli bir dinamiktir. Bunun
izerine Allah kendi dilemesini degistirmekten yana gergeklestirirse, o toplumu degistirmektedir.
Boylece degisimin en giiglii sebebi, ildhi irade olmaktadir. Tarihteki toplumlarin ¢okiisii ve yerine
yeni bir toplumun gelisindeki sebeplere dikkat ¢eken Allah, hem siyaset hem toplum bilimi, hem de
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tarih felsefesi agisindan 6nemli bir kanunu 6gretmektedir. Gorildigi tizere ayeten tefsiri ve sosyo-
lojik bakigta boyle bir anlayisi ¢ikarmak giigtiir. Ayrica bu ifadelerin Reenkarnasyon anlayisiyla bire
bir 6rtiistagii de gorilmektedir 6rnegin; Tibetlilerin rtthani lideri olan Dalay Lama kendinden 6nce
yasamus olan bir bagka Dalay Lama’nin ruhunun simdi bedeninde tekrar diinyaya geldigini ifade et-
mektedir. O 6liimii sadece elbiselerin degisimi olarak ifade eder (Has, 2004: 393).

=5

Bu terimden maksat: Allah, bedenlerden 6nce ruhlari yaratmistir. Ruhlar, bu bedenlere girmeden
kendilerine 6zgii bir 4lemde bulunmaktadir. Iste bu dlemde iken Allah onlara: “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” demis. Onlar da: “Evet, sen bizim Rabbimizsin.” diye cevap vermisler. Bu terim, ruhlar
alemindeki bu taniklik durumunu hikaye etmektedir.

Buyruk’taki ifadelere gore: “Hem talibin ti¢ musibeti varduir: Birincisi, yalan s6yleye ve kasutla
edep beklemeye. Ikincisi, giybet ve kotiilitk ede. Ugiinciisii: Erenlerin sevgisini gonliinden ¢ikara.
Herhangi bir talib bu ti¢ tiirlii isi edecek olursa, dergaha kabul olmaz, diinyadan ahirete imansiz gider
ve de kiyamet giiniinde cehennem azabina layik olur” (Bozkurt, 2006: 79) denilerek ahiret inancina
vurgulu bir anlatim yapilmugtir.

S

Bektasilerin yol biiyiiklerinden olan Noyan Dedebaba'da ayni konuya dikkat gekmektedir. O’na gore
Bektasi tarikatina mensup bazi miellifler, 6zellikle Bektasi nefeslerinde sik¢a terenniim edilen ve
tenasuh ve hultlu ¢agristiran belli ifadelerin zahirinden hareket edenler tarafindan yanls algilandi-
giny, bunlarin aslinda birlik (tevhid) diisiincesini agiklamak amaciyla séylendigini ve bunun seyru
sulukun icaplarindan oldugunu éne siirmektedir (Noyan, 2000: 253).

@

Yaklagik 40 yili agkin bir siiregte 2500’iin iizerinde gegmis yasam iddiasini aragtiran Ian Stevenson,
biitiin bu vakalar bir araya getirilse bile reenkarnasyonun bilimsel olarak kamitlandig1 anlamina gel-
meyecegini, nihayetinde reenkarnasyonun bir inan¢ oldugunu séylemektedir. Ayrica Stevenson
(1998: 76), bu tiirden hatiralar anlatan ¢ocuklarin ruhsal bunalimlar ve kisilik béliinmeleri yagadik-
larini, anne ve babalarini reddettiklerini, eski kocalar, karilar ve cocuklarin birbirine girdigini, iglerin
karistigini, ¢ok biiyiik aile dramlar1 yasandigini belirtmektedir.
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