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ÖZET
Alevîlik sahip oldu¤u bât›nî tevil karakteriyle On ‹ki ‹mam fiial›¤›ndan çok fii-

î ‹smailîli¤e benzemektedir. fier’î hükümlere getirilen yorumlarda ‹smailîli¤e temel teflkil eden Galiye
zümrelerinin ve Nizarî ‹smailîlerinin etkisi aç›kt›r. Bu etki, hem co¤rafi hem de tarihî flartlar›n zorun-
lu sonucu olarak ortaya ç›km›flt›r. Alevîlerin namaz hususunda yapm›fl olduklar›; namaz ‘salat’t›r, o
da ‘dua’ demektir yorumu, Nizarî ‹smailîlerin tesirini göstermektedir. Nizarî  ‹smailîlerinde de buna
benzer bir yorum vard›r. 

Anahtar Kelimeler: Alevîlik, Nizarî ‹smailîli¤i, Namaz.

ABTRACT
Alevîsm, with its characteristic of esoteric interpretation, resembles the Shii ‹smailiya rather than

the Twelve ‹mam Shiism. The effect of Nizari ‹smailiyas and Galiye clans that form the basis of
‹smailiyas is clear in the interpretations made on religious rules. This effect emerges as a result of
both geographical and historical conditions. The interpretation of Alevîes regarding namaz is that
namaz is “salat”, which means “petition to Allah”. This interpretation reveals the influence of the
Nizari ‹smailiyas, who have a similar interpretation.
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Girifl

Alevîlik yap›sal, inançsal ve güncel boyutlar›yla birçok araflt›rmaya konu ol-
mufltur. Bu çal›flmalar Alevîli¤i bir yönüyle aç›kl›¤a kavuflturmufl olsa da hâlen
Alevîli¤in teolojik ve ritüel yap›s›nda aç›klanmaya muhtaç yönler vard›r. Bu ek-
siklik Türk tasavvuf tarihinin fiiîlik ile münasebetinin yeterince ayd›nlat›lmama-
s›ndan kaynaklanmaktad›r. Bu makale, söz konusu etkileflimde ‹smailîli¤in na-
maz yorumu ve bunun Alevîlikte görülen benzerlikleri üzerinde durmaktad›r. Ça-
l›flmam›zdaki amaç, Alevîli¤in ‹smailîlikten do¤du¤unu ispat etmek de¤ildir. Böy-
le bir hükmün bütünüyle do¤ru olaca¤› kanaati de tafl›nmamaktad›r. Amaç, ‹s-
mailîlikte “namaz” ibadetinin nas›l yorumland›¤›ndan hareketle, günümüz Alevî-
li¤inin baz› kesimlerinde görülen yans›malar› tespit etmek ve bu suretle etkilefli-
min varoldu¤una yönelik tezimizi destekleyen bulgulardan hareketle, aradaki
benzerlikleri aç›kl›¤a kavuflturabilmektir.

‹smailîlikle Alevîlik aras›nda tespit edilen benzerliklerin d›fl›nda önemli farkl›-
l›klar› ve ayr›l›klar› görmek mümkündür. Ancak söz konusu farkl›l›klar›n tespiti
baflka bir çal›flman›n konusu olacakt›r. Ayr›ca tespit edilen benzerlikler Alevîli¤in
bütününü kapsamamaktad›r. Zira Alevîlik kendisini farkl› idrak tarzlar›nda farkl›
uygulamalarla göstermektedir. Bahsedilen amaç istikametinde araflt›rma yap›l›r-
ken bir taraftan meselenin tarihî boyutunu görebilmek için bu hususta yap›lm›fl
çal›flmalara müracaat edilmifl, di¤er taraftan da günümüzle ilgili yorumlamalar-
da, araflt›rma saham›z olan Ankara’da yapt›¤›m›z mülakatlardan ve kat›l›mc›
gözlemlerden faydalan›lm›flt›r.

Alevîlik ve On ‹ki ‹mam fiiîli¤i

Alevîli¤in fiiîlikle iliflkisi denildi¤i zaman akla On iki ‹mam fiiîli¤i gelmektedir.
Alevîlikte, görünürde güçlü bir On ‹ki ‹mam kültünün bulunuflu bu irtibat› zorun-
lu hâle getirmektedir. Fakat bu kültün görüntüdeki hâkimiyeti, Alevîli¤in Yedi
‹mam kültüne dayal› ‹smailîlikle ba¤lant›s› olabilece¤i fikrini gölgede b›rakm›flt›r
(Ocak, 2006: 13-22).

A. Y. Ocak’›n (2006: 13-22) belirtti¤i gibi Alevîlikteki On ‹ki ‹mam kültü, On ‹ki
‹mam fiiîli¤indeki “On ‹ki ‹mam” alg›lay›fl› ile karfl›laflt›r›ld›¤›nda uyuflmazl›k he-
men anlafl›l›r. On ‹ki ‹mam fiiîli¤inin tevil anlay›fl›nda zahir-bat›n dengesi korun-
maya çal›fl›l›r. Bu tevil anlay›fl›, bât›n yan›nda zahir’e eflit önem vermektedir.
fier’î hükümlere gösterilen bu dikkat, baz› Anadolu Alevîlerince anlafl›lmamakta-
d›r. Çünkü tevhid, ahiret, namaz, oruç, hac ve zekât gibi evrensel ‹slami de¤er-
ler söz konusu olan Alevîlikte farkl› bir yoruma tâbi tutulmufltur. On ‹ki ‹mam fii-
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îli¤inin fler’î hükümleri yorumlama ve uygulama hususunda Sünnî yoruma daha
yak›n olmas›, Alevîlere göre, On ‹ki ‹mam fiiîli¤inin asl›n› kaybederek Sünnîlefl-
ti¤i anlam›na gelmektedir. 

Nizarî ‹smailîlerin Tarihteki Yeri ve Alevîli¤e Tesiri

Alevîli¤in On ‹ki ‹mam fiiîli¤i ile görünüflteki iliflkisine ra¤men farkl›l›klar›n se-
bebi tarihi kökenleriyle araflt›r›lmaya baflland›¤› zaman karfl›m›za ‹smailîlik me-
selesi ç›kmaktad›r. ‹smailîlik, tarih sahnesine VIII. yüzy›lda fiiîli¤in karakteristik
problemi olan selef-halef meselesinden ç›km›flt›r. Beflinci ‹mam Cafer el-Sa-
d›k’›n 765’te ölümü üzerine, hangi o¤lu olaca¤›na dair görüfl farkl›l›klar› fiiîli¤in
ikiye bölünmesine neden olmufltur. Musa el Kaz›m’›n imaml›¤›n› kabul edenler
On ‹ki ‹mam fiiîli¤ine, ‹smail’in imaml›¤›na kabul edenler de fiiî ‹smailîli¤ine vü-
cut vermifllerdir (Ay, 2005: 5).

‹smailîlik tarih sahnesinde somut bir biçimde IX. yüzy›lda Karmatî hareketiyle
görünmüfltür. Fakat as›l kal›c› tesiri, Karmatî hareketinden yararlanarak Kuzey
Afrika’da kurulmufl olan Fat›mîlerle göstermifltir. ‹smailîlik, “Alt›n Ça¤” olarak ka-
bul edilen Fat›mî döneminde (909 – 1171)  Kuzey Afrika, M›s›r ve Suriye’ye ka-
dar olan yerlerde yay›lm›flt›r (Ay, 2005: 5).

Halife El-Mustans›r’›n 1094’teki ölümü üzerine ‹smailîlik, tarihindeki en büyük
bölünmeyi yaflayarak Mustâ’lî ve Nizarî olmak üzere iki ayr› kola ayr›lm›flt›r.
Mustâ’lîlik 1130 y›l›nda Halife-‹mam el-Amir’in ölümü üzerine yeni bir bölünme
daha yaflam›fl, Hafizîlik ve Tayyibîlik olmak üzere iki kola ayr›lm›flt›r. Tayibî ‹s-
mailîli¤i, Yemen ve Hindistan Müslümanlar› aras›nda örgütlenmifltir. Hafizîlik ise
Fat›mî halifeli¤inin y›k›ld›¤› 1171 y›l›ndan sonra devlet deste¤inden yoksun kal-
d›¤› için uzun süre yaflayamam›flt›r (Ay, 2005: 7-9).

Konumuz aç›s›ndan önemli olan Nizari ‹smailîleri ise ‹ran’da Selçuklu toprak-
lar›nda ba¤›ms›z bir devlet kurmay› baflarabilmifltir. Merkezi Kuyez ‹ran’da bulu-
nan Deylem bölgesindeki da¤ kalesi Alamut’ta kurulan Nizarî devleti (1090-
1256), Do¤u ‹ran’dan Suriye’ye dek uzanan ve çevrelerindeki köyler ile az say›-
da baz› küçük kenti de kapsayan say›s›z kaleden oluflan da¤›n›k bir arazi yap›-
s› ile genifl bir alana yay›lm›flt›r (Daftary, 2002: 459).

Nizarî ‹smailîli¤i bulundu¤u co¤rafi konum nedeniyle Alevîli¤e etkisi kaç›n›l-
maz olmufltur. Nizarî ‹smailîlerin meskûn oldu¤u ‹ran ve Horasan bölgeleri uzun
dönemde hem Büyük Selçuklu Devleti gibi etkili Türk siyasî birli¤inin sa¤land›¤›
hem de küçük Türk beyliklerin hüküm sürdü¤ü bir yerdir. Dolay›s›yla bu bölge
Anadolu’ya yerleflecek olan Türkmenlerin yüzy›llarca sürecek olan göç yolu üze-
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rindedir. Bu bölgelerde daha Emevîler döneminden itibaren bafllayan fiiîlik pro-
pagandalar› tarihin de¤iflik dönemlerinde bazen gizlice, bazende aç›k ve yo¤un
bir biçimde devam etmifltir. Halsluck’a göre Türk boylar› özellikle Kuzey ‹ran yo-
luyla bat›ya do¤ru geçerken fiiî formunda bir ‹slam propagandas›yla karfl›lafl-
m›flt›r (Kara, 2006: 426).

Köprülü’ye* (1996: 191) göre Bat›ni davetçiler (‹smailîler) sadece Kuzey
‹ran’da de¤il, Türkistan, Maveraunnehir ve Horasan bölgelerinde Türkmenler
aras›nda bulunmufllar; kendi inançlar›n› bu kitleler aras›nda yaym›fllard›r. Göçe-
be Türkmenler, Bat›nili¤i basit ve uygulanabilir prensipler itibariyle kendilerine
fleriat hükümlerinden daha uygun bulduklar›ndan, kabulde fazla zorlanmam›fllar-
d›r. Böylece bat›ya do¤ru gelen Türkmen kitleleri aras›nda Bât›ni inançlar yay›l-
maya bafllam›fl, bu vesileyle Bat›nilik Anadolu’ya intikal etmifltir.

Bir baflka ‹smailî yerleflim bölgesi olan Suriye de konar–göçer Türkmenler
için yaflam alan›d›r. Özellikle fiamlu Türkleri k›fl›n Suriye bölgesini k›fllak olarak,
yaz›n da Anadolu’nun K›z›l›rmak yay›na kadar olan bölgeleri yaylak olarak kul-
lanm›fllard›r (Sümer, 1976: 92-94).Türkmen nüfusun az›msanmayacak kadar
çok oldu¤u Suriye, Halep ve Musul gibi bölgelerde fiiîler yüzy›llard›r yo¤un bir
flekilde mevcuttu. Sadece Suriye’de Nusayrîler, Dürzîler, Hafizîler ve Nizarîler
olmak üzere dört farkl› anlay›fl üzerinden ‹smailîlik yaflat›lmaktayd› (Daftary,
2002: 389). Bu bölgeyi, Türkmenlerin sadece sosyal hayat alanlar› de¤il, siyasi
olarak da var olma mücadelesine girdikleri bir yer olarak düflünecek olursak; ‹s-
mailîli¤in Alevîli¤i etkilemesinin kaç›n›lmaz oldu¤unu söyleyebiliriz. 

Nizarî ‹smailîleri siyasî varl›klar›n› 160 y›ldan fazla bir süre Büyük Selçuklu
devletinin topraklar›nda bir devlet olarak sürdürmüfltür. Siyasi varl›klar› devam
etti¤i müddetçe dâvet (da’wa) ad›n› verdikleri bir çeflit misyonerlik yöntemi ile ya-
y›lma gayretinde olmufllard›r. Merkezleri Kuzey ‹ran olmas›na ra¤men Do¤u’da
Amu Derya ve Hindistan’a Bat›’da Suriye’ye kadar etkili bir propaganda yapm›fl-
lard›r. ‹ran ve Azerbaycan’da da güçlü oldu¤u bilinmektedir. Bu co¤rafya içinde
Anadolu’nun ‹smailî propagandas›ndan muaf oldu¤unu düflünmek anlams›z
olur. Anadolu’da ‹smailî tesirlerin yeterince bilinmemesinin sebebi Ocak’›n belirt-
ti¤i üzere (2006: 13-22) yabanc› ‹smailî araflt›rmac›lar›n Türkçeye vak›f olmama-
lar›ndan kaynaklanmaktad›r. Bir di¤er sebep ise kendi ‹smailî uzmanlar›m›z›n ol-
mamas›d›r. 
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‹smailîli¤i ayn› anlamlarda kullanm›flt›r. 



Nizarî ‹smailîlerin devlet politikas› olarak yürüttükleri misyonerlik faaliyetleri-
nin Anadolu’ya etkisi ayd›nlat›lmam›fl olsa da Nizarîlerin siyasi birli¤inin da¤›lma-
s› neticesinde tasavvuf üzerinden yapm›fl olduklar› etki baz› boyutlar›yla bilin-
mektedir. Mo¤ollar Alamut kalesini zaptedip (1256) Nizarî devletine son verdik-
ten sonra, Nizarî inançlar›, genellikle On ‹ki ‹mamc›l›k k›l›¤›nda ya da tasavvuf
flemsiyesi alt›nda verilmifltir (Daftary, 2002: 676).

Mo¤ol istilas› sonras› ve Safevî öncesi ‹ran’›nda yay›lan fiiîlik, basitçe var
olan fiiî mezheplerden birinin güçlenmesi fleklinde de¤il, bütünüyle yeni bir tarz-
daki fiiîli¤in geliflmesi fleklinde olmufltur. Halk tipi ve genellikle tasavvuf tarz›nda
ifade edilen bu yeni fiiîlik, Safevî fiiîli¤i ile doru¤una ulaflm›flt›r. Nizarî ‹smailîle-
ri de Alamut’un düflüflünden sonra iflte bu fiiîlikle meczolunmufl tasavvuf anlay›-
fl› ve terminolojisi içinde yay›lmaya devam etmifltir. Ayn› flekilde, ‹smailîler gibi
Bât›ni tevil yöntemini kullanan sufi fleyhleri de giderek artan biçimde genel ola-
rak, ‹smailîlere atfedilen düflünceleri benimsemeye bafllam›flt›r. Bu süreçte
‹mam, Pir, ona tâbi olanlar da has›mlar›n›n tepkisini çekmeyecek bir isim olan
mürid ya da talib diye an›lmaya bafllanm›flt›r (Daftary, 2002: 625 – 636).

Gölp›narl›, ‹smailî hareketin düflünce plan›ndaki tesirlerini izah ederken, öze-
likle, ‹smailîli¤in alt yap›s›n› oluflturan Bât›ni tevil doktrinine dikkat çekmektedir.
Bu doktrin, afl›r›, hatta mutedil çizgideki baz› Mutasavv›flar ile Hurûfîlik, Hayda-
rîlik, Erdebîlik (Safevîlik), Bektaflîlik ve Rufleniye gibi tarikatlar üzerinde etkili ol-
mufltur (Gölp›narl›, 1997: 134).  Fakat ‹smailîli¤in Anadolu’daki etkisi daha çok
Hurûfîlik yoluyla olmufltur. Hurûfîlik, dayand›¤› fikirleri, di¤er baz› geleneklerin
yan› s›ra ‹ran sufili¤i ve ‹smailîlikten türemifl bir harekettir. Kurucusu, Fazlullah
Esterabadî, ‹smailîler gibi çevrimsel bir tarih anlay›fl›na sahiptir. Fazlullah, Tan-
r›sall›¤›n insanda, özellikle de kendisinde tecelli etti¤i gerekçesiyle Peygamber-
lik döneminin sona ermifl oldu¤unu ilan etmifltir. Fazlullah, ‹ran ve Komflu ülke-
lerdeki zanaatkâr tabakalar›yla gezgin dervifller (kalenderler) aras›nda say›s›z
taraftar kazanm›flt›r. Güçlü kabalc› – gnostik e¤ilimlere sahip olan Hurûfîler, Ba-
t›nî tevili benimseyerek harflerin gizli anlamlar› üzerinde ›srar etmifllerdir. Hurû-
fîlik hareketi, Fazlullah’›n ilk ö¤rencilerinden ve bu yeni inanca iliflkin birçok kita-
b›n yazar› olan Ali el A’la’n›n (Ö. 1419) misyonerlik faaliyetleri sayesinde Anado-
lu’da genifl yayg›nl›k kazanm›flt›r. Öyle ki k›sa süre sonra Anadolu, Hurûfîli¤in
as›l merkezi hâline gelmifltir. Hurûfî görüfller, tarikat›n ilk edebiyat›nda muhafa-
za edilen Bektaflî derviflleri taraf›ndan savunulmaya devam etmifltir (Daftary,
2002: 628-629).
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Gölp›narl›, Hurûfîli¤in Anadolu’ya etkisinin Ali el A’la ile de¤il Nesimî ile oldu-
¤u kanaatindedir. Ayr›ca, Ferifltehzade, Hayretî, Muhitî, Viranî ve Yeminî gibi
sayg›n halk ozanlar› da Hurûfîli¤in yay›lmas›na katk›da bulunmufllard›r. Bunlar-
dan; Nesimî, Viranî ve Yeminî, Alevîlilerin yedi büyük ilahi ozanlar›ndand›r (Göl-
p›narl›, 1997: Kutlu,  2003: 46-47) ve adlar› her geçti¤inde niyaz edilir.

Alevîler ve Nizarî ‹smailîlerde Benzeflen Namaz Yorumlar› 

Alevîlik ile ‹smailîli¤i benzefltiren özelliklerden biri Bât›ni yorum gelene¤idir.
‹smailîlik, Kur’ân’›n yorumunda zâhir-bât›n dengesinin bât›n lehine geliflti¤i bir
tevil anlay›fl›na sahiptir. Bât›ni bilgiye verdi¤i bu önemden dolay› da ad› Bat›nî-
likle an›l›r olmufltur. Konunun uzmanlar›na göre bu yak›flt›rma yerinde olmufltur.
Çünkü, Bat›nîli¤e hayat veren Galiye zümrelerinin (Gulat-› fiia) ve özellikle Hat-
tabiye’nin ‹smailîlikle do¤rudan iliflkisi vard›r. Bât›niye’nin düflünce ve hareket
plan›ndaki temelleri Hattabiyenin öncüsü Ebû’l-Hattab el Esedi ve onun takipçi-
leri taraf›ndan at›lm›flt›r. Bu hareket, tarihî süreçte gerek siyasi, gerekse kültürel
ve entelektüel düzeyde en geliflmifl ve kurumlaflm›fl flekliyle ‹smailîyye f›rkas› ta-
raf›ndan temsil edilmifltir. Bat›nîye ad› verilen hareketin do¤uflu, asl›nda ‹smai-
lîyyenin do¤ufludur (Öztürk, 2003: 61- 64, ‹lhan, 1992: 190-194, Daftary, 2002:
147-154).

‹slam dünyas›nda, Galiye zümreleri Bat›nî tevilin öncüsü rolünde olmufltur.
‹smailîye ve ‹mamiye flialar› bu yorum tarz›n›n ilk örneklerini bu zümrelerden ala-
rak daha genifl bir co¤rafyaya yay›lmas›na vesile olmufllard›r. Ayetlerdeki derin-
likli manalar›n yaln›zca imam ve onun yak›n›nda bulunanlar›n bilebilece¤ine ilifl-
kin düflünceler, Galiye zümrelerinden intikal etmifltir. Yine bu düflünce, Bat›nî
manalar› bilme imtiyaz›n›, imamlardan al›p Allah’›n veli kullar›na vermek kayd›y-
la mutasavv›flar taraf›ndan da benimsenmifltir. ‹smailî düflünce sistemindeki
imam, va’sî, hüccet gibi figürler; gavs, kutub, abdala dönüfltürülmek suretiyle ta-
savvufî ö¤retiye tafl›nm›flt›r (Öztürk, 2003: 191).

Afl›r› fiiî Hattabiye f›rkas›n›n baz› Bât›ni yorumlar›na göre Allah’›n emretmifl
oldu¤u namaz, oruç ve hac gibi fler’î yükümlülükler birer boyunduruk veya kâfir-
ler için bir tür azap olarak kabul edilmifltir. Bu f›rkan›n Muammeriye kolu da t›p-
k› selefleri gibi cenneti insanlar›n nail olduklar› hay›r ve nimetler; cehennemi ise
onlar›n dünyada maruz kald›klar›, s›k›nt› ve belalar fleklinde anlamland›rm›flt›r
(Öztürk, 2003: 188-189).

Bât›ni yorumun ilk örneklerini Hattabiye’den alan ‹smailîler, s›radan insanla-
r›n tevili bilemeyece¤ini söyler. Tevili bilenler sadece seçilmifl ya da bilme yetki-
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si verilmifl pek az kiflidir. Tevilin içeri¤i, Müslümanlardan ve s›radan müminler-
den kesinlikle yol gösterici – e¤itici bir s›r olarak saklanm›flt›r (Engineer, 1999: 1-
4). Yap›lan yorumlar, Hattabiye f›rkas›na ait örneklerden farkl› olarak, imamet
ö¤retisinin temelini oluflturacak türdendir. Namaz konusuna getirilen yorum bun-
lardan biridir. ‹smailîlere göre salat, yani dua – namaz sistemi özünde dava sis-
teminin kuruluflu anlam›na gelir. Kur’ân’›n her neresinde salat’tan konuflulsa,
“dua okumaktan” de¤il, fakat “dua düzenlemekten” söz edildi¤i belirtilir. Bu ger-
çekte, peygamberden sonra inananlar toplumunun en yüksek temsilcisi olan
imam›n baflkanl›¤›nda dava’n›n yerlefltirilmesi, düzenlenmesi anlam›ndad›r. ‹n-
sandan uygun zamanda dua etmesi istendi¤i gibi bir mümin, yani inançl› kad›n
veya erkek çabalar›n›, inananlar için dava’n›n hizmetine vererek kendi kendini
zenginlefltirmesidir (Engineer, 1999: 1-4). 

fiiî inanc› imamet ö¤retisi ile anlaml›d›r. Bütün fiiîlerde oldu¤u gibi ‹smailîler-
de de imam makam› çok önemlidir. O, Tanr›’dan sonra gelen onuncu akl›n tem-
silcisidir. Tanr›’n›n s›fatlar› yoktur, o bütün nitelik ve niceliklerin üstünde, kay›tla-
malardan uzakt›r. Bu s›fatlar Tanr›’dan sonra gelen onuncu akla aittir. ‹mam, yer-
yüzünde onuncu akl›n bu s›fatlar›na sahiptir (Engineer, 1999: 1-4).

‹mam›n duan›n merkezinde olmas›, ona verilmifl bu ilahî lütuftan, kutsall›ktan
dolay›d›r. Fat›mîler döneminde yetiflmifl meflhur ‹smailî Dâîlerinden biri olan Ka-
d› Nu’man, zâhir bât›n dengesinin korunmas› gerekti¤ini söylese de – bu görün-
tüde öyledir – namaz›n kabul edilmesi için bir flart ileri sürer; zaman›n imam›n›
tan›mak ve ona tüm kalbiyle sevgi ve sadakat göstermektir. Ona göre namaz›n
Bât›ni anlam› fludur: “Namaz, gerçekte imamla birleflmektir. Dolay›s›yla zaman›n
imam›ndan yana flüphesi olan›n kesinlikle namaz› yoktur” (Öztürk, 2003: 359). 

Görüldü¤ü üzere ‹smailîlikte ve özellikle Nizarî ‹smailîli¤inde namaz, zama-
n›n imam›n›n baflkanl›¤›nda dava’n›n, yani ‹smailî ö¤retinin yerlefltirilmesi, dü-
zenlenmesine bireysel olarak katk›da bulunmad›r. Günümüzde de Nizarî ‹smai-
lîleri bundan çok farkl› davranmamaktad›r. 

Bugün Tacikistan, Afganistan, Pakistan devletlerinin ortak alanlar› olan Pamir
bölgesinde yaflayan Nizarî ‹smailîleri bir Türk araflt›rmac› Zahide Ay taraf›ndan
incelenmektedir. Hâlen bölgede bulunan  Ay’›n gezi notlar›n› toplad›¤› ‘Handut’
isimli eserinde Nizarîlerin namaz ibadetlerini flöyle aktarmaktad›r:

“Pamir bölgesinin ‹smailîleri, günde iki vakit namaz k›l›yorlard›. Sabah kal-
k›nca ve gece yatmadan önce. Burada kald›¤›m süre içinde hiç ezan sesi duy-
mad›m. Hiç cami de görmedim. Bütün namaz boyunca oturarak ibadet ediyorlar-
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d›. Seccade olarak bir bez parças› ya da bir havlu kullan›yorlard›. Buna “Ca-i na-
maz” diyorlard›. Türkçesi “namaz yeri” demekti. Hiç rekât yoktu. ‹badet boyunca
k›rk dokuz ‹smailî imam›n›n isimlerini say›yorlard› habire. Bir de e¤er biliyorlarsa
baz› süreleri okuyorlard›. Yar›m saatten fazla sürüyordu bir namaz.” (Ay, 2006:
186).

Nizarî ‹smailîlerinin yüzy›llard›r Türklerle iç içe yaflad›klar› ve Alamut sonras›
dönemde tasavvufî kisve ile Anadolu’ya yay›ld›klar› düflünülürse namaza iliflkin
Bat›nî yorumlar›n Alevîlere geçmemesi, iz b›rakmamas› düflünülemez. Nitekim,
bu izlere Alevî dedelerin yorumlar›nda rastlanmaktad›r. Ankara / Mamak – Tuz-
luçay›r Cem evinde (13 Aral›k 2007) yap›lan bir mülakatta ‹smail Eker Dede
(Yafl: 55) namaz hakk›nda düflüncelerini flöyle ifade etmifltir: 

“Kur’ân-› Kerim’de namaz diye bir kelime yoktur. Namaz Farsça bir kelimedir.
Türkçe manas› yalvarmak, yakarmakt›r. Yalvarmak, yakarmak da ibadet de¤il-
dir. Kur’ân’da ibadet kelimesi Arapça salat’t›r. Salat’›n Türkçe manas› dua etmek
demektir. Dua ise ibadetin özüdür. ‘Rabbiniz flöyle buyurdu; Bana dua edin, ka-
bul edeyim; çünkü bana ibadeti b›rak›p büyüklük taslayanlar, afla¤›lanarak ce-
henneme gireceklerdir.’ Mümin süresi 60. ayet’te dua ile flekilcilikten uzak bir
ibadet anlat›lmaktad›r.” 

Dede, namaz›n dua oldu¤unu kan›tlamak amac›yla, afla¤›daki ayetlerin me-
alini bu do¤rultuda yorumlam›flt›r. 

“Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar› üzerine yatarken (her vakit) Al-
lah’› anarlar, göklerin ve yerin yarat›l›fl› hakk›nda derin derin düflünürler (ve flöy-
le derler:) Rabbimiz! Sen bunu bofla yaratmad›n. Seni tesbih ederiz. Bizi cehen-
nem azab›ndan koru!” (Ali ‹mran Suresi 191. ayet)

“Namaz› bitirince de ayakta, otururken ve yan›n›z üzerine yatarken (daima)
Allah’› an›n. Huzura kavuflunca da namaz› dosdo¤ru k›l›n; çünkü namaz mümin-
ler üzerine vakitleri belli bir farzd›r.” (Nisa suresi 103. ayet).

“(Resulüm!) Sana vahyedilen Kitab’› oku ve namaz› k›l. Muhakkak ki, namaz,
hayâs›zl›ktan ve kötülükten al›koyar.” (Ankebut suresi 45. ayet).

Dede’ye göre ayetlerde geçen ortak düflünce Allah’›n her an an›lmas›d›r.
An›lma dua ile olur. Bedenî ibadet ile her an anamayaca¤›m›za göre Allah’›n bu
ayetlerden murad› asl›nda Sünnîlerin bildi¤i namaz de¤il, salat’t›r, yani duad›r
(Y›lmaz, 2008: 153).

Alevîler için bir ritüel birli¤i oluflturmaya ve geleneksel Alevîli¤i yaflatmaya ça-
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l›flan Cem Vakf›’n›n haz›rlad›¤› “Yol ve Sürekler (Erkanname)” adl› kitapç›k
(Cem Vakf›, Cep Kitaplar› Dizisi: 3)” ile Ankara Cem Evleri’nin yay›nlad›¤› “Ale-
vîli¤in Oluflumu” adl› kitapta hemen hemen benzer fleyler söylenmektedir: 

“Kur’ân’da namaz “salat” olarak geçer. Salat’›n Türkçe karfl›l›¤›: Dua ve iba-
det’tir. Dua ve ibadet, bilerek Allah’a yalvarmak ve O’ndan yard›m istemektir.
Alevî ve Bektafliler bu yolu izlerler. Cenab-› Allah Kur’ân’da, ibadetin fleklini be-
lirtmez. Kur’ân’da sadece k›yam, rükû ve secdeden bahseder” (Bozkurt, Tarih-
siz: 112).

Yukar›da geçen namazla ilgili yorumlar, Nizarî ‹smailîli¤inin etkisini göster-
mektedir. Fakat namaz›n ‹smailîlikteki as›l yorumundan soyutlanarak tasavvuf
dünyas›na aktar›lmas›ndan kaynaklanan bir farkl›laflma söz konusudur. Nizarî
‹smailîli¤inde ‘salat’ davet’e (da’wa) hizmet için ‹mam’›n baflkanl›¤›nda yap›lan
mücadeleye manevi bir katk› içerirken, Alevîlerde salat ’Allah’› anma, O’na dua
etme hâline dönüflmüfltür. Yer ve zamana ba¤l› olmaktan ç›km›flt›r.

Alevîlerde, namaz için yap›lan baflka yorumlar da mevcuttur. Cem esnas›n-
da yüz yüze k›l›nan tarikat namaz›, Dede huzuruna ç›karken gösterilen k›yam,
rükû, ve secde - Kur’ân’da bahsedilen k›yam, rükû ve secdeye gönderme yap›-
larak- ‘salat’tan farkl› yorumlard›r. Bu yorumlar flekle, yere ve zamana hitap etti-
¤inden, yukar›da geçen ‘salat’ anlay›fl›yla çeliflti¤i görülmektedir. Fakat konumuz
Nizarîli¤in Alevîlik üzerine etkisi ile s›n›rland›r›ld›¤› için bu yorumlar göz ard› edil-
mifltir. 

Namaz gibi ‹smailîlikten geçti¤ini düflündü¤ümüz bir baflka yorum da ahiret
inanc› ile ilgilidir. Yukar›da Hattabiye’nin Muammeriye kolunun ahiret inanc›na
iliflkin olarak “cenneti insanlar›n nail olduklar› hay›r ve nimetler; cehennemi ise
onlar›n dünyada maruz kald›klar› s›k›nt› ve belalar” fleklinde yorumlad›klar›n› ak-
tarm›flt›k. 

Buna benzer yorumlar, Alevî inanc›nda da gözlenmektedir. Alevî dedelerle
yap›lan mülakatlarda “cennet de bu dünyadad›r, cehennem de” geleneksel Ale-
vî inanc›n›n de¤erlendirilmesi flöyledir:

Ali Metin Dede (Yafl: 65, Can Dostlar Cemevi, 7 fiubat 2008)

“Cennet nedir? ‹kiye ayr›l›r: Bât›ni ve Zâhirî: Zahirî, s›hhatin yerinde ise, ka-
fan rahatsa, güzel yerlerde oturur, güzel insanlarla, konuflursan kendini Cen-
net’te kabul et. Bât›nî ise, görmedi¤imiz için hüküm yürütmek yanl›flt›r.” 

Seyfi Gülsoy Dede (Yafl: 68, Can Dostlar Cemevi,14 fiubat 2008)
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“Cismanî Cennet, ruhani cennet vard›r. Bu dünyada suç ifllersen, adam öldü-
rürsen hapishaneye girersen, Cehennem’dir. Ama nefsine uymazsan, kazanc›-
na kanaat getirir de, çolu¤unla çocu¤unla tatl› dille yersen bu dünya Cennet olur.
Bu dünya için Cennet Cehennem budur. Ruhani cennet öbür dünyay› temsil
eder.” 

R›za Akbafl Dede (Yafl: 65, Cem Vakf› Ankara flb, 15 fiubat 2008)

“Cennet Cehennem inanc› iki yönlüdür. Gülerek tebessümle muhabbet eder-
sek buras› Cennet olur; ama öfkelendi¤imiz zaman, k›pk›rm›z› kesiliriz buras›
Cehennem olur. Bir de öbür dünyaya ait bir haz›rl›¤›m›z vard›r. Genç Abdal flöy-
le diyor: 

F›rsat elde iken bir amel kazan 
Gül cemalin solsa gerektir. 
Nefsine aldan›p tapma dünyaya 
Dünya mal› burada kalsa gerektir. 

(Y›lmaz, 2008: 114 -116) 

Yorumlardan görüldü¤ü üzere ‹smailîli¤e temel teflkil eden Hattabiye f›rkas›-
n›n ahiret inanc›na iliflkin düflünceleri hiç de¤iflmeden Alevîli¤e intikal etmifl gö-
zükmektedir. Fakat ahiret inanc›na iliflkin yorum ‹smailîlikte oldu¤u gibi sadece
bu dünya ile s›n›rl› kalmam›flt›r. Öbür dünya ile ilgili de bir inanç ve buna haz›r-
l›k vard›r. Cem evlerinde, taliblerin y›ll›k görümü, ahirete haz›rl›k olmak üzere ya-
p›l›r. Bu, kul hakk›na riayet etme ve r›zal›k üzerine kurulu bir dini ritüeldir. 

Ayr›ca namaz yorumunda oldu¤u gibi ahiret inanc›nda da hem ‹smailî etki
hem de tasavvufi bir yorum göze çarpmaktad›r. Ayn› özellik tevhid inanc› çerçe-
vesinde de gözlenmektedir. Tevhid inanc›n› karakterize eden hulul ve ittihad
kavramlar› iki farkl› kültür çevresinden gelmifl görünmektedir. Hulûl, Hurûfîlik yo-
luyla ‹smailîlikten aktar›lm›fl bir tevhid inanc› iken, ittihad tasavvufi bir tevhid an-
lay›fl› olarak Alevî deyifllerinde ifllenmektedir. Bu ikili yap›, iki farkl› kaynaktan
gelen bilginin kaynaflt›r›lma çabas› gibi görünmektedir. Bu konular›n ayd›nl›¤a
kavuflmas› için ‹smailîlik ve Nizarî ‹smailîli¤in daha ayr›nt›l› bilgilerine ulafl›lmas›
ve tasavvufla iliflkilerinin yeterince irdelenmesi gerekmektedir. 
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Sonuç

Nizarî ‹smailîleri ve Anadolu Alevîleri iki farkl› co¤rafyada yaflamalar›na ra¤-
men flafl›rt›c› benzerlikler tafl›maktad›r. Bu benzerlik, Türklerle Nizarî ‹smailîlerin
‹ran, Horasan, Suriye gibi bölgelerde birlikte yaflamalar›ndan ileri gelmektedir.
Nizarî devletinin politikas› gere¤i ‘davet’ ad› verilen misyonerlik faaliyetleri ile
Türklerden taraftar bulmas› muhtemelen benzeflmede etkili olmufltur. Nizarîlerin
siyasî birliklerinin da¤›ld›¤› Alamut sonras› dönemde ise ‹smailîlik, fiiîlikle mec-
zolunmufl tasavvuf kisvesi alt›nda Anadolu’da etkili olmufltur. Özellikle Hurûfîlik
tarikat› ile bât›ni inançlar Anadolu’da yayg›nl›k kazanm›flt›r.

Nizarî ‹smailîleri ve Anadolu Alevîleri her ikisi de zahir-bât›n dengesine, bâ-
t›n lehinde a¤›rl›k veren bir yorum tarz›na sahiptir. Nizarîlerde namaz yorumu, ‹s-
mailî ö¤retiden kaynaklanan ‹mam merkezli bir ‘dua’ iken, Alevîlerde ‘dua’ Al-
lah’a yalvarma flekline dönüflmüfltür. Bu durum, muhtemelen ‹mamet ö¤retisinin
Anadolu’ya girerken tasavvuf terminolojisine dönüflmesinden kaynaklanm›flt›r.
Tevhid inanc› ve ahiret inanc› ‹smailîlikten geçen ‘hulûl’ ve ‘tenasüh’ inan›fllar›y-
la flekillenmifltir. Nizarî ‹smailîli¤in bütün bu etkilerine ra¤men Alevîlik kendi için-
de tasavvufi yorumlar da gelifltirmifltir. ‹smailî etkiler ile tasavvufi yorumlar dik-
katle incelendi¤inde birbiri ile ba¤daflmayan ifadelerin bir arada bulundu¤u göz-
lenir. 
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