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OZET:

Hoca Ahmet Yesevi kendisinin diistince temelinin Kur'an-1 Kerim ve hadisler oldugunu
hikmetlerinde sik sik vurguluyor. Bu makalede Tiirk tasavvuf ekoliiniin kurucusunun;
distince temellerinde yatan bazi felsefl yapi ve kaliplar ele alinacaktir. Tiirk diistincesi
ozelliklerini yansitan Tanri, evren ve insanin kozmolojik birligini Yesevi diislincesinde
bulmak miimkiindiir. Yesevi bunlari tasavvufi ve dinf acidan ¢ok net ve sade dille kendi-
sine has yontemle yorumlamaktadir. Burada Yesevi hem eski Tiirk diistincesi hem de
[slam felsefesi arasinda giizel bir aheng bulan biiyiik diisiiniir olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.
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ABSTRACT:

Hodja Ahmet Yesevi often emphasizes in his wisdom that his main of thought is the Holy
Quran and hadiths. In this article, some of the philosophical structure and patterns that
take place in the main of thought of the founder of the Turkish mysticism school will be
handled. It is possible to come across with the cosmologic unity of the God, universe
and human that reflects the features of the Turkish thought. Yesevi interprets them exp-
licitly and in a specific way. in terms of Sufism and religion. Yesevi is a great intellectu-
al, who found the harmony between the old Turkish thought and Islam Philosophy.
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PE3IOME

Xopka AXMET 4ecTo I0CTaBs COGCTBeHuTe cit MeceBUilckY 1ien B KOHTEKCTa Ha (hunocodusita
1 cbKpoBeHMs1 cMuchl Ha Kopana u xagucure. B Tasu cratust ca pa3paboTeHu ujeuTe Ha
OCHOBAaTEJIMTE Ha TypcKaTa MUCTHYHA IIKOJA, B OCHOBAaTa Ha KOMTO, HAMUPAT MSICTO HSIKOU
(unocodcku cTpykTypr u hopmu. B fieceBmiickuTe uien MoraT ia ceé OTKPHUSIT TypCKHUTe
BIDK/IAHUSI, OTHACSIIIM CE€ JJO KOCMOTOHMYHOTO €IMHCTBO Mexly bora, BceneHaTa U 4yoBeka.
Tax MeceBuire KOMEHTHPAT ¢ MUCTHYHI M PEMIHO3HI TOXBATH. M3C/Ie/BAHETO MOKA3Ba, Ue
VleceBmiicknTe mieii ChXUTECTBAT B MPEKPACHA XAPMOHUST 1 CHC CTAPUTE TYPCKH HICH U C
ucasiMckara punocopusi.

KmouoBu [dymu: Mecesu, Typcku uaen, Muctuka, Mopail, 4oBek, Aiax, CBSIT.

Tasavvuf kiiltiirinde evren, insan ile Allah arasindaki perdelerin dogasini acik-
lamakla beraber, Allah’a ulasmanin yollari ve marifetullah makamlarini da gos-
termeye yarayan kitaptir. Bununla birlikte, Allah’a ulasmak O’'nun isim ve sifat-
larint tanimakla mumkiin olabiliyorsa, sufiler, ruh varligini batini dlemlere ve
sifatlara ayirarak “kendini bilmek”(marifetii’'n nefs) icin bir epistemoloik sistem
olusturmuslardir (Kenjetay, 2003: 139).

Bu hususta, Hoca Ahmet Yesevi, “Miratiil Kuliib” risalesinde “yetmis makam”
Ogretisini kavramanin ve onu hayatta uygulamanin (miicahade, sohbet, zikr,
tefekkiir, halvet) metodolojik sistemleri ile Allah’in litfuna mazhar olmanin
sartlarini siralamistir. Iste ayni esere dayanarak insanin olgunluga ulasmasinin
ilkeleri ile yontemleri ve ruht, psikoteknik tecriibeleri ele alalim.

“Kamil insan” dgretisi Yesevi diisiincesinin temel ilkeleri ve amacini olustur-
maktadir. Insanin amaci ve yaratilis sebebi, Hakk't tanimak ve O’na kavusmaktir.
Bu amaci, Yesevi, “Hak olmak” tabiriyle aciklamaktadir. Yesevi, hikmetlerinde,
“Mutil kable an temutu- Hak olmaktir (Yesevi, 1993: 138-139)", yani, 6lmeden &nce
dlmeyi, Hak olmak olarak takdim etmektedir. insanin olgunluga ulasmasi ile
Hakikate ulasmasi ayni anda gerceklesmektedir. Yesevi icin Hakk’a ulasmak,
kendini bilmek anlamina gelmektedir. Hakk’a ulasmakla kendini bilmek, olgun-
lugu amac edinen insanin ilaht agki ile miimki{in olmaktadir. Bu hususta Yesevi,
kendine “Asik olsan evveld Hakk1 tant (Yesevi, 1993: 26) ", diyerek, amacg ¢izmistir.
Burada, Yesevi, Hakikati tanimanin olciitleri olarak “Kendini bil” ve “Olmeden once
ol” ilkelerini sunmaktadir.

“Kendini bil” ilkesi, insana kendi i¢ 4dleminin yedi boyutunu saptamak ve bilmek-
le Allah’a acilmayi amac ediniyor ise, “Olmeden 6nce 81" ilkesi tamamen insa-
nin ahlaki ve psikoteknik tecriibeler cercevesinde egitilerek, Allah’in sifatlariyla
sifatlanmay hedeflemektedir. “Kendini bilmek” ve “Iradi 6ltim” ilkeleri, teorik ve
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pratik acidan bir birlerini tamamlayan iki ilke degil de, Allah’a dogru yonelis
olarak bildigimiz bir biitiin sistemin iki boyutu der isek daha isabetli olacaktir.
Yesevi diistince sisteminde, bu vahdetin manasi, “yakin”, yani, “kesin bilgi” kate-
gorileriyle aciklanmaktadir.

Yesevi, “Mirtii 1 Kuliib” risalesinde, yakin ve marifetullahin ontolojik ve episte-
moloik ilkelerini cok acgik ve net bir sekilde ortaya koymustur: “Hak teala, yetmis
bin perdeyi yetmis makamin icine koymus. Yetmis makami da “yedi yakin” icine
yerlestirmis. Bunlar: ism el-yakin, resm el-yakin, ilm el-yakin, ayn el-yakin, hakk
el-yakin, hakikat el hakki’l yakin ve Allahu’l Hakki’l yakin. Bu yedi yakini de
“miicahede” icine yerlestirmisti (Yasavi, 2000: 43). Miicahede, Kur'an'daki
“Bizim yolumuzda miicahade edenleri kendi yolumuza koyariz (Kur'an-i
Kerim, 26 - 69) " ayetine dayandirilmistir. Miicahade de Hak Te4ld'nin “inayeti”
icindedir. Inayet, Kur'an'daki, “Ancak Sana kulluk ederiz ve ancak Senden
yardim isteriz (Kur'an-1 Kerim, 1 -5)” ayetine dayandirilmistir. Yani, Hakk'i tani-
mak, insanin hir iradesi ile davranisi ve ihlasli agkinin yaninda, hatta bunlardan
once, bu mertebe, Allah tarafindan verilmis “Kut’la (hikmet)” dogrudan baglan-
tilidir (Kuran-1 Kerim, Al-i imran, 74).

Tiirk tasavvuf kiiltiirii ve Yesevi drnegindeki, “Kendini bil” ve “Olmeden énce 61”
ilkeleri, mezk(r yakin kavramiyla aciklanmis, seyr-i urici, yani, manevi olgunlas-
ma yolu veya olgun insan olmanin teorik, epistemoloik ve psikoteknik &n sart-
landir.

Yesevi, olgunluk yolunda, miicahede yontemi ve ilkesini secen Tiirk tasavvuf
ekoltiniin temsilcisidir. Bunu, Yesevi'nin yukarida zikredilmis eserlerinden gor-
mek mimkiindiir. Manevi olgunlasma yolunda nefsi egitme araci olan “riyazet”
ve “miicahede” yontemlerini segen tasavvuf ekollerinde ruhun olgunlugunu
gOstermeye yarayan yedi cesit niteliksel makamlar (dlem) sdz konusudur.
Bunlar, sirasiyla, “nefs-i emmare”, “nefs-i levvame”, “nefs-i miilhime”, “nefs-i
mutmainne”, “nefs-i radiyye”, “nefs-i mardiyye” ve “nefs-i kdmile” olarak bilinen
ruhun olgunluk dereceleridir (Yesevi terminolojisinde deryalar olarak ge¢cmekte-
dir). Yesevi, kamil insan O8retisinde, ruhun gelisiminin yedi manevi sifati ile
yakinin yedi epistemoloik kategorileri uyum igerisindedir. Gorildigt gibi,
Yesevi diisiincesinde, Hakikati tanimanin yedi derecesi vardir: ism el-yakin,
resm el-yakin, ilm el-yakin, ayn el-yakin, hakk el-yakin, hakikat el hakki'l yakin ve
Allahu’l Hakki'l yakin; ancak, genelde, isldm Tasavvuf kiiltiiriinde, Serrac ve
Kuseyri risalelerinde, ilahl hakikati tanimanin sadece, ti¢ derecesi yaygindir
(Uludag, 1996: 215). Bunlar, sirasiyla, ilm el-yakin, ayn-el yakin ve hakk'el
yakin.

TORK KULTUROU ve HACI BEKTAS VELI / 2008-45 [37



D O S A Y K E N | E T A Y

Yakin, kesin bilgi, stiphe bulunmayan hakikat anlamlarina gelmektedir (Uludag,
1996: 575). Yesevi diuslincesinde ise, yakin, cok kuvvetli iman anlaminda olup,
bu iman, delillerle degil, “ilahT nur” ile per¢inlenmis imandir. Bu yakin, nur-1
imandir. Ayrica, yakin bir seyin hakikati hakkinda génliin tok ve emin olmasidir
(Yasavi, 2000: 43).

Yesevi, icin hakiki yakin, Allah'tir. Yesevi diistincesindeki yedi yakinin en st
makami da Allahu’l Hakki’l Yakin’dir. Buradan Allahu Teal4, hakikatlerin hakika-
ti, yani, Zat-i Ehadiyet'tir. Yesevi diisiincesindeki “yakin”, islam felsefesindeki
ontolojik nazariyelerden esinlenen bir cesit epistemoloik sistemdir. Ism
el-yakin, Allah’'in isimleri, yani, zati ve cevheridir. Resm el-yakin ise, Allah’in
fiilleri ile sifatlar1t olup, Hakk'in tecellisi veya isaretleri ile zuhurunu andirmakta-
dir. [lm el-yakin, Allah tarafindan verilmis haberdir. Bu habere dayali elde edi-
nen bilgidir.

Tasavvuf sozliiklerinde ise, ilm el-yakin, kesf veya miikasefe halinde hakikat
nuru ile O'nun bilgisine erismeyi bildirmektedir (Uludag, 1996: 215). Ayn
el-yakin, Allah't ve O’'nun Hakikatini miisahede etmektir. Kalbin miisahede
yoluyla Hakk'ta vahdeti gbrmesidir (Cebecioglu, 1997: 765-766). Hakk el-yakin,
Allah’'in Varligi ve Birligi'ni kalbinde sezmesi ve yasamasidir. Diger bir ifadeyle,
ilm el-yakin, seriatin perdesi, ayn el-yakin, seriatta ihlas, hakk el-yakin, seriati
ruhunda yasatmasidir. Hakikat el-Hakki'l yakin, Vahdet-i Viicud'dur. Bu, son,
Hakikat makaminda, ism, resm, ilm, ayn ve hakk makamlarindaki yakini nitelik-
ler bir biittin Hakikatin viicudu haline gelecektir.

Yesevi'nin “Birlik” amaci, Allah, insan ve toplumun birligi ile uyumunu bir btitiin
halinde ele alan hikmet ilminin olusmasini saglamistir. Divan-1 Hikmet'te,
Yesevi, insanin ruhundaki epistemoloik makamlar olan yakin kategorilerini top-
lum hayatindaki, seriat, tarikat ve hakikat makamlariyla btttinlik icerisinde ele
almaktadir:

“llm el-yakin, Seriati, tutarak gectim,

Ayn el-yakin, Tarikatta, aglayarak gegtim,

Hakk el-yakin, Hakikat ten soz soyledim,

Kul Hoca Ahmet, “Hakk Soziinii”, soyleyip gecti” (Yesevi, 1993: 24).

“Fakrname” isimli risalesinde de, Yesevi Once, derviste bulunmasi gereken,
“ahlakt sifatlart” kirk makam olarak sunmakta ve bu makamlar da ilahi sifatlan
gosteren alemlerle uyum icinde miitalaa etmektedir. Buradan da insanin ahlak?
sifatlarinin, ilahi alemlere uygun bir gelisme gosterdigi zaman olgunluga erise-
cegi cikmaktadir. Risalede, “Bir dervis “kirk makam:” bilmezse, amel kilmazsa,
onun seyhligi seytanidir... Birinci makam, Melekt; ikinci makam, Lahut; i¢linci
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makam, Nasut; dordliincti makam ise Ceberut'tur ve burada, Ceberut makami
seriata, Melek{t makami tarikata, Lahut makami marifete ve Nasut makami da
Hakikate tekabtil edecektir (Eraslan, 1977: 15)”, denilmektedir. Burada Yesevi,
Allah ve insan ile dlem arasindaki ahlaki uyum ve beraberligi, ayni sekilde top-
lum hayatindaki seriatla, tarikat ve hakikat ile iliskilendirmektedir. Insanin,
toplumdaki yerini saptamada da bu uyuma veya metafizik dlemlerle ifade edilen
birlik nizamina gdre davranmasi gerekmektedir. Yesevi diisiincesinde insandan,
toplum hayatindaki yerini olgunluk derecesine gtre belirlemesi ve almasi iste-
nilmektedir. Bu anlayis, Eski Tiirk Diistince Sistemi'ndeki evren 6gretisini (koz-
moloji) hatirlatmaktadir.

Hoca Ahmet Yesevi, “Miratiil Kulub” isimli risalesinde, “Seriat dis organlarla
amel etmek ise, tarikat, kalb, yani goniil ile amel etmektir. Hakikat ise, sir (kal-
bin derinliklerindeki cevher) ile amel etmektir (Yasavi, 2000: 11)”, demektedir.
Buradaki, sir, kalbin Hakikat makamindaki olgunluk sifatidir. Burada Yesevi
ruhun seriata, tarikata ve hakikate tekabiil eden olgunluk sifatlarinin olacagini
styledigi anlasilmaktadir. insanlar, toplumda, her bir olgunluk makami diizeyi-
ne gore Onderlik yapabileceklerdir. Ahmet Yesevi bu hususta, “Yol gosterici
sahsiyetlerle dnderleri {i¢ gruba ayirmak mimktindir. Seriat dnderleri, ulemalar
ve padisahlar; tarikat onderleri, seyhler ile sufiler; hakikat onderleri, arifler ile
her zaman Hakk'in yaninda bulunan Allah'in dostlaridir (evliyaullah) (Yasavi,
2000: 13), demektedir.”

Yesevi diislincesinde, olgun insan olmanin dort sarti vardir: Mekan, Zaman,
ihvan ve Rabt-1 Sultan.

Mekadn sarti: Sakirtlerin dikkati dagilmadan sadece, zikir ile mesgul olmalari igin,
uygun bir mekana (vatan) ihtiyaci vardir.

Zaman sartt: Sakirtler arasinda ve devlette issizlik, savas vs. olumsuz durumlarin
olmamasi gerekmektedir. Bu durum, sakirdin, olgunlagsma zamanini olumsuz
etkileyecektir.

Ivan sarti: Sakirdin tiim ahlaki makamlar asmasi igin kirk giinliik manevi egitim
mektebinde ayni saf ve sirada bulunacak olgunluk yolculugundaki dostlarinin
bulunmasi gerekmektedir.

Rabt-i Sultdn sarti: Sakirtlerin devlet baskanina bagli ve vefali olmalari istenil-
mektedir. Yesevilik yolunda olgun insanin manevi yiikselis makamlarinin amaci,
“fakir yolu” olmasi gerekmektedir (Hazini, 1995: 66; Kopriilt, 1991: 100).

Yesevilik kiltiirtintin, olgunluk yolundaki sakirtler icin istenilen talepler ile ¢ok
onemli Ozelliklerine, Yeseviyye tarikati mensubu, Hazin?'nin “Cevahirii 1 Ebrdr min
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Emvdcil Bihdr’ isimli eserinde rastlamaktayiz. Buradaki, dort sart, dogrudan, Eski
Tirk Diislince sisteminin ozelliklerini andirmaktadir. Yesevilik tarikati tizerinde
yapilan son donemlerdeki arastirmalar, bu tarikatin tamamen askeri mahiyette-
ki bir olusum oldugu kanaatini yayginlastirmaktadir (Qaliulu, 165-191).

Yesevi, insanin olgunlugu elde etmesinin gerekli sarti olarak her zaman ahlaki
one cikarmistir. Onun Fakrname’sinde, olgunlugun sartlari tamamen ahlaki
mahiyettedir. Ornegin, “marifet-i Hak, sahavet-i mutlak, sidk-i muhakkak, yakin-i
mistagrak, tevekkiil-i rizk-i muallak, tefekkiir-i mtidakkak (Eraslan, 1977: 66 -
67)". Gortldugi gibi, Yesevi, devamli, olgun insan olmanin sarti olarak, marifet
(bilgi) ile amelin birligini vurgulamaktadir:

“Allah deyin, Ey Kul Ahmet, Oziinii bil,
Criinii bildi isen, ilmin ile amel kil” (Yesevi, 1993: 78).

Yesevilik tarikatinin metodolojik sisteminin anlami “seyr-i sulk” ile acikliga
kavusmaktadir. StilGk, tasavvufi bir psikotekniktir. Seyir ise, manevi yolculuktur.
Kazak Turklerinde seyr-i stiltk, “sal serilik” gelenegi olarak, ibret, nasihat ve
sohbet esasina dayali olusmustur. Bu gelenegi yaymanin yolu da ozanlik, “cirsi-
lik”, yani, destancilik gibi halk sanati zemini tizerinde gelismistir.

Genelde seyir, “Allah’a dogru” (es-seyir ila Allah) ve “Allah’ta yolculuk” (es-seyir
fi Allah) olarak iki gesittir. Seyir ila Allah, yolculugunun sonu vardir. Seyir fi
Allah, yolculugunun sonu yoktur. Seyir ila Allah’'ta salik, kendi sifatlarindan
soyunarak, Allah’'in Varliginda erir ve Allah’in “Diri”(Hay), “Bilici”(Alim), “Goren”
(Basir), “Isiten”(SAm1), “Konusan” (Kelam) sifatlariyla vasiflanir. Salik, kendisi-
nin Allah’in Varligiyla varlik sahibi olabilecegini bilme makamina eristiginde,
Allah’a dogru yolculuk (seyir ila Allah) sona erecektir. Bundan sonra suff,
Allah’ta yolculuk, yani, seyir fi Allah yolculugunda olacaktir. Bu makamda ona,
“Milk”, “Melekut” ve “Ceberut” dlemlerinden hicbir sey sir degildir. Bu “sir degil-
dir”, tespiti bir mutlaklik ifade etmez, salikin kabiliyetinin “6lctisi” dahilindedir.
Bu ylizden, seyir f'llah sonsuzdur, denilmektedir (Nesefi, 1990: 18).

Seyr-i stilik dairesinde manevi olgunlugu gerceklestirmek icin izlenen cesitli
yontemler mevcuttur. Ornegin, sohbet, Yesevi diislincesinde en dnemli yer isgal
ediyor. Sohbette, ilim, edep, ihvan, hiirmet ve saygi, ask, muhabbet, yardimlas-
ma, iyilige cagirma ve kotiliikten sakindirma, eksiklikleri giderme, drnek edin-
me, manevi zevk, sevk, merhamet gibi ilahi, dinf ve diinyevi yarar saglayan
degerler canli ve tesirlidir. Seyri siilik’'un amaci Hakk't tanimaktir (Marifetullah).
Marifetullah’in zirvesi de Vahdet-i Viicut'tur, yani, tevhiddir (Selvi, 1997: 435).
Seyr, insanin, kotuliklerden iyiliklere, bedenden ruha, delaletten Hakk’a dogru
daimi yolculugudur. Siiltk da, Hakk’a ulagsmak i¢in miirsidin nezaretinde manevi
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bir yolculuk ve ahlaki egitim sistemidir. Bu ytizden Yesevi, siiltkun, insanin egi-
timi ve olgunlugu icin 6nemli bir miiessese oldugunu vurgulamaktadir:

“Tarikatin yolu kiilll edeptir,

Hakikati bilmeyen adam degildir,

Gariplerin isi her zaman suliiktur,

Diri degil garip, misl-i mevt” (Yesevi, 1993: 56).

Seyr-i Stiltk sistemindeki yedi manevi olgunluk makami, Yesevi diistincesinde
yedi yakin kategorisiyle tekabiil etmektedir.

Seyr ildllah, bu ruhun nefsi mertebesinden baglayip “viicut” mertebesinde son
bulan yolculuktur. Makamui kalb, yeri sadrdir. Bu, islam cevherinin objesidir.
Zikri, “L4 ilaha {114 Allah” ve “L4 ma’buda 114 Allah”. insanin ruf mertebesi “nefs-i
emmare” hili “havf ve reca”, alemi de sahadet veya miilk dlemidir. Salik, “kal”
ilminden “hal” ilmine geciste, hiir iradesi sonucunda “Vahdet-i Viicut” suuruna
erisecektir. Bu derecede salik, “ism el-yakin” ve “resm el-yakin'in” sirrini, yani,
Allah’in “el-misdk” dlemindeki yaratilis hakikatini ve tim &lemlerin zuhur etmesi-
nin tek sebebinin Allah oldugunu ve amacin da Ulug Yaratici'yi tanimak oldugu
inanciyla toplumdaki yerini aramaya koyulur. Bu, salikin “Diddr talep” oldugunu
gOsterir.

Seyr lillah, bu ruhun nefsinden arinma yoludur. Makamui sadr, yeri kalb, bu
iman cevherinin objesidir. Zikri, “L4 Maksuda [l114 Allah”. insanin ruh mertebesi
“nefs-i levwame”, hali “kabz ve bast”, alemi de berzah veya ervahlar alemidir.
Derecesi “ilm el-yakindir. Yolu seriattir.”

Seyr aldllah, bu asamada, ruh nur ile zulmet arasinda se¢cme zorluklarindan
dogan psikolojik sikinti icindedir. Makamui ruh, yeri hubb, bu iyilik cevherinin
objesidir. Zikri, “H(l veya LA Mahbuba ill4 Allah”. Insanin ruf mertebesi “nefs-i
miilhime”, hali “heybet ve terk-i terk”, alemi de melekiit 4lemidir. Derecesi “ayn
el-yakindir. Yolu, tarikattir”. Hoca Ahmet Yesevi, “... Tarikat yolu cetin ve ulug
yol, bu yol ask yoludur. Bu yolda nasibi varlar ancak, Hakk’a karib (yakin) olabi-
lecekler” diyor:

“Seriatsiz dem eylemez tarikatta,

Tarikatsiz dem eylemez Hakikatte,

Bu yollarin yeri var seriatta,

Hepsini seriattan sormak gerek” (Yesevi, 1993: 96).

Burada Yesevi, salikin, tarikata girmeden once dikkat edilmesi gereken episte-
moloik donanimin zorunluluguna isaret etmektedir. Bu da seriattir. Ayrica,
Yesevi, Miratii'l Kulub isimli eserinde, “Insanin, kalb-i selim olmadan tarikata
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girmesi dogru degildir. insanin kalb-i selim olmasi icin, dirt deryayt asmasi gerek-
mektedir. Bunlar sirasiyla, diinya deryasi, halk deryasi, seytan deryasi ve nefis der-
yasi. Bir de bu deryalar igin gemi gerek. Deryay: gemisiz gecemezsin. Diinya deryasi-
nin gemisi ziiht, gidasi kanaat, bilimi, toprak sifat olmaktir, lengeri sabirdir. Halk
deryasinin gemisi; iimitsizlik ve yalnizlik, lengeri firak, mekani halvet. Seytan derya-
sinin gemisi zikir, gidasi tespih, lengeri havf ve recd, mekani muhabbet. Nefis derya-
sinin gemisi; aclik ve susuzluk, gidasi ask, lengeri zevk, mekAani sevk. Iste, insan bu
deryalari astiginda, kalb-i selim derecesine ylikselecek ve tarikat yoluna layik
olabilecektir. Bu deryayr asmadan tarikata girmek cehalettir(Yasavi, 2000: 23).”
Bu da salikin tarikata girmeden &nce ahlaken elde etmesi gereken sartlardir.
Tarikat makaminda uzlet, halvet yontemleri kullanilmaya ve salikin kalb gzt
acilmaya baslayacaktir. Mana alemi taninmaya baslayacaktir. Bu ylizden bu
makama “feth-i evvel” denilmektedir. Ahmet Yesevi bu makami,

“Inna fatahnd ‘yi okuyup mand sordum
Pertev saldi, bihiid olup, didar gordiim” (Yesevi, 1993: 5), diye, aciklamaktadir.

Seyr ma’allah, ruhun ikilikten arindig1 ve huzura kavustugu asamadir. Makami
sirr, yeri miisahede, bu Birlik cevherinin objesidir. Zikri, “L4 mevcuda illa
Allah”. Insanin ruf mertebesi “nefs-i miitmainne”, hali “sekr ve sehv”, alemi de
Ceberut alemidir. Derecesi “ilm el-yakindir. Yolu, seriattir”. Salik bu makamda
“kesf-i mubin”, yani ikinci kesf asamasina yiikselir. Varligi haliyle kavramaya
baslar. Allah’t dlemdeki tecellilerinden bulur ve alem sadece Allah’tan ibaret
gibi goriintir. Bu insan, dlem ve Allah arasindaki birlik hali ve uyumun baslangi-
cdir.

Seyr fi'llah veya Seyr bekd Billah, bu asamada, ruhun Asik, Ma'suk ve isk Birligi
gerceklesir. Insan kendini unutur, Allah’t bulur. Makamu sirrin sirri, yeri hafidir.
Bu, Ehadiyet cevherinin objesidir. Zikri, “La Mahbuba, La Maksuda, La Mevcuda
il1a Allah”. Insanin ruh mertebesi “nefs-i raziye”, hali “fena fillah”, alemi de Ldhut
alemidir. Derecesi “ilm el-Led{ni. Yolu, marifettir”.

Seyru seyr-i an’illah, bu asamada, ruh olgunluga erisir ve halki irsat ve niiziil
makamina layik gorilir. Salik, Allah'in ahlakiyla ahlaklanarak mirsit olmustur.
Ancak boyle miursitler halki irsat edebilirler. Yesevi bu hususta sdyle demekte-
dir: “Eger Hakk Didarini gdrmek istersen, seriatta “arif billah”, tarikatta “vakf-i
esrar’, hakikatte “kamil-i miitkemmel”, marifette “derya-y1t umman” seyhe baglan,
isin saadet olacaktir (Eraslan, 1977: 64).” Makami ahfa, yeri kdrsidir. Bu, Sir
cevherinin objesidir. Zikri, “Y4 Kayyim'dir”. Insanin ruft mertebesi “nefs-i merzi-
ye”, hali “vecd-fakd ve vuslat- hicret, kurb ve bu'ud sonunda huzur ve kemalet ve
hiirriyettir’. Alemi de sefiadet lemidir. Derecesi “Hakk el-yakindir. Yolu, Hakikati'l
Muhammediyye”.
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Seyr billah, bu asamada, ruh tamamen dzgiirdiir. Makami hakaik-i Mutlak, yeri
kdmiledir. Bu, Vahdet cevherinin objesidir. Zikri, “Y& Kahhar”. insanin ruh merte-
besi “nefs-i kamila veya nefs-i safiyye”, hali “beka veya hiirriyettir.” Alemi de
Kesrette Vahdet ve Vahdette Kesret alemidir. Derecesi “hakikatii'l Hakki'l yakin, yolu
hakikattir”. Bu makamda salik, ildhi ask ve manevi nurun yogunlugundan yok
olmaktadir.

“Nam i nisan hi¢ kalmadt “La-La” oldum,

Allah Zikrini yapa yapa “Mla" oldum.

Halis olup, muhlis olup, “Lillah” oldum,

Fend fi Allah” makamini astim, iste” (Yesevi, 1993: 5).

Bu makamda sélik, dlemi nur-i Hakk ile miisahede eder, duyar, isitir ve konusur.
Kemalete erigir. Yesevi diislincesinde kamil insan, seriat, tarikat ve hakikatte
olgunluga erisen insandir. Buna gore, Kamil insan, salih amel, faziletli is ve
hikmet acisindan olgun insan demektir. Bu dort seyi ruhunda isleyen ve bu dort
seyle bitlinlesen insan, tam manasiyla olgun insandir. Bir degerlendirme ola-
rak, Yesevi, “Divan-i Hikmet'inde”, kemaletin yolunu kisaca sdyle cizmistir:

“Isk cevheri dipsiz derin derya icinde; sk dalgict (gevvast) olmadan,

Vahdaniyet deryasina dalip olmaz, O deryanin cevheri, Hak Visali.

Candan geg, sonra dalmay: dene, “Yuhibbiikiim ” sarabini igmeden,

“Yuhibbiinahu ” libasint giymeden ve, Riyazete bel baglamadan,

“Li maa Alldh” makamina varmadan, ‘an tamutu” sarayina girmeden,

“Fend fi Allah” deryasina dalmadan, “Beka billah” cevherinden alamazsin”

(Yesevi, 1993: 155-153).
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