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TOKAT ORNEGINDEN HAREKETLE
ALEVILIK UZERINE BIR DEGERLENDIRME

Cenksu UCER*

OZET o

Bu calismada, Tokat bolgesinde ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynagi olarak géren gelenek-
sel Alevilik ele alinmistir. Bilgedeki mevcut dini-sosyal yapi géz éntinde bulunduruldugunda Aleviligin
“soya dayali tarikatlar icin bir tist kimlik” oldugu gériilmektedir. Bélgedeki insanlar Aleviligi islamiyet
icinde gérmekte ve tarikat seklinde tanimlamaktadir. Dolayisiyla Alevilik, islim dijsiince tarihindeki
geleneklerden irfant gelenek icerisinde degerlendirilmelidir.

&

ABSTRACT

This paper concerns “Traditional Alawism” in Tokat region, which take “inspiration” (itham) and
“vision” (kashf) as primal modes of knowledge. It has been seen that the Alewism is a higher iden-
ty for sects (tariga, sufi orders) based on ancesrtry, when the socio-religious structure in Tokat regi-
on is taken into consideration. Alewis in Tokat region accept the Alewism has a place within Islam
and describe it as sect(tariga, sufi order). Therefore the Alewism must be seen in irfani traditon of Is-
fam.

Anahtar Kelimeler: Tokat, Geleneksel Alevilik, Soya Dayali Tarikatlar, ilham ve Kesf, Irfani Gelenek.

Key Words: Tokat, Traditional Alawism, Sects (Tariqa, Sufi Orders)Based on Ancestry, llham and
Kashf (Inspiration and Vision), The Irfani Tradition.

Girig
ALEVI NE YAPSIN
Eren Canlar
Biri Bayram Cemi der, digeri Nazim Hikmet Cemi
Biri Alevilik inanctir der, digeri Alevilik kiltdirdir
Biri Alevilik Islamiyet'tir der, digeri bir dindir
Biri Alevilik yenilikciliktir der, digeri gelenektir _

Biri Velisiz, erkdnsiz Alevilik der, digeri Veli de erkan da olmazsa olmaz.!

internet ortaminda rastlanilan bir vatandagin bu hakli veryansini, Alevilik hak-
kinda basta Alevilerin kendileri olmak tizere toplumda varolan belirsizlik ve zihin
bulanikliginin carpici bir gostergesidir. Ozellikle 1990’1 yillardan sonra siirekli
giindemde kalmayi basaran Alevilik, s6z konusu popiilaritesini korumakta ve hala
bir sekilde tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Kamuoyunun giindemine
siklikla tasinmasinin neticesinde Alevilik hakkinda her kesimden yazilar kaleme
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alinmaktadir. Adeta yayin patlamasinin yasandigi bu konuda, yaynlarin coklugu
nispetinde zihinlerdeki kansiklik da artmaktadir. Zira s6z konusu yayinlarin co-
gunlugu amatorce ele alinmakta, konu alabildigince subjektif, bilimsel metot ve
bilimsel kaygidan uzak bir tarzda, iginden ¢ikilmaz bir hale getirilecek boyutta tar-
tisilmaktadir. Nitekim yapilan calismalarda gériilen bilgi ve bilimsel formasyon ek-
sikligi, kaynaklarin yeterince incelenmemesi, metot yanlighgi, kisisel duruslar, ide-
olojik yaklasimlar vb. hususlar, konuyu daha da karmagiklastirmakta ve problem-
leri derinlestirmektedir.2 Oyle ki, Aleviligin ne oldugu hakkinda stylenenlere ka-
bac g6z atmak bile bu konudaki karmasikligin boyutlarini agikca géstermeye yet-
mektedir. Alevilik, kiiltiirdiir, yasam bigimidir, Islam‘in Anadolu yorumudur, Zer-
dtstliiktar, Tirk dinidir, ulusculuktur, solculuktur ve sosyalizmdir, materyalist bir
felsefedir, tasavvuftur, tarikattir, heterodoks [slam’dir, Siiliktir, dindir, mezheptir?
seklindeki birbirinden ok farkli ve bir o kadar da ilgisiz olan tanimlamalarin ya-
pilmasi, olayin bilimsel olarak ele alinmasinin gerekliligini ortaya koymaktadr.
Ote yandan konu ile ilgili bilimsel calismalarin ise amatérce yapilanlara oranla ol-
dukca az oldugu da goriilmektedir.4

Amator ¢alismalarda goriilen farkli tammlamalarin yani sira bilimsel nitelikli
caligmalarda ise Alevilik icin farkli siniflandirmalarin yapildigi goriilmektedir. Me-
sela Faruk Bilici, Alevi teolojisinin ne olup ne olmadigini anlatmak isteyen yazar
ve grup temsilcilerinden hareketle, yasamakta olan Aleviligi dért ana grupta sinif-
landirmaktadir. Buna gére, bu gruplardan ilki cagdas Tuirkiye'nin sanayilesme, se-
hirlesme ve genel olarak modernlesme siirecinde olugan, materyalist olarak adlan-
dirllabilecek koldur. ikincisi genis bir yelpazeye sahip olmakla beraber, daha ¢ok
islam tasavvufunun heterodoks kosesinde kendini bulan bir akimdir. Uctinciisii
daha gelenekgi ve teolojik bakimdan kendini islam dininin bir parcasi, hatta Ale-
viligi gergek Islam kabul eden ve kendini Caferi mezhebinde tanimlayan bir kol-
dur. Dérdiincii grup olarak ise yeni sayilabilir; o da Sii renkli diye adlandirilabile-
cek Aleviliktir.

Gunamizde Alevilik ile ilgili tartismalarin saglikli bir bicimde yapilabilmesi ve
bu tartismalar sonucu Aleviligin dogru olarak bilinmesi igin, temel prensiplerinin,
daha dogru bir ifade ile teolojik ilkelerinin ortaya konularak éncelikle Aleviligin
oturdugu ana zeminin agiga gikarilmasi gerekmektedir. Son zamanlara kadar sos-
yal ve kiiltirel agilardan iilke giindeminde canliligini koruyan Aleviligin, 6zellikle
son giinlerde Avrupa Birligi siireciyle baglantili olarak yiiriitiilen bazi tartismalara
inang farkliliklari boyutuyla da konu olmus olmasi, isaret ettigimiz noktanin ne
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kadar 6nemli oldugunu acikca ortaya kaymaktadir. Bu zemin iyi anlasilmadigi za-
man yapilacak calismalarin ve tartismalarin saglikli olmasi mimkin degildir. Bu
da Alevilik hakkindaki bilgisizligin ve belirsizligin sirmesine, bu konu etrafinda
yapilan tartismalarin gerceveden yoksun ve konuyu daha da anlasilmaz kilarak de-
vam etmesine neden olacaktir.

Bilindigi gibi tlkemizde Aleviler cok degisik balgelerde yasamaktadirlar,
Degisik bolgelerde yasayan ve birtakim farkliliklan biinyesinde barindiran Aleviler
hakkinda alan arastirmalari yapmak bizleri daha saghkli bilgilere ulastiracaktir. Te-
orik ve tarihsel calismalarin yaninda alan aragtirmalariyla elde edilecek teolojik te-
mel prensipleri de iceren ve bizzat bu kiiltiire sahip olanlardan derlenen bilgiler,
konuyu daha olgun bir hale getirecek ve giintimiiz Alevi inan¢ ve kiiltiiriiniin dog-
ru bir sekilde ortaya konulmasina ciddi katkilar saglayacaktir. Sozli kiltiire dayan-
dig1 genel kabul géren Alevilik hakkinda sadece yazili kaynaklardan hareketle tam
olarak saglikl sonuglar gikarmak miimkiin olmayacakur. Bu baglamda, éncelikle
alan arastirmalarinda sosyal bilimlerin miildkat, géziem vb. metotlari kullanilarak
mevcut durum tespit edilmeli,” daha sonra da bir kiiltiiriin sistemlestirilmesi dog-
rultusundaki yaklasimlar énceden secilen modellere uygun gerec arama degil, tam
tersine gerece uygun model aranmasi biciminde olmalidir. Bu da sematik bir tiim-
dengelim yontemini degil, timevarimla timdengelimin karsilikli etkilesimi ile be-
lirlenen bir yéntemi gerektirir® goriisti dogrultusunda elde edilen bu veriler; Tarih,
Dinler Tarihi, Kelam, Mezhepler Tarihi, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi vb. bilim dal-
larinin usulleri cercevesinde disiplinler arasi bir yaklasimla degerlendirmeye tabi
tutulmalidir.?

Bu makale, iilkemizde Alevi vatandaslarimizin yogun olarak bulunduklari ille-
rimizden birisi olan Tokat yoresinde yapilan alan arastirmasi sonucu elde edilen
verilerin yukarida gizilen gergevede ele alinmasiyla, Aleviligi anlamaya yénelik bir
denemedir. Hemen soyleyelim ki, Tokat yoresinde yapilan alan arastirmalarinda
bolgedeki Alevilerin de birbirlerinden farklilik gosterdikleri goriilmiis, bu farkliligin
esas olarak epistemolojik temele dayandigi tespit edilmistir. Buna gére bolgede te-
mel olarak iki tip Alevilik vardir: Bunlardan biri ilham ve kesfi kabul eden Alevi-
lik; digeri ise ilham ve kesfi kabul etmeyen Aleviliktir. Epistemolojik olarak ilham
ve kesfi kabul edip etmemenin insanlar gerek dini, gerekse sosyal hayatlarinda
birbirinden farkli tarz ve uygulamalara sevk edecegi aciktir. Bu ¢calismada hem se-
hirde hem de kdyde yasatilan ilham ve kesfi kabul eden ve Geleneksel Alevilik
olarak isimlendirilen Alevilik ele alinacaktir. Daha gok sehirdeki genc kusak
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tarafindan ortaya konulan ve bilgi kaynagi olarak ilham ve kesfi kabul etmeyen,
tarz ve uygulama olarak Geleneksel Alevilikten oldukca farkhlik arz eden yakla-
simlar ise bu ¢alismanin kapsami disindadir. Esasen Alevilik denilince anlagiimas:
gereken de Geleneksel Aleviliktir.10

Bu makalede, Aleviligin kelime ve istilah anlamlan verildikten sonra, bu an-
lamlar hesaba katilmaksizin yapilan birbirinden ¢ok farkli Alevilik tanimlarina ge-
nel olarak bir g6z atilacak, daha sonra Alevilik hakkinda yapilan dindir, mezhep-
tir veya tarikattir seklindeki yaklagimlar bolgede elde edilen veriler cergevesinde
tartisilacak ve ortaya Gikan tablo ile ilgili bir degerlendirmede bulunulacaktir,

1. Alevi Kelimesinin Kelime ve Istilah Anlamlari ve Bazi Tanimlar

Asli Arapca olan ve cogulu Aleviyye ya da Aleviyydn seklinde kullanilan Alevi
kelimesi, sozliikte Ali’ye mensup, Ali’ye ait ve Ali soyundan gelen anlamlarina gel-
mektedir.!! Terim olarak ise kelimeye, siyasi, itikadT ve tasavvufi agidan gesitli an-
lamlar yiiklenmistir.12 Buna gére, Islam siyasf tarihinde bu terim hilafetle ilgili an-
lasmazliklar sirasinda kullanilmaya baglanmistir. Hz. Peygamber'in élimiinden
sonra baglayan ve igiinci halife Hz. Osman’in éldiriilmesinden sonra siddetlenen
hilafet tartismalarinda Ali tarafini tutanlara el-Aleviyye veya Siatii Alf denilmis, bu-
na karsilik diger goriisti savunanlar igin de Hz.Omer ve Osman’a, dolayisiyla da
Hz. Ebx Bekir'e bagli olmak anlaminda el-Omeriyye ve el-Osmaniyye ifadeleri
kullanilmigtir.13 Bu anlamiyla Alevi terimi Hz. Ali taraftarlarindan olusan siyast bir
toplulugu ifade etmektedir. Bununla birlikte, Abbasiler dsneminde islam diinyasi-
nin gesitli yerlerinde ortaya ¢ikan ve kimi mahall? idareler kimi de mistakil dev-
letler kuran bir takim siilaleler de kendilerinin Hz. Ali soyuna mensup olduklarini
gostermek igin Alevi nisbesini kullanmiglardir. Cogunun bugtin itibariyle Hz. Ali
soyu ile bir baglarinin bulunmadig bilinse bile, Fas'ta idrisiler, Misir'da Fatimiler,
Yemen’'de Ressiler, Kuzey iran’da Zeydiler ve ispanya’da Hammadiler Alevi dev-
letleri olarak gériiliirler.14

Asil anlamini yaygin olarak itikat alaninda kazanan Alevi terimi ise Hz. Ali hak-
kinda beslenen inanclarla ilgili olarak kullanilmistir. Onu en stiin sahabi olarak
gorenlerin yani sira,'> kendisine peygamberlik konusunda paye verenlerden ulQ-
hiyyet atfedenlere varincaya kadar, gok genis bir yelpazede ifade edilebilecek ce-
sitli inanglan tagiyanlar bu terimin kapsaminda degerlendirilmiglerdir.’® Bu anlam-
da genellikle Sia iginde yer aldiklari kabul edilen bazi mezhepler Alevi nisbesini
alirlar. Nitekim Zeydiyye, isnd Aseriyye gibi mutedil Siiler’in yaninda Beyaniyye,
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ismailiyye ve Batiniyye gibi gulat (asini) olarak nitelenen gruplar da Alevi diye bi-
linirler.17

Tasavvufta Alevi terimi bazi tarikatlar icin ortak bir yaklasimin adi olarak kul-
lanilmustir. Bilindigi gibi, tarikatlar megrGiyetlerini dinf bir mesnede baglamak icin
tarikat seyhini Hz. Peygamber’e baglayan bir silsile ileri siirmiisler'® ve silsileleri-
ni de dort halifeden birine dayandirmislardir.!® Her neskadar bu silsilelerinde bir
kesinlik yoksa da20 kendilerini dort halifeye dayandirmalarindan dolayi genel ola-
. rak Siddikiyye, 2! Omeriyye,®2 Osmaniye?3 ve Aleviyye?* seklinde isimlendirilmis-
lerdir. Bu baglamda silsilelerini Hz. Ali'ye dayandiran tarikatlarin genel olarak Hz.
Ali vasitasiyla daha sonraki nesillere intikal eden tarikatlar olarak ortaya giktiklari
goriliir ve dolayisiyla Kadirilik,25 Rifailik,26 Bektasilik?” vb. tarikatlar bu manada
silsilelerinin baglangici itibariyle Alevi tarikatlardan kabul edilirler. Bu genel isim-
lendirme haricinde Alevi nisbesi tasiyan kisilere baghliklari sebebiyle Aleviyye
olarak isimlendirilen tarikatlar da mevcuttur.28

Tokat bolgesindeki Aleviler, gerek Hz. Ali’nin birinci halife olmas gerektigi yo-
niindeki kabulleri, gerek en iistiin sahabi olmasindan bir takim ilahi sifatlar atfedil-
mesine varincaya kadar cok farkli da olsa onunla ilgili bazi inanglari benimseme-
leri, gerekse tarikat silsilelerini On iki imam’dan biri yoluyla Hz. Ali"ye ulastirma-
lari sebebiyle Alevi kelimesinin kullanildigi biitiin 1stilahi anlamlarnin 6zelliklerini
tasimaktadirlar. Buradan hareketle, kelimenin istilah olarak kullanildigi alanlarda-
ki anlamlari ve bélgedeki mevcut durum bir araya getirildiginde, Alevi kelimesi ile
bu ti¢ alanda kullanilan anlamlarin hepsinin bileskesinin anlagilmasi gerektigi go-
riillmektedir. Yukarida bazi tarikatlarin silsilelerini Hz. Ali’ye dayandirmalar sebe-
biyle Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihinde Alevi olarak isimlendirildikleri soylenmisti.
Bu baglamda sunun alti gizilmelidir ki, tasavvuftaki bu kullanimin sadece tarikat-
taki silsile ile ilgili olmasi ve kelimenin siyasf ve itikadi alanlarda kazandig: anlam-
larla ilgili kabullerinin, 1stilaht anlamlarina uymamasi dolayisiyla 6rnegin Kadirili-
gin ve Rifailigin Alevi kelimesi ile nitelendirilmedikleri bilinmektedir. '

Gintimizde Aleviligin gerek kelime gerekse istilah olarak kazandigi bu anlam-
lar dikkate alinmaksizin degisik disiplin ve kigilerce gok farkh bicimlerde tanimlan-
digi, bu degisik tanimlarin dogal olarak Aleviligin ne oldugunun anlagiimasini
guclestirdigi ve birtakim belirsizliklere neden oldugu ifade edilmisti. Stiphesiz her
disiplinin olay1 kendi perspektifinden degerlendirip tanimlamasi kadar dogal bir
sey yoktur. Farkh disiplinlerin konusu olabilecek bir nitelige sahip olan Alevilik
hakkinda yapilan tanimlarin, bu disiplinlerin bakis agilari ve metotlarinin farkh
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olmasindan dolay! degisik olacagi hicbir zaman goz ardi edilmemelidir. Nitekim
yerli veya yabanci bilim adamlari ve bu konu ile amatérce ilgilenen kisiler tarafin-
dan yapilan tanimlara bakildiginda sézi edilen durum agikca goriilmektedir. An-
cak su da ifade edilmelidir ki, 6zellikle amatérce yapilan ¢alismalarda herhangi bir
disiplinin metodu neticesinde ortaya gikan farkliliktan ziyade kisilerin duygular ve
duruslarinin 6n plana ¢iktigi ve bunlarda, olgu ve olaylari degerlendirirken her-
hangi bir bilimsel kaygi giitmeksizin baglamlarindan uzak ve son derece siibjektif
bir yaklagim icine dustiikleri acikga goriilmektedir.

Aleviligin, pek ok kisinin yaptig gibi tek kaynak ve bakis agisina bagl kalma
yanlisi icindeki yaklagimlarin sonucu; bir yasam bigimi,2? kiiltir, hayat felsefesi,30
kiiltiir birikim,3? ideoloji, bir diinya goriisii, 32 felsefi materyalizm,33 toplumsal
bagkaldiri, 34 Kiirt uygarhginin bir triini, 3 Anadolu uygarhiginin Griini olan bir
inang odagi ve yasam anlayisi,3® &zgiin bir inang,3” heterodoks Islam icin bir
inang birimi,38 Halk islamhigi,3? islam’in 62440 gibi birbirinden ¢ok farkli igerik-
lerle anlatilmaya calisildig géze carpmaktadir.

Aslinda bu tanim ve yaklagimlarin her birinin ayri ayr ele alinip degerlendiril-
mesi gerekir. Ancak, bunun igin dncelikle Aleviligin teorik/inanclar, pratik/ibadet-
ler, kilttir, ahlak ve zihniyet baglamlarinda bir biitiin halinde ortaya konulmasi ge-
rekmektedir. Alevilik bir biitiin halinde ortaya konulduktan sonra sézii edilen yak-
lasimlarla ilgili saglikli bir bakis acisi kazanmak ancak mimkiin olacaktir. Takdir
edilir ki, isaret edilen bu husus bir makalenin sinirlar1 icerisinde ele alinamayacak
kadar kapsamlidir. Dolayisiyla burada s6z konusu yaklagimlarin tek tek ele alin-
masi yerine, Alevilik ile ilgili olarak din, meﬁhep ve tarikat seklindeki tanimlar ve
degerlendirmeler tizerinde durulacak ve konu bunlarla ilgili tahlillerle sinirli tutu-
larak Aleviligin dinT statiisii ortaya konulacaktir.

a. Aleviligi Din Olarak Tanimlamak

Aleviligi cesitli argimanlardan hareketle din olarak kabul eden gorislerin ileri
strildugu gortlmektedir. Bu goris sahiplerinden biri William Hasluck’dir. Has-
luck, Kizilbashk, Bektasilik gibi akimlari kendine 6zgti bulmakta ve onlari bir din
olarak niteleyerek, Bektasilik {izerinde calismis olmasindan dolayi 6zellikle Bekta-
siligin, Hristiyanlik ve Siilik arasi bir cizgi izledigini ileri siirmektedir.#! Aleviligin
Ozgiin bir din oldugunu dile getirenlerden biri de l‘ozef Dierl’dir. Alevileri seriati
reddeden Siiler olarak goren Dierl, onlarin gerek temel gerekse tali dgretilerde
iran’daki Siilikten farkl olduklarini, kéken itibariyle iran’daki Siiler'den ok daha
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dzglin bir islami kisilige burtinmis Arap Alevi-Batiniligine bagh olduklarini ve
Aleviligin ideolojik olarak idealizm ve materyalizmin bir bitlesimi oldugunu ifade
ettigi eserinde sunlari séylemektedir:

“Alevilik bu arastirmada da biitlin detaylan ile kanitlanacag gibi, Stinn Orto-
doksluktan (hatta seriat¢i Siilik’ten) ve Hristiyan Ortodoksluktan tamamiyla farkli,
Opretisi Stunnilikle (ve kilise Hristiyanhg ile) taban tabana zit, kendine ézgii bir
dindir.4%"

Esat Korkmaz ise Aleviligi felseff bir din seklinde tamimlamaktadir. Aleviligin bir
felsefi din, bir bilgelik 6gretisi oldugunu kanitlamak icin kaleme aldigini ifade et-
tigi calismasinda Korkmaz sunlari sdylemektedir: '

“Anadolu Aleviligi, bilge olarak karsimiza gikan bir eren felsefesidir, bu anlam-
da vahiy disi felsefi bir dindir; Aleviligi vahiyli bir din olarak tanimlamak, Alevili-
gin otantik 6ziint garpitmak anlamina gelir; Alevilik Ortodoks dinin 6zii olan vah-
yin yerine akli koymus, bunun yerine diisiinme ve akil yiiriitme izerine yapilan
felsefeyi yerlestirmis ve bir bakima bir akil dini yaratmistir.”43

Dinleri peygamberler ve filozoflar tarafindan getirilenler olarak iki kisimda ele
alan Bedri Noyan da Bektasiligi, bu iki din anlayisinin tabiri caizse aciklarini ka-
payan yeni bir din olarak tanimlamaktadir: “Fakirlerine gore de (Bektasilik), bu iki
simif din vasiflarini bir araya getirmis, son peygamber ve onun en mitekamil dini-
ni, Islamiyet'i esas olarak ele alip, ona insan ruhu ve gonliinden duyuslarla milli
bir disiiniis, anlayis ve inanis katarak mezcetmis bir dindir.”44

Bu calismada, Aleviligin bir din olup olmadigi meselesi iki ana noktadan hare-
ketle degerlendirilecektir. Birincisi, sosyal bilimciler tarafindan alan arastirmalarin-
da g6z dntinde bulundurulmasinin gerekliligi daima vurgulanan, arastirma konu-
su hakkinda muhataplarin bizzat kendilerinin nasil diistindiklerinin ifadesi olan
emik yaklagimin geregi, bolgedeki Alevilerin Aleviligi nasil gordiikleri; ikincisi de
arastinicinin takinmasi gereken tavri ifade eden, bu tespitin arastirici goziiyle de-
gerlendirilmesinin ifadesi olan etik yaklasimin geregi, olayin arastirici tarafindan
ele alinmasi.43

Bolgede yapilan alan arastirmasi sirasinda miilakata tabi tutulan veya kendile-
riyle derinlemesine miildkat yapilmadig halde genel cercevede goriisilen kigilerin
hemen hemen tamamina yakini*6 gerek kendilerinin gerekse diger Alevilerin din
olarak islam’1 kabul ettiklerini beyan etmislerdir. Her ne kadar sahip olduklari te-
berrd anlayis geregi, Miisliiman kelimesini Siinnf ile esdeger goriip bu kelimeye
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karsi bir tepki duysalar da Aleviler, cok azinlikta kalmis, hatta heniiz kisisel diigiin-
celerden kurtulup topyekiin bir grubun ortak goériisii olamamig yaklasimlar istisna
edilirse, kendilerini Islam dairesinde goriirler.4? Nitekim Aleviler islam bilginleri
tarafindan yapilan ayinmlarda hak din, vahye dayali din,*® batil bilginler tarafin-
dan dile getirilen ayirimlarda kurucusu olan dinler ve evrensel dinler*? kategorile-
rinde oldugu kabul edilen Islam’1 din olarak benimserler. Dolayisiyla Aleviligin bu
bilimsel yaklasimlarin ortaya koydugu tabloda yerini bulmus olmasina binaen ay-
rt bir din seklinde degerlendirme cabalarinin dogru olmadigi ortadadir.

Bu konuda ikinci bir husus; Alevilikte icra edilen birtakim dinf toren ve uygu-
lamalarin, ozellikle bazi kisilerce dile getirilen ve farkli algilanmasina yénelik ge-
rekce olarak dillendirilen sazli-sézlii ibadetlerin varhgi®0 sebebiyle Alevilik ayri bir
din olarak degerlendirilebilir mi sorusudur. Bu noktada da yine acikca ifade edil-
melidir ki, Alevilikte icra edilen dini térenler ve ritiiellerin, gerek muhteva gerek-
se tarz olarak (ileride goriilecegi tizere) isldm dairesi icinde olusmus alt kimlik kol-
larindan31 tasavvuf diisiincesinin kurumsallasmis sekli olan tarikatlarda icra edilen
toren ve ritiellerle esdeger olmasi, Aleviligin mistakil bir din olarak gériilmesini
mimkiin kilmamaktadir. Dogrusu Aleviligin bir din olmadigini ifade etmek bilinen
bir seyin tekrari anlamina gelmektedir. Ancak, islam kltir havzasinda ortaya ci-
kan Aleviligin, tarihsel olarak diger dinlerden etkilendigini ortaya koymak Alevili-
gin anlasiimasinda faydali olacaktir; fakat, Aleviligi bu dinlerden birine indirgemek
veya birisiyle 6zdeslestirmek ya da mustakil bir din olarak kabul etmek, Aleviligin
yazili ve sozlii kaynaklarindaki tarihsel gerceklerini inkara ve toplumsal boyutun-
dan soyutlanmis biitiintiyle yeni hayali Alevilikler iiretmeye neden olacaktir52 ki
pek cok kisinin bu yanhsa diistigtini gérmek miimkiindiir.53

b. Aleviligi Mezhep Olarak Tanimlamak

Aleviligin din olarak degerlendirilmesinin yani sira mezhep olarak da ele alin-
dig ve hatta aym kisilerce bazen din bazen mezhep olarak nitelendirildigi goriil-
mektedir. Bu da konunun karmagikliginin ve zorlugunun bir géstergesidir. Takdir
edilir ki, din ile mezhep ayni seyler degildir. Bu temel hususun bilinmis olmasina
ragmen Aleviligin hem din hem de mezhep olarak goriilmesinde, gerek pek cok
grup ve goriisli binyesinde barindiran ve yazih bir kiltirtin triint olmayan bu st
kimligin bunyesinde barindirdigi degisik yaklagimlarin, gerekse bu konular ele
alanlarin belli bir ustl ve cergeveden yoksun olarak birtakim kanaatlerde bulun-
malarinin etken oldugu distintlebilir. Nitekim yukarida Bektasiligi din olarak
kabul eden Noyan'in ayni eserinde yine Bektasiligi mezhep olarak tanimlamasi ilgi
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gekicidir. Noyan soyle demektedir: “Bektasilik, mustakil bir mezheptir. Turk‘tin
din anlayisidir. Mezhep, dinde amel tarafidir. Bir Misliiman hangi mezhebe bagl
olursa olsun, elbette yine Miislimandir. Bektasi de Alevi de on sekiz yasina gelin-
ce toplum huzurunda s6z verip yasayigini belirli bir ahldk diizeni icinde gegirme-
ye yemin eder.”54

Bektasilik ve Aleviligi (Burada Alevilik ile Kizilbagligin kastedildigi goriilmekte-
dir.) birbirinden farkli géren Gélpinarli da Bektasiligi Batini bir tarikat>® olarak ta-
- mimlarken Kizilbashgm daha cok bir din, bir mezhep niteligi tasidigini ifade etmek-
tedir.56 Sehir Bektasisi ve Koy Bektasisi seklindeki ayrimi benimsedigi anlasilan
Besim Atalay ise, aslinda Bektasiligin bagka tarikatlar gibi herhangi bir tarikat ve
her tarikat gibi Batini bir yapisi oldugunu; gercekte Anadolu'Bekta§ilerinin (Alevi-
ler) Caferi mezhebine mensubiyetlerini agiktan agiga soyleyerek mezhepte Caferf,
tarikatta Bektasi ve Alevi bulunduklarini itiraf ettiklérini; aslinda Bektasiligin asli
bir tarikat olmayip, bircok tarikat ve mezhebin distincesinin kansimindan ibaret
bir sentez icerdigi, dolayisiyla da ona bir tarikat goziiyle bakmaktan ziyade bir
mezhep olarak yaklasmanin gerekliligini dile getirmektedir.5”

Oysa, miirsid, pir, rehber, talib seklindeki din hiyerarsisi; mirsidlik, miridlik,
muhiplik, insan-1 kamil, velayet, serfat-tarikat-ma’rifet-hakikat vb. terminolojisi; ik-
rar, gorgu, sorgu cemleri vb. temel ritielleri; mirsidlik, zakirlik vb. cemlerdeki hiz-
metler dikkate alindiginda Aleviligin ana boyutlanyla tasavvufi bir 6zellik sergile-
digi gortlmektedir.38 Nitekim Alevilik {izerinde farkli mezheplerin etkisi olmakla
beraber3? Aleviligin tasavvufi din anlayisi ve yasayisini stirdiirmesinden dolayi bir
mezhep hiiviyetini kazanamadigi ifade edilmelidir. Aleviligin genel olarak soyda
devam etmesi, buna karsilik soya dayali bir mezhebin olmayisi; Alevilikteki dini
yetki devrinin yine babadan ogula gecerek soy takip etmesi ve hicbir mezhepte bu
tiir bir uygulamanin olmamasi®0 gibi farkliliklar yaninda mezhep olmanin temel
sartlarini®! tagimamasi sebebiyle Aleviligi miistakil bir mezhep olarak kabul etme
imkani bulunmamaktadir. '

Konu, mezhep olmanin gerektirdigi temel hususlar baglaminda genel olarak
degerlendirilecek olursa su sonuclara ulagilacaktir: Sézlii kiiltiire dayandigi konu-
sunda bir goris birliginin oldugu Alevilik hakkinda biinyesinde barindirdigi genel
olarak kabul edilen senkretik62 6zelligi ile kitabf islam’dan farkli bazi hususiyetle-
ri tagimis olmasindan dolay1 mezhebi karakterini tetkike yénelik yaklasimlar orta-
ya koymak imkan dahilinde olsa da,®3 Aleviligin birbirinden farkl pek cok gérisi
biinyesinde barindiran farkli gruplarinin hig birisinin sistematik bir teolojik yapi
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ortaya koymadigi aciktir. Daha dogrusu Alevilik semsiyesi®4 altinda bulunan grup-
lar zaman zaman birbirine zit olan gérisler de dahil cok farkli yaklagimlar ortaya
koyabilmektedirler. Ozellikle inang esaslar konularinda agikca gériilen bu husus-
ta, pek cok farkli grubun tarihsel siireg igerisinde yasadiklari (gécebe ya da yar go-
cebe)®3 sosyal hayatin kendilerine kazandirmis oldugu tarzlarinin geregi sozlii ge-
lenege®® bagli kalmalari neticesinde, benimsedikleri bu gorisleri kaydetmemeleri-
nin baslica etken oldugu soylenebilir. Burada vurgulanmasi gereken hususlardan
biri de mezheplerin yerlesik sosyal yapilarda kurumsallagan tesekkiller oldugudur.
Ikinci olarak, bir hareketin mezhep olarak kabul edilmesi icin gerekli olan temel
eserler olusturmasi konusu da Aleviligin bir mezhep hiiviyetinde degerlendirileme-
yecegini ortaya koymaktadir. Ciinkl Aleviler tarafindan temel kaynak olarak kabul
goren eserlere bakildiginda bunlarin bir mezhebin goriislerini sistematik bir sekil-
de ortaya koyan eserler olmaktan ok tarikat baglilarinin benimsemeleri ve uygu-
lamalar istenen birtakim adab ve erkan ile ilgili kitaplar olduklari anlasilacaktir.
Yukarida isaret edildigi tizere her ne kadar bazi mezhep goriislerini daginik olarak
biinyelerinde barindirsalar da bu eserlerin temel 6zellikleri tasavvuf disiincesi ya
da tarikat uygulamalar ile ilgili olmalaridir.87 Ugiincii temel sart olan, hareketin
toplumsal boyutunun zorunlulugu konusuna gelince, Aleviligin muhakkak top-
lumsal bir boyutunun olmasina ragmen cemaat ici iliskilerde pir-miirsid ve talib-
dervis seklinde bir yapilanmanin bulunmasi, bu toplumsal yapida mezhebi yapi-
lanmadan ziyade tamamen kurumsallasmis bir sfiligin egemen oldugunu goster-
mektedir.68

Ancak bdlgede yapilan alan aragtirmasi sirasinda miildkata tabi tutulan kisiler
ve Alevilik ile ilgili kaleme alinan kitaplarin biiyiik gogunlugunda mezhebi durum-
la ilgili yaygin bir kabuliin varligi goze carpmaktadir. Buna gére Tokat ydresinde
Aleviler mezhep olarak Caferiligi kabul etmektedirler. Hemen hemen biitiin Dede-
ler Aleviler'in mezhebinin Caferilik oldugunu ifade etmislerdir.69 Alevilik ile ilgili
kaleme alinan kitaplarda da ayni hususun ittifak edercesine dile getirildigi goriil-
mektedir. Bu konuda s6z styleyenler genel olarak Hz. Peygamber ve Hz. Ali za-
maninda giintimiizdeki mezhebi yapinin olmamasi sebebiyle Aleviler'in Hz. Mu-
hammed’in mezhebinden olduklarini, dolayisiyla Aleviligin mezhepler iistii oldu-
gunu ifade etmekle beraber yine de kendilerini Ehl-i Beyt soyunun temsilcisi Cafer
Sadik ve onun adi verilen mezhepten saydiklarini dile getirmektedirler.”? Ancak il-
ginctir ki, gerek miilakatin yapildig kisiler gerekse kitaplardan bazilari Hz. Pey-
gamber'in mezhebinin Eh-i Stinnet ve’l-Cemaat oldugunu, kendilerinin de aslinda
GiirGh-u Naci‘den olduklarini ifade ettikleri dikkat cekmektedir.”1
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Peki bu kabul neyi ifade etmektedir ve fiilt durum nedir? Aleviler icin temel eser
durumunda olan Buyruklar, Fitiivvetnameler, Makalat, Vilayetnameler, Menakib-
nameler vb. ana karakteri tasavvufi ve menkibevi nitelikli eserlerde her ne kadar
imamlarin masumiyeti, tevela-teberra vb. fikirlere yer verilse de-bunlarin bir siste-
matik icerisinde 6zellikle imamiyye Siasi ya da genelde Siiler'in ameli alanda be-
nimsedikleri Caferilikle bir paralellik arz etmedigi anlasiimaktadir. iman esaslari ve
temel inanclar noktasinda farkli mezhebi unsurlarin varhgi ile birlikte tarihsel sii-
 recte hem Anadolu dncesi hem de Anadolu’da 6zellikle ilk donemlerde, Hanefi
kiiltiir cevresinden etkilenmeleri sebebiyle’2 Aleviler arasinda daha cok Maturidi-
Hanefi unsurlarin agirlikta oldugu bir gercektir.”3 Nitekim uygulamada da bu ya-
zil kaynaklarda anlatilan hususa paralel olarak daha cok Hanefi ictihatlara uyul-
dugu goriilmektedir, Sozgelimi, abdestte ayaklar yikama, namazda elleri baglama,
secdede mihir kullanmama, iftar ve sahur vakitlerini ayarlama gibi érnekleri co-
galtilabilecek pek cok konuda goriilecegi iizere; Aleviler Hanefi ictihatlara gore
amel etmekte, bu baglamda Caferi fikhi ile bir ilgileri bulunmamaktadir.”4 Ancak
bu konuda Aleviligi tamamen Sii karakterde yorumlayarak, inan¢ ve ameli hayati
Caferi telakki cercevesinde ele alan Corum Ehl-i Beyt Camii cevresi istisna teskil
etmektedir ki,”> bu hareketin Tokat bélgesinde cok yaygin olmadigi bilinmekte-
dir. Nitekim, bolgede kendileriyle miilakat yapilan Dedelerin de gustil, abdest, ce-
naze vb. uygulamalar ile ilgili anlattiklari hususlart Hanefi fikhina uygun olarak di-
le getirdikleri tespit edilmistir.”7® iste uygulamadaki bu farklihig: gérenler de Alevi-
ligin itikadi ve ameli alanda Caferi mezhebinin prensipleri ile bir ilgilerinin olma-
digini dile getirmislerdir.”” Bu durumda yazili kaynaklarda imam Cafer’in fikhi goé-
riislerine yer vermeden mezhebim Caferidir, Imam Cafer mezhebine uyariz, Mez-
hebim sorarsan derler Caferf gibi ifadeleri ile ikrar, nikah, telkin vb. uygulama ve
dualarda Aleviler tarafinda dile getirilen mezhepte Caferi olduklari hususunun iti-
kadi-siyasi ve fikhi bir mezhebin ifadesi olarak algilanamayacag aciktir. Béyle bir
kullanim ic¢i bosaltilmis ve lafzi, daha dogrusu sembolik bir mahiyet arz etmekte-
dir.”8 Aslinda bélgede yapilan alan arastirmasi esnasinda olusan izlenimler ve bu
konuda yapilan bazi agiklamalar mezhepte Caferf olma konusunun Mezhepler Ta-
rihi’‘nin usl ve metodolojisi icerisinde degerlendirilecek bir yapidan cok tarikat
onderligi ve yol kuruzulugu anlaminda bir kabul oldugunu ortaya koymaktadir. Zi-
ra, imani dahi ikrar olarak kabul edip, biitiin ibadet telakki ve uygulamalarin tari-
kat hayati kaliplari icerisinde anlamlandirip icra eden Alevilerin’® mezhebft kabul
baglaminda bu tiir bir yaklagim: dile getirmeleri son derece dogal gortilmelidir. Ni-
tekim seriatta imam-1 Azam mezhebinden; tarikatta Caferi mezhebinden olduklar
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yoniindeki bir yaklagim80 ve Alevilerin Batinen Caferf olduklarina iliskin ifadeler8!
bunu teyit etmektedir.82

c. Aleviligi Tarikat Olarak Tanimlamak

Tasavvuf diisiincesi veya tasavvufi din anlayis ve yasayisini siirdiirdtigi hakkin-
da stiphe birakmayacak bir gériis birliginin bulundugu kesin olmakla birlikte, aca-
ba Alevilik, tasavvuf diisincesinin teskilatlanmis ve pratige dokialmiis hali olan ta-
rikat baglaminda neyi ifade etmektedir? Bunu tartisabilmek igin éncelikle tarikat
nedir, bir hareketin tarikat olarak degerlendirilebilmesi icin gereken sartlar, diger
bir ifade ile tarikatlarin ortak unsurlari nelerdir? gibi sorularin cevaplari ile bir cer-
ceve cizilmeli ve Alevilik de bu cergeve dahilinde ele alinmalidir.

Arapca’da kelime olarak gidilecek yol, izlenecek usil, hal ve durum®3 anla-
minda olan tarikat; terim olarak insanlarin manevi kabiliyetlerini gelistirmek igin
kurulan manevi yol,84 Ailah’a yaklasmak ve onun hognutlugunu kazanmak mak-
sadiyla takip edilmesi gereken yol®5 vb. sekillerde tanimlanmistir. islam tarihinde
ilk beg asir tasavvuf diistincesi dogus ve gelisme evresini tamamlamig, nihayet al-
tinci asirdan itibaren tasavvufun pratik hayattaki kurumsallasmis sekli olan tarikat-
lar kurulmaya baslamis ve bu tesekkiiller giiniimiize kadar varliklarini siirdiirmiis-
lerdir.86

Islam cografyasinin pek gok baélgesinde varliklarini devam ettiren ve cok farkli
isimler altinda bulunan tarikatlar insani, fiili, fikr7 ve maddi birtakim ortak unsur-
lari87 ihtivia ederler. Burada fikri unsurlar haricte tutulmak iizere bir kiyaslama im-
kani bulmak igin diger ortak unsurlara genel olarak goz atilacaktir. Bu unsurlardan
biri, seyru suldktur. Bu, miiridin dervislige baslayisindan tasavvufi yolculugunu ta-
mamladigi noktaya kadar yaptigi manevi ve kalbi sefer ve yolculugunun adidir.88

Zikredilebilecek ikinci unsur, biitiin tarikatlarin temel unsuru olan ve kelime
olarak anmak, zikretmek, hatirlamak anlamlarina gelen zikirdir. Bu da kelime-i
tevhidin birinci kismi olan L4 ildhe illallah ibaresini dil ile sbylemekten ibarettir.
Ferdi veya toplu olarak icra edilen zikrin gesitli yollarla yapildigi ve bundan dola-
y1 silsile konusunda oldugu gibi tarikatlarin kategorize edilmesinde kullanildig bi-
linmektedir.89 Nitekim, silsile disinda zikir gesitlerine gore de tarikatlar farkli isim-
lendirilmislerdir. Zikir cesitlerine gére yapilan tasnifin de silsileye gore yapilan ile
ayni oldugu gérilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber dért zikir telkini yapmistir.
Hz. EbG Bekir'e magiarada (i¢ defa zikir telkin etmis, bu sirada Hz. Peygamber uy-
luklar: tizerinde, Ebi Bekir ise ayaklarini 6nde kavusturarak oturmustur. Haff (gizli)
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zikir bu olaya dayandinilir ve bu telkin Siddikiye olarak isimlendirilir. Kibreviye,
Hz. Peygamber’in Hz. Omer’e Miisliiman oldugu zaman telkin ettigi zikri kabul
edenler igin bir ad olmustur. Buna gore, Hz. Peygamber Omer’e ayakta cehr (ses-
li) zikri telkin etmis, ancak o ayakta duramayip ¢okmiistiir. Bu ekolii benimseyen-
ler oturarak zikrederler. Ugiincii kabul Hz. Osman’a telkin edilen zikir ile ilgilidir.
Nurbahsiye adindaki bu ekole gére, Hz. Osman’a harfsiz ve sessiz kalbi zikir tel-
kin edilmistir. Dérdiinct ekol ise Cehriye adini tagir. Buna gore Hz. Peygamber,

Hz. Aliye cehri zikri telkin etmistir. Nitekim cehri zikri benimseyen tarikatlar ge-
" nel olarak silsileleri ile Hz. Ali'ye baglanirlar. Bu baglamda cehri zikri tercih eden
tarikatlardan bir kismi Alevi olarak gortilirken, Hz. Ali de cehri zikri benimseyen-
lerin piri olarak kabul edilmistir.90 E;

Fiili unsurlardan birkagini zikrettikten sonra, insani unsurlardan da birkagi sira-
lanabilir: Her seyden &nce tarikat icindeki dini hiyerarsiyi anlatan pir, seyh, hali-
fe, dervis yapilanmasi hemen hemen biitiin tarikatlarda mevcuttur.%! Bir kisinin ta-
rikata girisi ve seyhin bagh oldugu tarikata intisap ettigini ifade eden indbe ve bi-
at da ortak unsurlardandir.?2 Tarikatlar icin en 6nemli hususlardan birisi hic siip-
hesiz silsiledir. Tasavvufta el ele, el Hakk’a seklinde ifade edilen bu esas, daha 6n-
ce de zikredildigi gibi, sufilerin zincir halkalarina benzeyen seyhler vasitasiyla dort
halifeden biri kanaliyla Hz. Peygamber’e, ondan da Allah’a ulasmak icin kabul et-
tikleri bir esastir. Nitekim, Hz. Ali‘nin silsiledeki konumu dolayisiyla zamanla 12
imamdan biri veya birkaginin bulundugu silsilelere ayri bir 6nem verilmis ve bun-
lar altin silsile anlaminda silsiletii’z-zeheb diye amlmiglardir.%3

Burada amag, tarikatlari detayl bir sekilde ortaya koymaktan gok kiyaslama im-
kani saglayacak kadar veriyi zikretmek oldugu icin maddi unsurlardan énemli bir
unsurun Tekke olduguna isaretle yetinilebilir. Bilindigi gibi Tekke, tasavvuf distin-
cesinin ortaya cikardifi bir miessesedir ve tasavvuf 6gretisi bu yapilarda islenmis,
olgunlagtirilmis, halka sunulmustur.94

Cizilen bu tablo cercevesinde Alevilik degerlendirilecek olursa genel olarak su
sonugclara ulasilacaktir: Ancak éncelikle su ifade edilmelidir ki Alevilik pek cok
farkli grubu bunyesinde barindiran bir semsiye kavramdir. O zaman tarikatla ilgili
degerlendirmelerde bu gruplar ayri ayri ele alinmalidir. Nitekim bolgede yapilan
alan arastirmasinda bu gruplarnin hepsinin ayn birer yapilanmada olduklari tespit
edilmis, bunda da asil olanin tarikatlarin ortak maddi unsurlarindan olan tekke'ye
baghlik oldugu goriilmistir. Buna gore Tokat bolgesinde Alevi grupiart bagh
olduklari tekkelere gore tasnif etmek ve isimlendirmek miimkiin olmustur.
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Bolgedeki fiili durum ve kabullerin gétiirdiigii bu sonuca goére Tokat yoresinde Ale-
vilik dért ana grupta yapilanmaktadir: Biinyelerinde alt kollari®5 da barindiran bu
yapilanmada Haci Bektas Tekkesi baglilari (Bektasiler)?®, Hubyar Tekkesi baglila-
n (Hubyarlilar)%, Erdebil Tekkesi baglilari (Erdebilliler)8 ve Kececi Baba Tekkesi
baglilar (Kececi Babalilar)?? yer almaktadir. Aleviler arasinda bas ocak ya da ana
ocak kabul edilen ocaklan ifade igin kullanilan metbu ocaklarin199 tekkesi duru-
munda olan bu tekkeler dolayisiyla metbu tekke konumundadir ve bunlara bagh
olan pek cok alt kol (ocak) bulunmaktadir,101

Yukarida sayilan gruplarin hepsinde zikir esasina dayali olarak tarikat ayinleri-
nin diger bir ifade ile cemlerin strdiriildiigii goriilmektedir.192 Genelde tevhid103
denilen miistakil boliimlerin bulundugu cemleri birer tarikat ayini, daha dogrusu
zikir toplantisi olarak kabul etmek en isabetli tavir olacaktir. Bu zikrin cehri (sesli)
yapildig: gériilmektedir. Cem esnasinda coskuyu saglamak icin okunan deyis ve
nefeslerin, diger tarikatlardaki ilahiler ile,104 kullanilan saz ve keman gibi enstrii-
manlarin, kudiim, def veya ney ile ayni mahiyette oldugu'®> acikca ifade edilme-
lidir. Hatta zikir esnasinda takinilan tavir itibariyle bir kiyaslamaya gidilecek olur-
sa, Alevilerin tevhid cekerken yaptiklari hareketlerle diger tarikat mensuplarinin
yaptiklarinin tarz olarak aym oldugu goriilmektedir. Nitekim, Aleviler tevhid ce-
kerken kimi birbirine kenetlenerek saga sola beraberce kimi de dizlerine hafifce
yeri geldikce de sert bir sekilde vurarak 6ne arkaya sallanarak musiki ve deyisler
esliginde genelde de gozleri kapali bu zikri icra etmektedirler. Bagka tarikatlarda
da halka halinde zikirlerini icra ederlerken diinya ile ilgili hallerden siyrilmak icin
bir vesile olarak hafif sallanmanin bir esas kabul edildigi bilinmektedir.106

Seyru sultike gelince, Alevilikteki fkrar Verme Cemi aslinda bir tarikata giris t6-
reninden baska bir sey degildir.197 Nitekim ikrar verme tarikatlarda gériilen indbe
ve biat ile aynidir.198 Tarikatlardaki hiyerarsik yapida bulunan pir, seyh, rehber,
dervis yapilanmasinin Alevi gruplarda da hemen hemen ayni yapi ve muhteva ile
bulundugu goriilmektedir. Aslinda Alevilerdeki soya dayali sosyal yapi'99 geregi
mahiyetinde bir takim farkliliklar bulunsa da pir, seyh,1? dede, rehber, talip sek-
lindeki yapilanmanin diger tarikatlardaki yapilanma ile paralellik arz ettigi aciktir.

Son olarak, tarikatlarda genelde el ele, el Hakk’a seklinde ifade edilen!" silsi-
le hususu ele alinacak olursa, Aleviler bu anlamda kendilerini On iki imam’dan bi-
ri kanaliyla Hz. Ali'ye dayandirmaktadirlar. Bélgede ocaklarin degisik imamlar ile
kendilerini Hz. Ali"ye bagladiklari goriilmektedir. Nitekim, bazen s6zli de olsa ki-
mi Zeyne'l-Abidin,112 kimi imam Cafer,113 kimi Musa Kazim1'4 ve kimi de imam
Riza''5 aracihi ile silsilelerini Hz. Ali'ye ulastirmaktadir.1é
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Battin bu zikredilen hususlar, Alevi gruplarin her birinin miistakil birer tarikat
olarak yapilandiklarini géstermektedir. Nitekim her grupta Dedeligin babadan
ogula gecmesi, her grubun kendine 6zel bazi uygulamalarinin olmasi, yine kendi
iclerinde tarikatlarini yiiriitmeleri ve diger gruplardan olanlann tarikatlara alinma-
masi vb. hususlar Alevilerin soya (ocaklara) dayali tarikatlar seklinde varliklarini
devam ettirdiklerini ortaya koymaktadir. Alevilik konusunda yapilan farkl calisma-
larda Aleviligin soya dayali olmasiyla ilgili degisik verilerin zikredildigi goriilmek-
tedir. Nitekim buiytik kismi Tokat'in Niksar ilcesi sinirlar icerisinde yer alan Cami-
" ¢i bélgesinde yl'.]rﬂtﬁlén bir arastirmada, Aleviler arasinda Dede olabilme yeterlili-
ginin yas ve egitim degiskenine gore dlciilmesine iliskin anket uygulamasindan ¢i-
kan sonug da, Alevilerin soy siirmeyi bir esas kabul ettiklerini ortaya koymaktadir.
Aleviler arasinda hem yas hem de egitim degiskenine gére %25,7’lik bir kesim
“kendini yetistiren herkes Dede olur” derken; bunlar arasinda “dedelik soydan ge-
lit” diyenlerin orani %62,7'dir. Bu arastirmada ortaya konulan sonuca gére, biitiin
Aleviler, Alevi asilli olmayan bir kimsenin ne kadar ehliyetli, bilgili, yeterli olursa
olsun, Dede olamayacagini israrla vurgulamaktadirlar. Bu da Aleviligin soya bag-
Ir oldugunun agik bir gstergesidir.117

Soya dayali olmanin Alevi gruplarin miistakil tarikatlar olarak degerlendirilme-
sine bir engel teskil edip etmeyecegi tartisilabilecek bir konu olsa da, mezhepler-
de s6z konusu oldugu tizere tarikatlarin da yerlesik kiiltiriin kurumlari olmalan
dikkate alindiginda, gécebe kiiltiire sahip bir cemiyetle, yerlesik kiiltiire sahip bir
cemiyette hakim olan inang ve tutumlarin, sahsiyet tipinin birbirine aynen benze-
mesi mimkin olmadigi'18 gibi, verlesik kiiltiiriin kurumu ile gocebe kiiltiiriin
kurumu da haliyle ayni olmayacaktir. Bu durumda gécebe kiiltiirden kazanmis ol-
duklarin bir tarz olarak benimseyen ve bunu kapali toplum1? kaliplan icerisinde
muhafaza eden Geleneksel Alevilik, varligini soya dayali olarak stirdiirse de onda
hakim olan en belirgin 6zelligin tarikatlarin ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde

barindiriyor olmasi dolayisiyla net olarak soya dayali tarikatlar seklinde tanimlana-
bilir.120

Alevilik hakkinda Alevilerin kendileri tarafindan kaleme alinan eserlere bakil-
diginda da, pek cok kisinin sadece Aleviligin tasavvuf boyutuna dikkat cekmekle
yetinirken; cogunlugun Aleviligi tarikat olarak tanimladiklari goriilmektedir. Hatta
Aleviligi din ve mezhep olarak tanimlayanlarin bir kisminin en azindan Aleviligin
tasavvuf felsefesi boyutunda degerlendirmelerde bulunduklari; digerlerinin ise
actkca Alevilik hakkinda tarikat nitelemesinde bir sakinca gérmedikleri anlasil-
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maktadir.’21 Alevilik hakkinda islam icinde bir heterodoksi, yasam bigimi vb. ce-
sitli sekillerde degerlendirmelerde bulunanlarin tarikat tanimlamasi yaptiklan da
goriilmektedir. Nitekim Liitfi Kaleli‘ye gore, “Aleviligi, saziyla ve séziiyle, cem ayi-
ni ile, isldm’in icinden ¢ikmig bir mesrep, sahip oldugu tasavvufi unsurlarla da bir
tarikat olarak degerlendirmek uygun olacaktir.”122

Alan aragtirmasi kapsamindaki bélgede yasayan ve haklarinda s6z konusu bu
nitelemelerin yapildigi kisilerin kendilerinin bu konuda neler diistindikleri stiphe-
siz son derece 6nemlidir ve bu ¢alisma icin asil olan da agikgasi bolgedeki insan-
larin Aleviligi nasil algiladiklar ve tamimladiklanidir. Nitekim, yapilan alan aragtir-
masinda elde edilen ve giiniimiizdeki fiilt durumu ortaya koyan verilerin gétiirmiis
oldugu soya dayali tarikatlar seklindeki bir sonug, miilakata tabi tutulanlar tarafin-
dan yapilan Alevilik tammlarinda da ifadesini bulmaktadir. Bu anlamda ilgili kisi-
ler tarafindan yapilan tanimlari burada siralamanin soya dayali olmasiyla fakh bir
durum arz etse de Aleviligi tarikat olarak degerlendirmede katki saglayacagl mu-
hakkaktir. Asagida bélgedeki gruplarin hepsinin temsilcilerinden derlenmis olan
tanimlar elden geldigince her grubun gériisini igerecek sekilde siralanacaktir:

- Alevilik, dogruluktur, insani insan gibi tanimaktir, eline-diline-beline hakim
olmaktir, kendi nefsine agir geleni hangi irktan olursa olsun baskasina yapmamak-
tir, zulmetmemek, hakkina razi olmak, Allah’y bir bilmek, 124 bin nebisine inan-
mak, Muhammed Mustafa’y1 hepsinden efdal bilmek, Muhammed'in kitabina ve
kurallarina yani siinnetine uymak, a¢ doyurmak, acik értmek, diiskiinlere, yoksul-
lara yardim etmek ve daha halka, Hakk’a yararli seyler yapmak ve evliyalara say-
g1 gosterip sevmektir. Alevilik ne mezheptir ne dindir, o bir kural, yol ya da tarikat
ve igtihattir.123

- Alevilik Hz. Ali‘nin evinde kurulan /s/am’dir. Ancak islam’in yayilmasiyla da-
ha sonralan tarikat seklinde devam etmistir. Mezhep déneminde de Cafer Sadik
mezhebini benimsemistir. Bunun haricindeki tanim ve yaklagimlari kabul etmiyo-
ruz.124

- Alevilik, sinif degil, adimi Hz. Ali"den alan, 6ziinde bir inan¢ toplulugunun
adidir. On iki imam ve 14 masumun gostermis oldugu 151kl bir yolun adidir. is-
lam’dan bir ictihattir, ancak ibadetlerini Kur’an ve Ehl-i Beyt ictihadi tizerine ya-
par. Diger ibadetlere saygih davranir. Kottluglt dislamak (izere, her zaman bu
diinyanin hesabini bu diinyada vermeye 6zen gésteren inang sisteminin adidir. A/-
lah-Muhammed-Ali tcliisini dil ve 6ziinden birakmadan, Kur’an, ilim ve akli
mutlaka 6n planda tutarak Ehl-i Beyt'in gosterdikleri inang yolunu yasamaktir.
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Tanri’dan bize iki emanet olarak sunulup gésterilen Kur’an ve Ehl-i Beyt'e riyasiz
goniilden simsiki sarilmaktir ki, bu iki emanetin batiin evliyalarin bas taci oldugu
bilinmektedir.125

- Gadirhum’dan sonra gelip Ali‘nin evinde toplananlara Alevi denir. Alevilik ta-
rikattir, tarikat duygudur, duygu ise ne anlatilir, ne yazilir; o yasanir.126

- Alevilik, Cenab-1 Allah/in bir ve birligine, Hz. Peygamber’in onun elcisi oldu-
guna, Evlad-1 Restl'lin sevgi ve saygisinda elinden geldigince bagh bulunarak, bu
birlige ve beraberligé goniil duygusu ile bagh olmaktir. Alevilik islamiyet’in icinde
bir yoldur, tarikattir, yasama tarzidir.127

- Alevilik, Allah’1 bir bilen, dini islam, kitab1 Kur’an, mezhebi Caferi olan Al-
lah’a yaklasim icin bir tasavvuf yoludur, tarikattr.128

- Yetismis bir veliden ilham duyup Haci Bektas Veli’'nin izini siiren kisilere Ale-
vi denir ve Alevi Allah’a, Peygamber’e iman eder, Hz. Ali'yi pir/veli kabul eder.
Alevilik islamiyet'in icinde bir tarikatur.129

- Alevilik, dort kapi, kirk makam, tic siinnet, yedi farzi benimseyerek Ehl-i Beyt
olup onlarin felsefesini stirdiirmeye calisan bir yoldur, tarikattir,130

- Alevilik, bir yasam seklidir. Ehl-i Beyt'i seven, Hz. Ali'ye baglanan insanlara
Alevi denilmistir. Alevilik ayni zamanda tasavvuf hareketidir, bir tarikattir,131

- Alevilik, Islam’in &zudir. Allah’l, Pe\}gamber’i, Kur'an’i ve Ehl-i Beyt'i sev-
mektir. Insan sevgisi asildir, bir din degildir, tarikattir.132

- Alevilik, Islam icerisinde gelenek ve géreneklerin devam ettirilmesidir, tasav-
vuf diistincesidir, tarikattir. Hz. Peygamber déneminde olmamasindan dolayr mez-
hep olayina karsi da olsak, Caferf ictihadina uymayi tercih ederiz.133

- Alevilik, bir yasam bicimidir, insanlari 1slah eden bir yoldur, mezhep degildir,
bir yoldur, tarikattir.134

- Alevilik, Allah“in varligina ve birligine mutlak surette inanmakla birlikte Hakk
beni Adem’dedir prensibinden hareketle Allah’in insana tecellf ettigine inanan bir
sistemdir. Ene’l-Hakk”t benimsemek suretiyle insana deger vermek, hosgoriilii
davranmak ve eline-diline-beline sahip_olmaktlr.135

- Alevilik, Ali'yi sevmek, Allah-Muhammed-Ali'ye saygili olmak, déktiguni
doldurmak, aglattigini giildiirmek, gérgii-sorgu ile biitiinlesmek ve eline-beline-di-
line sahip olmaktir,136
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- Alevilik, 90 bin erin hocasi Ahmed Yesevi’nin kurdugu yolun adidir.137

- Alevilik, Hz. Ali'nin sekillendirmig oldugu insanlarin yagam tarzini ve ibadet
seklini belirleyen inanc sistemidir.138

- Alevilik, eline-diline-beline sahip olmak, karsidaki insani kendinden dstiin
gormek, maddi manevi temiz olmaktir.139

- Alevilik, eline-diline-beline sahip olmaktir, dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir, 61-
mezden evvel 8lmektir, din degildir, ctink Alevilik islam’dir, Ehl-i Beyt'e inaniriz,
Caferiligi mezhep kabul ederiz, Alevilik tarikat/yoldur.140

- Alevilik, Islamiyet’in icinde bir yasayis bicimidir. Mezhep olarak imam Ca-
fer'in mezhebini benimseriz. Ciinkii Peygamber‘in neslinden gelmistir. Alevilik bir
tasavvuf hareketidir, bir tarikattir.141 :

- Alevilik, Hz. Muhammed ve Ali‘nin Hz. Hiiseyin’e teslim ettikleri tarikat yo-
ludur.142

- Alevilik, basta Allah’t ve Peygamber’i hak bilmek, Ehl-i Beyt'i sevmek, 12
imami kabul edip buyruklarini tutmaktir.143

Miilakatlar esnasinda kisilerin kendilerine yoneltilen “Alevilik nedir, sizce nasil
tanimlanabilir?” ve “Aleviligin din, mezhep ve tarikat oldugu yoniinde ¢esitli goriis-
ler ileri siiriilmektedir. Bu anlamda Alevilik size gére nedir? Din midir, mezhep mi-
dir, tarikat midir?” sorularina verdikleri cevaplardan olugan yukaridaki tabloya gore
bolgedeki Alevilerin, Aleviligi hangi baglamda anladiklar acikca goriilmektedir. Bu-
na gore, Alevilik Islam disinda degerlendirilemez. Bélgedeki Alevi gruplar mezhep
olarak Caferiligi benimsemislerdir. Ancak burada tekrar edilmelidir ki bu kabul,
Mezhepler Tarihinde anlamlandiriimaktan gok Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi bagla-
minda degerlendirilebilecek bir iceriktedir. Zira, burada Cafer Sadik’in mezhebine
mensup olmanin, tarikat énderligi ya da yol kuruculugu anlamlan yiiklenerek kabul
edildigi anlagilmaktadir. Nitekim bolgede bazi istisnalarla beraber birtakim uygula-
malarda Caferi fikhina gore amel edilmedigi goriilmektedir. Bolgedeki Alevilerin
agiz birligi ile dile getirdikleri husus ise Aleviligin tarikat oldugudur.

Alevilerin, Aleviligi tarikat olarak tanimladiklari gerek calisma bolgemiz To-
kat'ta, gerekse baska bélgelerde yir(tilen farkli calismalarda ortaya konulmakta-
dir. Konuyla ilgili alan arastirmasina dayali yiiriitilen baz bilimsel ¢alismalarda
uygulanan anketlerden elde edilen verilerde Alevilerin, biiyiik oranda Aleviligi ta-
rikat olarak tanimladiklari gériilmektedir. S6z konusu ¢alismalarda Aleviligi 6zsel
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tanimlamanin farkli degiskenlere gére dagilimini 6lgmeye yonelik olarak “Alevilik-
Bektasilik kelimesi sizce neyi ifade ediyor?” sorusunun seceneklerinin; “islami bir
mezhep, Islamf bir tarikat, ayn bir din, bir diigiince bigimi, yasam tarzi, islam‘in
6zu” vb. tanimlamay) zorlastirici bir tarzda ¢ok genis bir yelpazede olugturulmasi-
na ragmen, deneklerin cogunlugunun Aleviligi /s/amf7 bir tarikat olarak tanimlama-
lar kayda deerdir. S6zgelimi, Hiiseyin Bal'in Burdur ve Isparta’nin gerek sadece
Alevilerin yasadiklari, gerekse Alevi-Stinni karigik kéylerde yaptigi karsilasgtirmali
aragtirmalarda da ayn) tablonun sergilendigi gériilmektedir.™4 Ahmet Taggin da
" Diyarbakir ve Cevresindeki Tirkmen Alevilerinde Dini Hayat adli ¢calismasinda
Aleviligin esasen batini ve sembolik bir dil ile tarikat formunda oldugunu ve bsl-
gedeki Alevilerin kendilerini tarikat mensubu olarak gordiikierini ifade etmekte-
dir.145 Recep Cengiz'in Camici bélgesinde vyiiriittiigii calismada deneklerin
%41,7'lik bir oranini Aleviligi /s/lamf bir tarikat seklinde tanimlarken;146 M. Yahya
Keskin’in Elazig Stinkéy’de yurittigiu galismasinda bu oran %25,5 olarak tespit
edilmistir.147

Bu durumda, bazilarinca Alevi kelimesi Tiirkge mantikla Al evi'48 seklinde an-
lagilip Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye &gretmis oldugu islam seklinde belli cerceve-
de de olsa bizzat kendileri tarafindan Aleviligin islam icerisinde oldugu kabul edil-
digine gore Alevilik hakkinda islam disiince tarihi acisindan bir degerlendirme
yapma geregi kendiliginden ortaya cikmaktadir,

2. Islam Diigiince Tarihi Agisindan Bir Degerlendirme

Calismanin yontemi ile ilgili olarak dile getirilen, bir kiiltartin sistemlestirilme-
si dogrultusundaki yaklagimlar 6nceden segilen modellere uygun gere¢ arama de-
gil, tam tersine gerece uygun model aranmasi biciminde olmaldir prensibinden
hareketle, Gncelikle mevcut yapinin bélgedeki insanlarin kendi kabulleri dogrultu-
sunda ortaya ¢ikmasindan sonra, artik bu yapinin hangi cercevede degerlendiril-
mesi gerektigi ile ilgili bir deneme girisiminde bulunulabilir.

islam dustincesinde insan, mutlak gercegi, varligin ve hakikatin, dinf gercekle-
rin mahiyetini ve il&hT meselelerin esasini ne ile bilir sorusu ile bilginin kaynag ve
elde edilmesinin vasitasr (epistemoloji) konusu giindeme getirilmistir. Kabul ettik-
leri ve birinci derecede 6nem verdikleri bilgi elde etme vasitalarina gore de i ana
gelenek olusmustur. Buna gore, genel hatlarla bu (¢ ekol nass ve nakilciler, akil
ve istidlalciler ve ilham ve kesfciler seklinde tasnif edilmislerdir.149 Beyén ekolii
ya da Selefiler’in dnciiligini yaptigi grup, Kur’an ve hadisle birlikte, ilk ic nesli
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teskil eden Mislimanlarin, Sahdbe, Tabidn ve Etbeu’t-Tabiinin séz ve davranisla-
rint kutsiyet mertebesine yiikselterek nassa ve nakle dini bir dokunulmazhk imti-
yazi tamimislar ve sonucta ulvi ve miibarek bir bilgi kaynagi olarak gérdiikleri nak-
le mutlak hakimiyet vermislerdir.’30 Burhan ekolii ya da akil ve istidlalciler akl
azami derecede yticeltmisler, miimkiin olan en biiyiik degeri ona vermigler ve
béylece onu kutsiyet mertebesine ytikseltmislerdir.15" irfan ekolii ya da ilham ve
kesfcilere (stfiler) gore ise akil ve nakil belli élciilerde dini bilgilerin kaynag ol-
makla beraber, en ulvi ve en kuts? dinf bilgiler ilham ve kesfle yani sezgi ile elde
edilir.’52 {lham ve kesf, insana dogrudan bilgi saglarken,'53 akil ve nass ise vasi-
tali bilgi verir. Bu ekole gore stiphesiz ki i¢ tecriibeye ve manevi miisdhedeye da-
yanan vasitasiz bilgiler, yani marifet ve irfin, nasslarin nakl ve rivayet edilmesine
veya aklin yaptigi kiyas ve istidlale dayanan vasitali bilgilerden yani ilimden daha
dnemlidir.154 Aslinda burada temelde irfant epistemolojinin riinii olan ve $ia’dan
Stinni tasavvufa kadar oldukga genis bir kiiltiir havzasinda kabul géren batini te'vii
doktrini giindeme gelmektedir ve bu anlamda bétini tevil'i temel olarak kabul
eden bu irfani akim ve ekollerin farkli boyutlarda da olsa Batiniyye kategorisinde
degerlendirildikleri hususuna isaret edilmelidir.13> Nitekim bu Gi¢ ana ekoliin te-
mel yaklagimlarini Cébiri de su sekilde tasvir eder: “Beyani sistem, Islam inancina
veya daha dogrusu bu akidenin belli bir sekilde anlasilan sekline hizmet eden bir
alem tasavvuru olusturmak hedefiyle nass, icma ve ictihadi temel kaynak otorite-
ler kabul ederken; irfan velayeti ve genel anlamda kesf”i irfant bilginin biricik yo-
lu olarak kabul edip Allah ile bir gesit birlige gitmeyi (ki bilginin konusu mutasav-
viflara gére aslinda budur) hedefler. Burhan ise sadece duyular, deney ve akli mu-
hakeme gibi insan aklinin tabif bilgi kaynaklarina dayanarak, kainatin bitintiniin
ve parcalarinin bilgisini elde etmeye calisir.”156

Bolgedeki epistemolojik kabullerin farkliligi sebebiyle alan arastirmasina daya-
It bu galismanin konusu olarak segilen ilham ve kesf merkezli Geleneksel Alevilik,
islam disiincesindeki ana ekollerden ilham ve kesfi en ulvi ve en kutst bilgi kay-
nagi olarak goren irfin ekoli gergevesinde dogal olarak yerini bulmaktadir. Hatta
bolgedeki Alevilik ilham ve kesfe o kadar 6nem vermektedir ki, diger kaynaklarin
etkisi ilham ve kesfe nazaran hemen hemen yok denecek bir mertebededir. Nite-
kim, Yedi Ulu Ozan ve diger bazi ermis kabul edilen kisilerin deyislerinin ilham
ile sbylendigi kabuliine dayanarak bunlarin ayet seklinde isimlendirilmeleri konu-
nun boyutunu gostermesi acisindan oldukca dikkat cekicidir.157
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Bununla birlikte, Alevilik bilindigi gibi tek tip degildir. icerisinde pek gok fark-
l1 g6riisti barindiran gruplardan olusan heterojen bir yapi s6z konusudur ve bu kav-
ram bu yapidaki gruplar igin bir tst kimlik veya bir semsiye kavramdir. Genel 6zel-
likleri ile irfani gelenek icerisinde yer alan Alevilik semsiyesi altindaki gruplardan
bazilari, ayni zamanda bir sekilde esfel kalibi, don degistirme gibi adlar altinda te-
nasth, huldl, tecelli, vb. Mezhepler Tarihinde batint okarak kabul edilen pek cok
goriisi stirdiirmekte’58 ve bu cercevede tarihte cereyan etmis olaylarin taraflarinin
- anilarini canl tutmaktadir. Meseld Hallac-1 MansGr, Fazlullah Hur(fi ve Nesi-
mi’'nin isimlerine tarik ve dir erkdninda yer verilmektedir. Tarik calma erkdninda
sdylenen ismail peygamber gibi canini kurban gerektir ve Mansdr gibi dan hazir-
dir ve Nesimf gibi postum arkamda, Fazl gibi hanger gébegimdedir. Bu dergihtan
higbir zaman dénmek yoktur.15? seklindeki ifadeler bu durumun anlasiimasi icin
yeterlidir. Nitekim gerek Koprili tarafindan dile getirilen XIll. asir Anadolu din?
hayatinda Babailik, Abdallik, Bektasilik, Hur(filik, Kizilbaghk, Kalenderilik ve
Haydarilik gibi Batinilik ziimresine girebilecek bir cok zumrenin tesekkiil etme-
si160 ve gerekse Ulgener tarafindan dile getirilen Batiniligin farkli yansimalarini
Alevilik ve Réfizilikle beraber derece derece Bektasilige kadar uzatmanin miimkin
oldugu'®' tespitleri de Alevilikteki batini yoniin varhgina acikga isaret etmekte-
dir.162 Burada Alevilikteki Batiniligin, batinf te’vil baglaminda yukanda cizilen ge-
nel cerceve ile beraber Mezhepler Tarihinde kullanilan anlamiyla da ilgili oldugu-
na isaret etmekte yarar vardir. Nitekim Yoériikan da, ibadet ve merasimler bagla-
minda tarikat olarak yayginlik kazanmasina ragmen, tasimis oldugu Batini inanc-
lar ve bu inanclarin diger mezheplerin inanglarindan farkl olmasi dolayisiyla Ale-
viligin mezhep olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade ederken konuyu teyit et-
mektedir,163

Sonug

Tokat bdlgesinde yapilan miilakatlar esnasinda dile getirilen sé6z konusu tanim-
lar, hepsi farkl agilardan ele alinsalar bile Alevilikle ilgili genel cerceveyi gizmis-
lerdir. Buna gore, bolgedeki insanlarin Alevilik tanimlarinda Hak-Muhammed-Ali,
Hz. Peygamber, Hz. Ali, Kur'an, Ehl-i Beyt, tecelli ve evliya kiiltii vb. inanglar; dort
kapt, kirk makam ve {ic siinnet yedi farz gibi 4dab ve erkan; eline-diline-beline sa-
hip olmak, doktigtini doldurmak, aglattigini giildiirmek, ac doyurmak, agik giy-
dirmek, baskalarini kendi nefsine tercih etmek vb. ahlaki ilkelerin agirlik kazandi-
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g1 ve Aleviligin tarikat seklinde tanimlandigi goriilmektedir. Nitekim. Aleviligin
inanglar, adab-erkan ve ahlaki ilkeler ile tasavvuf disiincesinin kurumsallagmis
hali tarikatlar seklinde anlasiimasi gerektigi yoniindeki yaklagimimizin, gerek bol-
gedeki Aleviler tarafindan, gerekse bélge disinda yapilan alan arastirmalarinda or-
taya konulan sonuglarca desteklendigi agikca ortadadir.

Sonucta akil ve nakile referansi ihmal etmese de ilham ve kesfi bu iki kaynaga
énceleyen, diger bir ifade ile ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynagi olarak
goren Geleneksel Alevilik kendisini Islam icerisinde kabul ettirdigine gére; biinye-
sinde Mezhepler Tarihinde Batini gruplarin inanglan olarak aktarilan birtakim
inanclan barindirmakla beraber islam diisiincesindeki geleneklerden irfant gele-
nek icerisinde degerlendirilmelidir. :
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sayilar gikarmiglardir. Mesela: Erdem, sayi: 23, Ank., 1996; Koprii {Uc Ayhik Fikir Dergisi), no. 62,
Bahar sayisi, Ist., 1998; Islamiyat, c. VI, S. 3, Ank., 2003.

Faruk Bilici, “Alevi-Bektasi llahiyatinin Giinlimiiz Tiirkiye'sindeki islevi”, Alevi Kimligii, Editérler,
T.Olsson, E.Ozdalga, C.Raudvere, Cev.: Bilge Kurt Torun, Hayati Torun, TVY Yay., ist., 1999, s.
67-68. Bu baglamda yapilan farkli simiflandirmalar igin bkz. Durmus Hocaoglu, “*Milli Mutaba-
kat’ Cercevesinde Siinnilik ve Alevilik”, Képrii Dergisi, 5.62, Ist., 1998, s. 49-51; Reha Camurogi-
lu, “Tiirkiye'de Alevi Uyanist”, Alevi Kimligi, Editérler: T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, Cev.:
Bilge Kurt Torun, Hayati Torun,TVY Yay., ist., 1999, s. 99-100.

Konuyla ilgili sosyolojik galismalan bulunan Hiiseyin Bal, Alevilik hakkinda yapilan arastirmalar-
da iki hatadan sakinmak gerektigini dile getirmektedir: “Bunlardan birincisi, sadece yazili kaynak-
lardan hareketle Aleviligin anlagilabilecefii diisiincesidir. Yazili materyaller bir olgunun tarihsel
boyutunu anlamak bakimindan kaynak olarak degierlendirilebilir. Oysa, yasayan Alevilik o ortam-
da yasayarak, gbzlemleyerek anlasilabilir. ikincisi, bir yerde yapilan aragtirmalarin genellegtirilme-
sidir. Oysa iilkemizde tek tip Alevilik yoktur.” Bkz.: Hiiseyin Bal, Alevi-Bektasi Kéylerinde Top-
lumsal Kurumlar, Ant Yay., ist., 1997, s. 9-10. Tokat bélgesinde yapilan bu galisma, bir biitiin ha-
linde bélgedeki gruplarin hepsini farkliliklarini da hesaba katarak ele alip elde edilen verileri Ale-
viler'in temel kaynaklari ve Alevilik hakkinda gerek Aleviler, gerekse bilim adamlar tarafindan ka-
leme alinan eserler ile mukayeseli olarak ele alindifit icin 6zellikle dile getirilen ikinci endise nok-
tasinin izale edildijii diisiiniilebilir.

Onat, a.g.m., 5. 3. '

Hilmi Yavuz, Felsefe ve Ulusal Kiiltiir, Cagidag Yay., Ist.,, 1975, s. 21; Fazli Arabaci, Alevilik ve
Sunniligin Sosyolojik Boyutlan, Etiit Yay., Samsun, 2000, s. 31.

Ocak, a.g.e., s. 200; Uziim, a.ge., s. 1, 2, 186.

Epistemolojik anlamdaki bu farklilik Aleviler arasinda da tartismalara sebep olmakta, harta ilham
ve kesfi kabul etmedigi halde kendisini Alevi olarak isimlendirenlere, bu kullanimlarindan dolayi
itiraz edilmektedir. Nitekim burada “Geleneksel Alevilik” ifadesi ile anlatiimaya galigilan Alevlili-
gin asil Alevilik oldugu, bu geleneksel-yapr disinda énerilen Alevilik tiirlerinin Aleviligi ifade et-
medigi, dolayisiyla bu uydurulan yeni yollarin Alevilik olarak adlandirlmamasi, aksine Alevi ke-
limesi haricinde baska kelimelerle isimlendirilmesi gerektigi israrla d:[e getirilmektedir. Bkz.: Meh-
met Yaman, Alevilik inan¢-Edeb-Erkan, Ist,, 2001, s. 16.

ibn Manzdr, Lisint’l-‘Arab, Daru’l-Madrif, Kahlre, ty., c. IV, s. 3095; Ebd Sa’d Abdillkerim b. Mu-
hammed b. Mansdr et-Temimi es-Sem‘dni, el-Ensib, Miessesetii’|-Kiitibi's-Sekifiyye, Beyrut,
1998, c. IV, s. 229. Ayrica bkz.: Abdiilbaki Gélpinarh, Tasavvuf'tan Dilimize Gegen Deyimler ve
Atasozleri, Inkilap ve Aka Kitabevleri, ist., 1977, s. 19; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi islam
Mezhepleri, ist., 1993, s. 233; Ahmet Yasar Ocak, “Alevi , DIA, C. II, ist., 1989, s. 368-369.
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Ocak, a.g.m., s. 368-369.

Eb( Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-'Osmaniyye, thk.: Abdiisselam Muhammed Haran, Daru'l-
Kitabi‘l-‘Arabi, Misir, 1955, s. 5; Nasiu'l-Ekber, Mesailu’l-imame, thk. Josef Van Ess, el-Mat-
ba'atir’l-Katalikiyye, Beyrut, 1971, s.16; el-Hasan b. Misa en-Nevbahti, Firaku’s-$i'a, Daru’l-Ed-
va’, Beyrut, 1984, s. 17-22; el-Kadi EbG Bekir b. el-'Arabi el-Maliki, el-*Avasim mine’l-Kavasim fi
Tahkiki Mevakifi's-Sahabe ba'de Vefati’'n-Nebi, thk.: el-‘Allame es-Seyh Muhibbuddin el-Hatib,
haz.:Muhammed Cemil Gazi, Daru’l-Cil, Beyrut, 1994, s. 258; W. Montgomery Watt, Islam Di-
stincesinin Tegekkill Devri, gev.: Ethem Ruhi Figlali, Birlesik Yay., ist., 1998, s. 90.

Ocak, a.g.m., s. 369.

Ethem Ruhi Figlah, Tirkiye'de Alevilik Bektasilik, Selcuk Yay., ist., 1990, s. 7-8.

‘Abdii’l-Mun’im el-Hufni, Mevst'atii’l-Firak ve’l-Cemd‘d ve’l-Mezahibi'l-islamiyye, Daru’l-irsad,
Kahire, 1993, s. 293-294; ‘Abdiirrezzik Muhammed Esved, el-Medhal il Dirdseti’l-Edyan ve'l-
Mezahib, Daru’l-Mesira ve ed-Daru’l-‘Arabiyye 1i’l-Mevs(at, Beyrut, 1980, C. II, s. 61-72, 308-
310.

Ocak, a.g.m., s. 369. Konu ile ilgili bkz.: Nevbahti, a.g.e., s. 22, 36, 38; Ebir'l-Hasan Alf b.ismail
el-Es’ari, Makalati’l-Islamiyyin ve [htilafii'l-Musallin, thk.: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
el-Mektebetii’l-’Asriyye, Beyrut, 1995, c. I, 5. 66-90; Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Ab-
durrahman el-Malati es-Safii, et-Tenbih ve'r-Redd ‘ala Ehli’l-Ehva’ ve'lsBida’, thk.: Muhammed Za-
hid el-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiirds, Kahire, 1993, s. 18, 32, 156-160; Abdiilkahir
b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, thk.: Muhammed Muhyiddin Abdilha-
mid, Dart’t-Tiirds, Kahire, ty., 5. 43, 247-284; EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endela-
s ez-Zahiri, el-Fas| fi'l-Milel ve’l-Ehva’ ve’n-Nihal, thk.: Ahmed Semsiiddin, Daru’l-Kitibi’l-‘il-
miyye, Beyrut, 1996, c. lll, 5. 111-123; Eb(’'l-Muzaffer Tahir b. Muhammed el-Isferdyini, et-Tabsir
fi'd-Din, thk.: Kemal Yosuf el-Hat, ‘Alemii’l-Kitiib, Beyrut, 1983, s. 123-129; Eb{’l-Feth Muham-
med b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk.: Ahmed Fehmi Muhammed, Daru’l-Ki-
tabi’l-‘limiyye, Beyrut, ty., s. 176-193; Eba Said Nigvani'l-Himyeri, el-Hiaru’'l-yn, thk.: Kemal
Mustafa, Mektebetti’l-Hanci, Misir ve Mektebetii’|-Miisenna, Bagdad, 1948, s. 154-158.
Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Negriyat, ist., 1992, 5.112.

Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, MUIFV Yay., Ist., 2001, s. 450.

Mesela, Ma‘ruf Kerhi (6.200/816) sirrt, Davud Ta'i (6.165/781), Habib el-‘Acemi (6.120/737) ve
Hasan Basri (6.110/728) kanaliyla Ali b. Ebi Talib (5.40/660) yoluyla Hz. Peygamber'den almsgtir.
Ancak bu silsile stiphelidir. Zira Hasan Basri cocukken Hz. Ali vefat etmistir ve bir gocufiun Hz.
Ali‘den sirlart 6frenmesi kabule sayan degildir. Ates, a.g.e., s. 112. Deglisik tarikatlar tarafindan
ileri stiriilen silsilelerin tahkik imkani olmadigi icin ciddiye alinamayacagina iliskin olarak bkz.:
Ahmet Yasar Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik, Dergah Yay. ist., 1982, 5. 72. Burada Ocak, Vey-
sel Karani ile ilgili olarak ileri siiriilen silsilelerin, Veysel‘in tasavvuf gevrelerinde séhretinin yayil-
masindan sonra uyduruldugunu diisiinmekte ve bu diisiincesine de Veysel Karani’den bahseden
en eski kaynaklarda biyle silsilelere rastlanmamasini delil olarak géstermektedir.

Kemileddin Muhammed Haririzade, Tibyani Vesaili‘l-Hakaik fi Beyani Selasili‘t-Taraik, Siileyma-
niye ktp., ibrahim Efendi, nr.: 430-432, h. 1290, C. |, vr.13asi8b.

Haririzade, a.g.e., C. I, vr. 19a-21a.

Haririzide, a.g.e., C. [, vr. 21a-23a.
Haririzdde, a.g.e., C. [, vr. 23a-32b.
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Haririzade, a.g.e., c. lll, vr. 38a; Eraydin, a.g.e., 5. 459. Ayrica bu tarikat mensuplarinin yazmis ol-
duklarr eserlerde de kendi tarikatlarinin silsilelerini Hz. Ali'ye dayandirdiklan gorilir. Bkz.: Haci
Muhammed Hilmi Efendi, Kadiri Yolu Saliklerinin Zikir Makamlar1, ngr.: Siileyman Ates, Ank.,
1976, s. 49.

Haririzade, a.g.e., c. ll, vr. 52a; Eraydin, a.g.e., 5. 462.

Haririzade, a.g.e., c. I, vr. 128a. Aynica bkz.: Seyh Baba Mehmed Siireyya ( Muna Baba ), Tari-
kat-1 Aliye-i Bektasiyye, sad.: Ahmet Giirtas, TDVYay., Ank., 1995; Bedri Noyan, Bektasilik Alevi-
lik Nedir, Ank., 1985, 5. 19.

Mesela, Sazeliyye'den Cuziliyye tarikatinin subelerinden biri olan Ve Eb Muhammed Abdullah
b. Serif b. Ibrahim el-*Aleviyye‘ye nisbetle “Alevi” adi ile anilan bir tarikatin varligit bilinmektedir.
Bkz.: Haririzade, a.g.e., c. ll, vr. 302a; Eraydin, a.g.e., 5. 451; Silleyman Uludag, “Aleviyye", DIA,
C.II, ist., 1989, s. 369-370. Aymi sekilde islam diinyasinin cesitli yerlerinde silsilelerini Hz. Ali'ye
dayandiran tarikatlarin varhifiini stirdiirdiifiii géralmektedir. Cezayir'deki bir érnegi icin bkz.: Mar-
tin Lings, es-Seyh Ahmed el-'Alevi es-Siifi el-Miistefianimi el-Cezairi, trc.: Muharnmed Ismail el-
Mevifi, Daru’l-Kitiibi’l-Cedid, Beyrut, 1973, 5. 223-224.

Ali Balkiz, “Diyanetin Kapisinda Kul Olmak”, Pir Sultan Abdal Kiiltir Sanat Dergisi, S.1, Ist., 1992,
5. 6.

Cemal Sener, Alevilik Olayr Toplumsal Bir Baskaldirinin Kisa Tarihgesi, Ant Yay., Ist., 1998, s.
131-132; a. yzr., Benim Kabem insandir, Ad Yay., ist., 1996, 5.132-133.

Hiiseyin Temiz, Aleviligin Gergek Yizii ve Ozil, ist., 1997, s. 151. Bu konudaki bazi degerlendir-
meler igin bkz.: Oz, Alevilik, s. 19-23.

Riza Algiil; Gegmis ve Gelecek Goziiyle Alevilik “insandan Baska insandir”, Can Yay., lst., 1999,
s. 114, 116, 121.

Ismail Kaygusuz, Gormedifiim Tanriya Tapmam Alevilik-Kizilbaslik ve Materyalizm, Alev Yay.,
Ist., 1996, s. 12. Aynt yaklagimin, aslinda Aleviligi kendine 6zgii bir din olarak géren Dierl tara-
findan Hz. Ali’nin kigiliggi ile bagilantili olarak dile getirildigi goriilmektedir. Anton Jozef Dierl, Ana-
dolu Aleviligi, ev.: Fahrettin Yigit, Ant Yay., Ist.,, 1991, s. 29, 94.

Atilla Ozkinimli, Alevilik Bektasilik Toplumsal Bir Baskaldirinin ideolojisi, Cem Yay., Ist., 1998, s. 7.
Ethem Xemgin, Aleviligin Kokenindeki Mazda Inanci ve Zerdiist Ofiretisi, Berfin Yay., ist., 1998,
s. 8; Cemsid Bender, Kiirt Tarihi ve Uygarhifi, Kaynak Yay., ist., 1995, s. 146-154; a. yzr., 12 imam
ve Alevilik, Berfin Yay., ist., 1995, s. 93-111. Nitekim Bender, Alevi kelimesinin Ali ile bir baglan-
tist olmadifiint, Alevi'nin Kiirtge “Alav” kékiinden geldigini iddia eder. Bender'e gare, “Alevi keli-
mesindeki (i) eki Tirkcedeki (li-li ve ci-ci) eklerinin kargilifidir. Alevilerde ocagin, atesin kutsal ol-
mast Zerdiistlikten gelmektedir. Bu kelimeyi Ttirkgeye gevirdigimizde “Alevci, Alevli, Alevden ya-
na olan” anlamlarini ifade etmis olur ve bazi yérelerde Aleviler'e Kizilbas denmesi de bu iddiayi
dogrular. Ciinkii kizil renk atesin ve alevin rengidir. Bu durumda Kizilbasla Alevi sézciikleri es an-
lamhidir.”

ismet Zeki Eyiiboglu, Alevilik Siinnilik “Islim Distincesi”, Hirriyet Yay., Ist., 1979, s. 8, 52; a.yzr.,
Samdiriilen Alevilik, Ozgir Yay., Ist., 1991, s. 14, 20.

Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kaltarii Alevilik, Berfin Yay., Ist., 1995, s. 10; a. yzr., Anado-
lu Aleviligi'nde Yol Ayrimi, Mozaik Yay., Is_t., 1995, s. 4. Anadolu cofirafyasi ile baglantil olarak
ele almasi sebebiyle Eylibofilu ile yakin gériisler dile getiren Birdojian'a gére “Anadolu Aleviligi
Miislimanliktan dogmamistir. Hatta esinlenmemistir bile, Bu inang, Anadolu’daki Tirklerin ve
Krtlerin yasadiklan eski Orta Asya, iran, Mezopotamya bélgelerinde tanidiklar kimi dinlerin ve
geleneklerin bugiine sarkmis, karmalagmig ve siiziilmis kalinusindan olusan ézgiin bir inangtir.”
Birdogian, “Yol Aynmi” s. 4. Ozgiin bir inang oldugunu sdyleyen Hasan Kaya ise kendisi ile celi-
serek sunlan sdylemektedir: “Alevilik dinsel bir inang olmasi bakimindan [s/dm"in iginde olmakla
beraber bir yagsam anlayis olarak fslim’dan oldukca uzak bir felsefeden etkilenmektedir. Ozgiin
bir inang olan Alevilik, kendisinden &nce var edilmis kiltiirel birikimi yadsimaz. Hasan Kaya, Bir
Bagka Gozle Alevilik-Kizilbaghk, Amag Yay., ist., 2000, s. 39.
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Latfi Kaleli, Binbir Cigek Mozaifii Alevilik, Can Yay., ist., 1996, s. 429-430. Reha Camurogilu, Gii-
niimiz Aleviliginin Sorunlari, Ant Yay., ist., 1994, s. 41.

Baki Yasa Altinok, Alevilik Haci Bektas Veli Bektasilik, Oba Kitabevi, Ank., 1998, s. 2. Altinok bu-
rada Anadolu Alevileri’'nin Cafer Sadik tarafindan sistemlestirilen iman esaslarina baghiliklarindan
dolayr kendilerini Eh-i Stinnet iginde kabul ettiklerini ifade ederek, onlarin Arap ve iran Siiligini
ve asabiyetini reddettiklerini séylemektedir ki, bu dile getirilenlerden 6zellikle ilki olduk¢a ilging-
tir. Halk Islamhigt kavramu ile ilgili olarak bkz.: Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanl Halkinin Gele-
neksel islim Anlayigi ve Kaynaklar, Camlica Yay., ist., 2001, 5. 51-58.

Oz, Alevilik, s. 239. Ayrica bir 6rnefii icin bkz.: Asik Durmug Giinel, El Ele El Hakk’a, Can Yay.,
Ist., 2000, s. 18. Nitekim bu baslikla kitaplar da negredilmistir: Ali Aga Varlik, Islamiyetin Ozii ve
Alevilik-Bektasilik, Can Yay., ist., 2000.

Frederick William Hasluck, Anadolu ve Balkanlar'da Bektasilik, gev.: Yiicel Demirel, Ant Yay., ist.,
1995, s. 11, 71-77, 160. Hasluck, bélgedeki eserlerden hareketle bélgenin Hristiyanliiini kanitla-
mak kaygsi ile yazildigi hissini uyandiran eserinde aslinda bu noktada ¢ok da tutarli seyler soyle-
memektedir. Zira Bektasiligi bir slam tarikat: olarak nitelendirdigi de gériilmektedir (s. 161). Bu ko-
nuda ayrica bkz.: Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut, ist., 1997, s. 26; Oz,
Alevilik, s. 218.

Dierl, a.g.e.,s. 12, 42.

Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yay., ist., 2000, s. 5, 10, 16-27.

Noyan, a.g.e., s. 3. '

Bozkurt Giiveng, insan ve Kultiir, Remzi Kitabevi, ist., 1996, 5. 139-142; Orhan Tirkdogan, Ale-
vi-Bektasi Kimlifi Sosyo-Antropolojik Aragtirma, Timag Yay., Ist., 1995, s. 46-47; a.yzr., Etnik Sos-
yoloji, Timas Yay., ist., 1998, s. 9, 12; Hiiseyin Bal, Alevi-Bektasi Sosyolojisi, Ant Yay., Ist., 1997,
s. 34-35.

Bolgedeki gruplardan birinin dedeleri ve gok yakin gevresi tarafindan “Aleviligin kendine 6zgi bir
din oldufiu, bu baglamda Alevilige, Yahadilik ya da Hristiyanligin konumu ne ise islimin da o ol-
dugunun” dile getirildigi tespit edilmistir. Dolayisiyla bu grubun gok az bir kismi harig blgedeki
bitiin Aleviler din olarak islam’i kabul etmektedirler.

Baki Oz de bu hususa isaret etmektedir: “Bu yaklagim gergevesinde Alevilik Bektasilige bakalim.
Alevi-Bektasilik de islamliktir. islamlik temelinden ortaya gikar ve gelisir. Zaten ayn bir din oldu-
gu da tarih boyunca hicbir zaman séylenmemistir. Kendisini stirekli islam‘in iginde tanimlamistir.
Bugiin de Alevi-Bektasi halki kendini Misliiman olarak gériiyor, Misliiman olarak tanimliyor.
Eger Alevi-Bektasi halkin kendini tamimlamas: 6l alinirsa, kendilerini islamlik icinde gordakleri
anlagilacaktir.” Oz, Alevilik, s. 245. Nitekim Aleviler'in cogunlugiunun Aleviligi defiisik bicimler-
de de olsa islam iginde anladiklanna isaret edilmisti. s. 6. Bununla ilgili olarak ayrica bkz.: Baki
Oz, Alevilik Tarihinden izler, Can Yay., Ist., 1997, s. 104; Fuat Bozkurt, Cafidaslasma Stirecinde
Alevilik, Dojan Kitap, ist., 2000, s. 171; Ali Kirazli, Ben Bir Aleviyim, Asura, Corum, 1994, s. 191.
Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, Kardelen Kitabevi, Isparta, 1999, s. 1.
Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev.: Unver Giinay, MUIFV Yay., Ist., 1995 s. 149, 349; Jean Che-
valier, “Din Fenomeni”, Din Fenomeni, haz.: Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yay., Konya, 1995, s.
30-31. Chevalier burada Akil veya Vicdan Dinleri, ilkel Dinler, Aksiyon Dinleri, Kitabi Dinler, Ta-
bii Dinler vb. on baslik altinda siniflandirma yaptiktan sonra sunlari séylemektedir: “Siniflandirma
denemeleri higbir zaman kesin degildir. Bu yapilan siniflandirma sadece din olayinin kompleksli-
gini ve agin gesitliligini ortaya koymaktadir.” Bu konuda genel bir cerceve icin bkz.: Giinay Tii-
mer, “Din", DIA, C. IX, Ist., 1994, 5. 312.

Haci Bektas Veli / 2005-34




Tokat Orneginden Hareketle Alevilik Uzerine Bir Degerlenclirme

50
51

52

53

54

55

56

57

58
59

60

61

62

Birdogan, Yol Aynmi, s. 8, 13.

ilyas Uziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plam Alevilik-Caferilik lligkisi ve-
ya ilikisizligi”, Islamiyat, C. VI, S. 3, Ank., 2003, 5. 128.

Sonmez Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Me-
tadoksi”, Islamiyat, C. VI, S. 3, Ank., 2003, s. 32.

Nitekim bu yanlisa diisenlerden bazilarina yukarida isaret edilmisti. Bkz. Hasluck, a.g.e.,s. 11, 71-
77; Dierl, a.g.e, s. 12, 42; Korkmaz, a.g.e., s. 5, 10, 16-27.

Noyan, a.g.e., 5. 45. Aslinda Noyan'tn bu konuda tutarsiz oldugi anlasilmaktadir. Zira kitabin 11.
sayfasinda da yénetme tarzi disindaki konularda Bektasiler ile ayni olan Aleviler'in “Caferi mez-
hebli” olduklarini ifade etmektedir. Noyan kendisi ile yapilan bir miilakatta ise Bektasilik ve Ale-
viliggin tarikat olmadigiini; bilakis her ikisinin de mezhep oldugunu séylemektedir. Bkz.: Cemal $e-
ner, Yasayan Alevilik, Anty Yay., ist., 1996, s. 31.

Abdulbaki Gélpinarli, Tirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, Inkilap Kitabevi, ist., ty., s. 270. Golpi-
narli burada ayrica Bektasiligin mezhep olarak Caferilii benimsedigini, ancak Caferilik ile ilgisi-
nin kuru bir iddiadan ileriye gecemedigini ifade etmektedir.

Abdiilbaki Gélpmnarl, “Kizil-bas”, iA, C. VI, ist., 1977, s. 790,

Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, Osmanlica’dan ceviri: Vedat Atila, Ant Yay., st., 1991, s.
13-19, 23.

Uziim, a.g.m., s. 128.

Alevi yazili kaynaklarinda goriilen Maturidi, Kerrdami, Hanefi, Zeydi- Mutezili, ismaili-Batini, Ca-
feri vb. mezhebi etkiler Gizerine bkz.: Kutlu, a.g.m., s. 39-52.

Sénmez Kutlu, “Alevilik- Bektasiligin Diyanet'te Temsili Problemi”, Islamiyat, c.IV, S. 1, Ank.,
2001, s. 31; a.yzr., “Aleviligin Dini Statiisii”, s. 39.

Bir hareketin mezhep olarak degerlendirilebilmesi igin su ti¢ temel hususun géz éniinde bulundu-
rulmasi gerekir: 1. Sistematik ve tutarli fikirlerden olugan bir teoloji veya nazariye. 2. Ortaya koy-
dujiu teoloji veya nazariyeyi ele alan temel eserler. 3. Bu teoloji ya da nazariyeyi kabul eden bir
toplulugun varolmasi. Bkz.: Kutlu, a.g.m., s. 36-38.

Burada stz konusu edilen senkretiklik, kimilerinin &zellikle izerinde yogun olarak durduklar se-
kilde, sadece Aleviligin farkh dinlerden aldifii séylenen hususlarla ilgili degildir. Bu yaklagimlarla
ilgili olarak bkz.: irene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, gev.: Turan Alptekin, Cem Yay., ist., 1994,
5. 119,125. Melikoff konuyla ilgili sunlar séylemektedir: “Burada s6z konusu olan bir mezhep de-
gil, bir mozayik gibi birbirine kangmis, bazen ¢ok eskiye dayal farkl 6gelerden olusma bir dini
sistemdir. Ve bu dini sistemle bircok ortak noktalar bulunduran ébiir gnose’lar gibi bash bagina bir
din olmaktan gok, zaman iginde degisik ve sayisiz etkilere ugramig ve Batini bir yorumla yorum-
lanrmis dini bir gelenek karsisinda bulunmaktayiz. Bektasi problemi tizerine efilenler, Gstleri Sii
egilimli bir Mislimanlikla értili Samanct kalintilar, Sofilik yoluyla sizmug gnostik ve yeni Eflatun-
cu, hatta Manici ve Budaci éggeler ve ayrica Yahudi-Hristiyan kansmalar gibi defisik bir cok etki-
nin varhifiinin goriilebildigi eklektik (karmakarigik) bir inanglar sistemiyle kargilagirlar. Bununla bir-
likte diger bir husus da Kizilbag Alevilerin kendilerine komsu dbiir halk inanislari ile iligkileri de
énemli bir konudur.” Sézii edilen senkretikligin yukaridaki yaklasimla ilgili oldugiu kadar islam ta-
rihinde ortaya gikan mezheplerden aldifi goriisler igin de s6z konusu olduju belirtilmelidir ve
Aleviligin anlasilmasinda bu yapinin da ortaya konulmasinin son derece énemli oldugiu siiphesiz-
dir. Nitekim Alevilik'te mevcut mezhebi gariislerle ilgili olarak 49. dipnota bakmak yeterli olacak-
tir.
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Uziim, a.g.m., s. 128,

Alevi kelimesinin “semsiye kavram” olmast ile ilgili bir deierlendirme igin bkz.: Hasan Onat, “Ki-
zilbaslik Farklilasmasi Uzerine”, Islamiyat, C.VI, S. 3, Ank., 2003, 5. 124.

Omer Litfi Barkan, “Osmanli imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakif-
lar ve Temlikler 1, istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Der., c. II,
Ank., 1942, s. 284-285; Fuad Képriilt, Ttirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, DIB Yay., Ank., 1966,
s. 163; a. yzr.: Osmanh Devleti’'nin Kurulusu, TTK Yay., Ank., 1999, s. 48, 97-98; a.yzr., Anado-
lu'da islamiyet, haz.: Mehmet Kanar, Insan Yay., ist., 1996, s. 48,49; Ahmet Yasar Ocak, Babailer
isyani, Alevilifiin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da islam-Tiirk Heterodoksisinin Tegekkiili,
Dergah Yay., st.,, 1996, s. 45, 63-65; a. yzr., Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, TVY
Yay., Ist., 1998, s. 79-80. |

Ethem Ruhi Figlali, “Ana Hatlarniyla Alevilik”,Giiniimiizde Alevilik ve Bektasilik, TDV Yay., Ank.,
1995, s. 14.

Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bir Bakig”, HBVAD, S. 30, Ank., 2004, s.
323-359; .Cenksu Ucer, Tokat Yéresi Alevileri, Tarihcesi, inanglari, Orf ve Adetleri, Yayimlanma-
mig Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Samsun, 2005, s. 9-10.

Kutlu, “Aleviliin Dini Statiisi”, s. 37- 38.

Bolgedeki Aleviler'in mezhebi kabulleri ile ilgili yaklagimlan asagiida Aleviligi hangi anlamda an-
ladiklarint ortaya koymak amactyla verilecek olan Alevilik tamimlarinda gériilecektir.

Cemal Sener, Miyase ilknur, Kirklar Meclisi‘nden Giiniimiize Alevi Orgiitlenmesi, Seriat ve Alevi-
lik, Ant Yay., [st., 1995, s. 20, 21; Erdoian Kutluay, Alevi-Bektasi Gergegi, islamiyetin Tiirkmen
Tareselligi Icinde Oziimlenerek Anadolulagmasi, Alfa Yay., Ist., 2000, s. 107; Hasan Giilsan, Ana-
dolu Alevi Muslimanhg (Paylasimer Yargilayict Ahlakg), Can Yay., ist., 2001, s. 88. Aynica alan
arastirmasi ile Alevilik- Bektasilik fizerinde ¢alismalar yapan Baha Said de “biitiin Bektasi ve Ale-
vilerin Caferi” olduklarimi séylemistir: Baha Said, Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziim-
releri, haz.: ismail Gérkem, Kiiltiir Bakanlii Yay., Ank., 2000, s. 142, 131; Kutlu, “Aleviligin Di-
ni Statiist”, s. 42.

Bazi Dedeler Hz. Peygamber'in mezhebinin “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” oldugu hususunu dile ge-
tirirler: Mustafa Temel, 1938 Almus Hubyar dogumlu, Hubyar Tekkesi Postnisini. Ayrica Buyruk-
lar'da da “Firka-1 Naci veya Giirtih-u Naci” ile ilgili ifadelerin gectigi de belirtilmelidir. Bkz.: imam
Cafer-i Sadik Buyrugiu, (bundan sonra Cafer Sadik Buyrugu seklinde kullamlacaktir) haz.: Adil Ali
Atalay, Can Yay., Ist., 1998, s. 89, 118; Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu, (bundan sonra Seyh Safi
Buyrugu seklinde kullanilacaktir) haz.: Mehmet Yaman, ist., 1994, s. 81.

Kutlu, “Aleviliin Dini Statiisii”, s. 43.

Konu ile ilgili olarak Aleviligin kaynaklarinin tahliline dayali olarak yapilan su galigmalara bkz.:
Kutlu, “Aleviliiin Dini Statiisii”, s. 39-54; Uzim, a.g.m., 5. 132-150; aynica Fiitiivvetnameler'de
iman tamimi ve iman edilecek esaslanin siralaniginin Ehl-i Stinnet’in inancina uygunlugu ve iman
tarifinin Eba Hanife'nin tarifi ile ayni olmasi ile ilgili olarak bkz.: Mehmet Saffet Sarikaya, XIiI-XVI.
Asirlardaki Anadolu'da Fiitiivvetnamelere Gére Dini inang Motifleri, Kiltir Bakanligi Yay., Ank.,
2002, s. 78-79; a. yzr. “Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle iliskisi ~Fiittivvetnamelere Gére-", islami-
yét, c. VI, S. 3, Ank., 2003, 5. 110; bunlara ek olarak Alevilikteki bazi temel inang esaslarina yak-
lagimlar ile ilgili de bkz. Temel Yesilyurt, “Alevi-Bektasiligin inang Boyutu”, islamiyat, C. VI, S. 3,
Ank., 2003, s. 13-30.
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83
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Abdiilkadir Sezgin, Sosyolojik Agidan Alevilik-Bektasilik,Yeni Tiirkiye Yay., Ank., 2002, s. 44,
116-117. Sezgin alan arastirmasinda ve de sonrast yaptigi galismalarda abdest, namaz, bayram na-
maz: gibi konularda, bu ibadetleri yapanlarin Hanefi mezhebi kurallarina gére yaptiklanini bizzat
miisahede ettifini séylemektedir. Ayrica bkz.:Uziim, a.g.m., s. 149; Amasya bélgesindeki uygula-
malar icin bkz.: ; Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Ornegi Baglaminda Bir inceleme, Aras-
tirma Yay., Ank., 2004, s. 134-144,

Uziim, a.g.m., s. 149.

o
Ali Gokvelioglu, 1933 Sivas Yildizeli Esengay (Cenikdere) dogumlu, Kizildeli Evlatlari’ndan Bek-
tasi Dedesi; Fazli Dogian, 1929 Niksar Akgiiney dogumlu, ilkokul mezunu, Bektasi Dedesi. Ozel-
likle Ali Dede Hanefi‘ictihadlarina uyduklarint ifade etmektedir.

Yusuf Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Eklerle Yayima Haz.: Turhan Yériikan,
Kiiltiir Bakanhi@ Yay., Ank., 1998, s. 117; Abdiilbakiy Golpinarh, Tarih Boyunca islim Mezheple-
ri ve Siilik, Der Yay., Ist., 1997, s. 183; a.yzr. Mezhepler ve Tarikatler, s. 272, Gélpinarl burada
da, Aleviler'in, kendilerinin Caferi olduklarini iddia ettikleri halde, Caferi mezhebinin higbir 6zel-
ligini bilmediklerine isaret etmektedir.

Kutlu, “Aleviligin Dini Statiisii”, 5. 51; Uziim, a.g.m., s. 138-139-, 143-144, 150.
Uger, a.g.e., s. 152,191, 214,

Yoéritkan, a.g.e., 5. 52; Sezgin, a.g.e., s. 116. Burada da Sezgin, ézellikle tarikata giris tGreninde
“imam Cafer mezhebindeniz” beyaminin “imam Cafer tarikatindaniz” anlamina geldigini, ¢tink
Cafer Sadik’in tarikat silsilesinde ¢ok énemli oldugunu, ayrica tarikata giriste sdylenen bir soziin
tarikatla ilgili olmasinin akla daha yakin oldugunu dile getirmektedir.

Kaleli, a.g.e., s. 430. Aslinda Buyruklar'daki GiirGh-u Naci ve Firka-1 Naci yaklagiminin bu bagla-
ma daha yakin oldu@u gériilmektedir. Cafer Sadik Buyrugu, 89, 118; Seyh Safi Buyruguy, s. 81. Ni-
tekim burada Firka-i Naci'nin tanimi sbyle verilmektedir: “ Benim Evladima (Ehl-i Beyt), yol erkédn
iginde erenler ziimresi ile beni isteyip bulanlar Firka-i Naci'dir.”

Bu durumda, sifi/mistik diinya goriisii etrafinda kurumsallasan tarikatlarin veya tarikat benzeri sii-
fi tegekkiillerin, Stinni ve Stinni olmayan pek gok unsuru biinyesinde barindiran mezhepleriistii ya-
pilanmalar (metadoksy) olmalar nedeniyle, aslinda tarikatlarin mezhep bakimindan énem tasima-
diklan diistinilebilir. Tarikat benzeri safi tesekkiiller ifadesi Kutlu tarafindan Bektasilik haricinde-
ki Alevi gruplan dzellikle de Erdebil baglhlarini nitelemek icin kullaniimaktadir. Kutlu, “Aleviligin
Dini Statiisi”, s. 39. Aslinda bu gruplar da tarikatlarnin insani, fikri ve maddi unsurlarini tagimala-
ri sebebiyle miistakil birer tarikat olarak isimlendirilebilirler. Nitekim, Tokat ydresinde ortaya ko-
nulan yapilandirma bunu agikga géstermektedir. Bkz.: Uger, a.g.e., 5. 107-138. Yine Kutlu tarafin-
dan safi gelenegi ifade igin kullanilan metadoksy kelimesinin daha farkh kullanilabilecegine yo-
nelik yaklasimlar da vardir. Taha Akyol bu kavramin Cemal Kafadar tarafindan Osmanli’'nin kuru-
lus yillannda Anadolu’daki islam’in renkli yapisint ifade etmek icin kullanildigini séylemektedir.
Taha Akyol, Osmanli’da ve iran’da Mezhep ve Devlet, Dogan Kitap, Ist., 1999, s. 23. Fazl Ara-
baci ise bu kavramin en iyi “firkalasmalar éncesi” dénemi anlattifini diisinmektedir. Arabaci,
a.g.e., s 41.

ibn Manzir, Lisan, C. IV, s. 2665; ayrica bkz.: H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tari-
katlar, Ensar Nesriyat, ist., 1994, s. 243; Osman Tiirer, Ana Hatlarryla Tasavvuf Tarihi, Seha Nes-
riyat, Ist., 1995, s. 98.

Yilmaz, a.g.e., s. 243,
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Tirer, a.g.e., s. 98.

Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay.,Ist., 1990, 5.197; Tirer, a.g.e., 5. 97.
Kara, a.g.e., s. 200-271; Tdrer, a.g.e., s. 107-169. '

Kara, a.g.e., s. 209-214; Tiirer, a.g.e., s. 133-145.

Zikir, gesitleri ve uygulanmislan igin bkz.: Kara, a.g.e., s. 200-209; Yilmaz, a.g.e., s. 170-173.

Haci Resit Pasa, Tasavvuf, Tarikatlar Silsilesi ve islam Ahlaki, Salah Bilici Kitabevi, ist., 1965, s.
107; Kara, a.g.e., s. 201, 202.

Kara,a.g.e., s. 225-231; Tumer, a.g.e., s. 108-117.
Kara, a.g.e., 5. 231-233.
Kara, a.g.e., s. 233-236; Tlrer, a.g.e., 5. 117.

Tekkeler, tirbe, kiler, mutfak, dervis odast vb. pek gok hizmet biriminden olusmaktadir. Kara,
a.g.e., s. 265; Turer, a.g.e., s. 161. :

Tasavvuf ve Tarikatlar tarihindeki genel kabule gore tarikatlar zamanla kol ve subelere ayrilmuslar-
dir. Genelde tarikatin sistemine bir degisiklik, yeni bir yorum getirenler kol sahibi olmuslar ve bu
kol onlara nispet edilmistir. Bkz.: Kara, a.g.e., s. 236. Bélgedeki Alevilik aslinda Tarikatlar tarihin-
deki bu gelenegi de siirdiirmektedir. Burada olusan kollar soya dayali olusmasiyla biraz farklilik
arzetse de Tekke'ye bagh alt kollarin varlifina sahit olunmaktadr.

Bolgede Bektasiler kendi aralarinda musahibligi kabul etme-etmeme, ocaklara baghiiklan ve din
adamlarini isimlendirmelerine gére farkli gruplara aynilmiglardir. Musahibligi kabul eden Bektasi-
ler sofu olarak isimlendirilirken, bagl olduklar ocaklara gére de Kizildelili (Tokat merkez), Eras-
lanh {Almus Cihet Kasabasi, Alan kéyi), Yagmurlu (Yesilyurt ilgesi Yagmur kéyii), Bostankolulu
(Resadiye, Turhal), Giiveng Abdalli (Niksar), imam Rizali (Zile merkez ve Kiigilkakdz kéyd), Ag-
larcily (Zile merkez ve Akkilig kéyil) vb. isimlerle anilirlar. Bolgede Bektasiler'i yapilandirirken en
yaygin kullanimin merkez tekke ile iliskileri goz oninde bulundurularak din adamlaninin daha
dogru bir ifade ile Dedelerin isimlendirilmesi ile yapildifi goriilmektedir. Buna géire Bektasiler Ve-
kilci Bektasi, Dedeci Bektasi, Dervisci Bektasi, Nefes Eviatlari, Sirrici (Babact) Bektasi seklinde beg
ana grupta yapilanmis bulunmaktadir. Bkz.: Uger, a.g.e., s. 108-113.

Hubyarlilar kendi iglerinde éncelikle Dedeciler ve Babacilar seklinde ikiye aynlirken, Babacilar
da Riistem Agalilar ve [brahim Ethemliler seklinde aynlmiglardir. Bkz.: Uger, a.g.e., s. 113-115.

Her ne kadar su an itibariyle Erdebil Tekkesi ile fiili bir baglar bulunmasa da bolgede Sah lbrahi-
miler, Kul Himmetliler, Pir Sultanlilar ve Ali Seyyidiler (Bunlar bélgede azdir. Daha cok Sivas ve
Malatya bélgeleri ile Amasya merkez Abaci kéyiinde bulunurlar. Hasan Kurt, 1963 Gakirgali do-
gumlu, ozan.) Erdebilli olarak kabul edilirler. Bkz.: Uger, a.g.e., s. 115-118. Ali Seyyidiler hakkin-
da ayrica bkz.: Hamza Aksiit, “Ali Seydi ve Seyit Ali Ocaklan”, HBVAD, S.,31, Ank., 2004, s. 89-
101.

Nitekim Kegeci Baba'ya bagl ocaklar hem bolgede hem de Amasya’da bulunmaktadir. Mesela,
Turhal Garkin’daki Aziz Baba ocafii ve Amasya Avsar kéyiindeki Nebioglu ocafi Kegeci Baba'ya
baghdir (.Sadik Arslan (Giizel Dede), 1924 Erbaa Kegeci dogumlu, okur-yazar, Kegeci Baba siila-
lesinden dede); Yildiz, a.g.e., s. 231; Uger, a.g.e., 5. 118-120.

100 Gerek oymagiin biiylikliigiine gerekse pirin gliciine gore ocaklar birbirleriyle iliskiye girmigler, kii-

262

ciik ocaklar daha bilyiiklerine baglanarak tabi ocaklan, biiyiikler de metbu ocaklan olugturmus-
lardir. Birdogan, Alevilik, 5. 206.
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115, 116,117 ve 118. dipnotlar bu durumun balge icin de gegerli oldugunu gostermektedir. Bu-
rada konu ile ilgili dile getirilen iki hususa bélgedeki verilerden hareketle bir acilim getirmek ye-
rinde olacaktir. Birincisi, Kutlu tarafindan Bektasilik haricindeki Alevi gruplar tanimlamak igin
kullanilan “tarikat benzeri sifi yapilanma” veya “tarikat benzeri sOff tesekkiiller” ifadeleri ile an-
latilmaya galigilan gruplarin, en az Bektasiler kadar birer “tarikat” olduklari séylenmelidir. Her ne
kadar tekke ve zaviyelerin kapatilmasi veya Erdebil ile baglantinin kesilmesi sonucunda bu grup-
larda Bektésilerde oldugu gibi metbu tekke ile baglantili bir seléilde yapinin siirdiirilmemesi stz
konusu ise de, yukarida zikredilen gruplarin hepsi, tarikatlarin ortak unsurlarini tagimaktadirlar ve
dolayisiyla “tekkeye baghlik” esasina gére tasnif edilen bu gruplarin her biri mistakil birer tarikat
olarak deperlendirilmelidir. ikincisi, Hiilya Kiigiik tarafindan dile getirilen “Aleviligin, Bektisiligin
Celebiyan koluna bagh olmasi sebebiyle, Bektisiligin onun bir kolu olmasi imkansizdir, zira bir
birim, kendisinin alt koluna bagl olamaz” seklindeki gériistiir. Hiilya Kagiik, “Bektasilik ve Alevi-
ligin Sufi ve Esoterik Boyutu”, islamiyat, c. VI, S. 3, Ank., 2003, s. 1 52. Burada iki noktanin alti Gi-
zilmelidir. 1. Alevilik Bektasiligin bir alt kolu degildir; aksine Bektasiligi de igine alan pek ok grup
igin bir dst kimlik veya semsiye kavramdir. 2. Bolgedeki yapilanma, Aleviligin, Celebiyan koluna
bagl oldugu hususu dogrulamamaktadir. Ciinkii, bélgedeki Erdebilliler, Hubyarlilar ve Kegeci Ba-
balilar'in hepsi miistakil birer ocaktirlar ve bu miistakil yaptlanmalarla varliklarini stirdiirmektedir-
ler. Kaldi ki, bolgede Bektasiler de farkli gruplardan olusurlar ve bunlarin hepsi Celebiler’e bagh
degildir. Nitekim, Vekilci Bektisi, Dedeci Bektisi, Dervisci Bekidsi, Nefes Evlatfar, Sirrici Bektasi
seklinde bes ana grupta yapilanan bolge Bektasilerinden érnegin Dedeci Bektasiler'in bir kismi bi-
le Celebiler'e bagl olmayip, varliklarini kendi ocaklarina bagl olarak siirdiirmektedirler. Buradan
hareketle genel olarak herkes tarafindan yapilan Alevi-Bektdsi kullanimina iliskin birkag sey de
sdylenebilir. Yukaridaki tasnif, Alevi-Bektasi kullanimi ya da bazen gorilen kiyaslamasinin saglik-
It olmadigini géstermektedir. Alevilik, diger “metbu tekkeler” gibi Bektasilik icin de bir dst kimlik
veya semsiye kavramdir. Dolayisiyla burada Bektasiligin Alevilik’le kiyaslanmast dogru degildir.
Isin dogrusu Bektasilik,-eger bir kiyaslama olacaksa- kendisi gibi “merkez tekke” konumundaki
“metbu tekke"ler etrafinda tegkilatlanan gruplar ile kiyaslanmalidir.

Nitekim Buyruklar'da “gerek pir gerek talip gerekse muhip, zikr-i Hakk’tan hali olmamalan” isten-
mektedir. Cafer Sadik Buyrupu, s. 89, 130; Seyh Safi Buyrupu, s. 57. Dedeci Bektasiler'in bir kis-
mi bile Celebiler’e bagh olmayip, varliklarini ken&i ocaklarina bagl olarak stirdirmektedirler.
Séz konusu Buyruklarin ayni sayfalarinda zikrin ne sekil yapilacag anlatilirken “gizli agik tevhid
kelimesini soyleye” sartinin zikredildigi goriilmektedir. Ayrica Esmd-i Hiisnd'min zikri ile ilgili bir
atif igin bkz.: Seyh Safi Buyrugu, s. 141.

Kepriili, ilk Mutasavwiflar, s. 301-302. Képriilii, tekkelerde belli bestelerle okunmak igin yazilan
nefeslerin baska tarikatlardaki ilahiler, nutuklar ve Yesevilik'teki hikmetler ile ayni olduguna vur-
gu yapmistir. .

Sezgin, a.g.e., s. 89. Sehirlerde icra edilen Bektasi ayinlerinde saz weya kopuzun yaninda kudiim,
tambur, galpala gibi aletler de kullanilir.

Kara, a.g.e., 5. 204, 206-207.

Metin Bozkus, Tarihten Giiniimiize Sivas Yéresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 208; Yildiz, a.g.e., 5.
166; ilhan Cem Erse(.ren, Alevilerde Semah, Ant Yay., lst., 1996, s. 206. Korkmaz, a.g.e., 5. 373.
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108 Burada da ikrar verilirken Fetih suresinin 10. ayetinin okundugunun alti gizilmelidir.

109 “Tarih stiregte Aleviler'in yasadiklar hayat tarzinin olugturdugu ¢ok giili geleneksel sosyal ya-
pilari vardi. Bu yapi iginde kendilerini yéneten ve bir anlamda geleneklerinin garantisi olarak gor-
diikleri beylerine ve dini reislerine sarsilmaz bir bag ile bagl idiler. Bunun sonucunda da siki bir
gelenek, adet ve 6rf afli iginde yasiyorlardi.” Ocak, Babailer, s. 59.. Ayrica bkz.:Fazl Arabaci,
a.g.e., 5. 84-85. Nitekim bu yapilanma tarikat anlayislanimi da bu gergevede sekillendirmelerine
yol agrmg, soy ve akrabalik iliskilerine dayali bu yapi varhiini giinimtize kadar devam ettirerek
digier tarikatlardaki yapidan farkli bir durum sergilemistir.

110 Tokat bslgesinde bulunan Hubyar Tekkesi postnisini i¢in seyhin yoresel sekli olan “sih” kelimesi
kullaniimaktadr.

11T Ayni isimle bir Alevi yazar tarafindan farkh yonleriyle Aleviligi anlatan amatérce de olsa bir ese-
rin kaleme alinmasi bu konuyu daha da anlamli kilmaktadir. Bkz.: Agik Durmug Giinel, El Ele El
Hakk’a, Can Yay., Ist., 2000.

12 Eyiip Yildirim, 1931 Tokat Cergi dogumlu, ilkokul mezunu, Zeyne'l-Abidin Ocag Dedesi.
113 Mustafa Pekgdz, 1959 Doglacik dogumlu, ilkokul mezunu, imam Cafer Ocagi talibi.
114 gjr ok Bektasi'nin kendilerini Musa Kazim'a bagladiklan bilinen bir husustur.

115 Nesimi Yildiz, 1931 Zile Kiciikakéz dogumlu, imam Riza ocagina bagil Sihanl asireti Dedesi,
okur-yazar, Dedeci Bektasi; Yusuf Ozer, 1933 Zile dogumlu, ilkokul mezunu, imam Riza ocagi
Dedesi, Dedeci Bektasi; Sadik Arslan (Giizel Dede).

116 gy gelenegin bélge disindaki Aleviler igin de s6z konusu oldugu bilinmektedir. Nitekim Cankin
bélgesinde bulunan Seyyid Haci Ali Tiirabi Ocaginin silsilesini Muhammed Bakir yoluyla Hz.
Ali'ye dayandirdifi gorilmektedir. Bkz.: Alemdar Yalgin, Haci Yilmaz, “Bir Ocagin Tarihi: Seyyid
Haci Ali Tarabi Ocagii'na Ait Yeni Bilgiler ¥, HBVAD, 5.,26, Ank., 2003, s. 85.

117 Recep Cengiz, Camici Beldesinde Dini Hayat; Alevilik Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, Yayim-
lanmamis Doktora Tezi, FUSBE, Elazif, 2000, s. 149-153. Bu noktada Tokat bélgesi disinda da
benzer kabullerin oldugu gériilmektedir. Bkz.: Yahya Mustafa Keskin, Degisim Stirecinde Kirsal
Kesim Aleviligi Elazig Stinkoy Ornegi, ilahiyat Yay., Ank., 2004 s. 254,

118 Arabaci, age.,s 74-75.

119 viimaz Soyyer, Sosyolojik Acidan Alevi Bektasi Gelenegi, Seyran, ist., 1996, s. 15-18; Arabaci,
a.ge.,s 124,

120 By tanim Bektasiligin Babagan Kolu haricindeki kallar icin de gecerlidir. Nitekim Celebiler koluy-
la devam eden Bektasilik igin yukaridaki kabuliin dogrulugiu tartisiimazdir.

121 Korkmaz, a.g.e., s. 117, 120. Yazar burada Aleviligi “halk sufilifgi” olarak nitelemektedir. Daha 6n-
ce Aleviligi “felsefi bir din” seklinde tanimlayan Korkmaz Aleviligin teorik boyutu olan Dért Kapr,
Kirk Makami ele alan galismasinda onun “tarikat” adi altinda ve topluluk kapsaminda érgiitlenme-
ye yoneldiginden hareketle “kurum olarak bir tarikattir, bir halk islamh érgiitidiir* degerlendir-
mesinde bulunmaktadir. Bkz.: Esat Korkmaz, Dért Kapr Kirk Makam, Sahkulu Sultan Kiilliyesi
Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yay., ist., 1995, s. 9, 11.

122 | gtfi Kaleli, a.g.e., s. 424; Giilsan, a.g.e., s. 88; Altinok, a.g.e., s. 2; Mehmet Kirkinci, Alevilik Ne-
dir?, Cihan Yay., ist., 1995, s. 44. Burada yazar, Alevilik bir mezhep midir, siyas firka midir? so-
rusuna “Alevilik aslinda bir firka ve mezhep degildir. Al-i Beyt'in muhabbetini esas alan bir tari-
kat seklinde ortaya gikmistir.” seklinde cevap vermektedir.
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123 Ali Gokvelioglu Dede

124 Emrullah Eraslan, 1930 Niksar Atakéy dogumlu, Alevi Hocasi, Giiveng Abdal ocag talibi, Bektasi.

125 Ali Arslan, 1938 Almus Golgeli dogumlu, emekli &gretmen, Eraslan ocagi (Bektasi) Dedesi. Ali
Arslan Dede son zamanlarda tarikatlar hakkinda olusan birtakim kanaatlardan dolayi olsa gerek
Aleviligin “yol” oldugunu israrla séylemektedir. Ancak bilindigi gibi tarikat kelimesinin Tiirkce
karsihigt “yol”dur.

126 Nesimi Yildiz Dede o

127 Ali Riza Aykul Dede, 1954 Zile Akcakecili dogumlu, ilkokul mezunu, esnaf, imam Riza Ocagi de-
desi, Dedeci Bektagi.

128 Fazli Dogan.

129 Dervis Bagdogu (Dervis Baba), 1927 Zile Ak¢akecili dogumlu, okur-yazar, Babaci Bektasi (Sirrici).

130 jsmail ivgen, 1934 Zile dofiumlu, ilkokul mezunu Bektas? talibi. #

131 Haydar Gelebi, 1952 Zile dogumlu, ilkokul mezunu, esnaf, BektasT talibi.

132 smail Erol, 1951 Zile doumlu, ortackul mezunu, esnaf, Bektasi talibi.

133 Mustafa Temel Dede. ;

134 Mehmet Kurt, 1947 Zile dogumlu,ortackul mezunu, esnaf, Babaci Hubyarli dedesi.

135 Ali Kurt, 1933 Zile dogumlu, parlamenter, Babact Hubyarlt dedesi.

136 Eraslan Dogianay, 1939 Zile Kervensaray dogumlu, ortaokul mezunu, Babaci Hubyarli, Ibrahim Et-
hem Ocagi dedesi.

137 ibrahim Giinay, 1932 Turhal Ulutepe dogumlu, Hubyar dedesi.

138 Riistem Kurt, 1970 Zile Kargipinar dogumlu, lise terk, esnaf, Babaci Hubyarli. Riistem Kurt, aslin-
da Aleviligin mstakil bir inang ve bu inancin kitabinin da “biyiiklerin deyisleri” oldugunu ifade
ederek Aleviligin ayrt bir din statiisiinde goriilebilecegini dillendirmektedir. Yukarida Aleviligin
din olup-olmadifii konusu ele alinirken bélgede heniiz kisisel diistincelerden kurtulup topyekiin
bir grubun ortak gériisii olamarmig yaklasimlardan sz edilmisti ki bu o yaklagimlara bir misal ola-
rak verilebilir. Ancak “Alevilik, Yahidilik ve Hristiyanliga hangi konumdaysa islam’a da aymidir”
ifadesi ile benzer bir yaklasim i¢inde olan Babaci Hubyarlilar'dan Riistem Agalilar'in Dedesi Meh-
met Kurt'un Alevilik hakkinda “farikat” nitelemesinde bulundugu da dikkat cekmektedir.

139 Bektas Aldemir, 1952 Zile Cakircali dogumlu, ilkokul mezunu, $ah ibrahimi dedesi.

140 Ahmet Sahin, 1934 Almus Goramlii doggumlu, ilkokul mezunu, Kul Himmet dedesi.

141 Mustafa Sener, 1939 Tokat dogumlu, ilkekul mezunu, emekli, Pir Sultan Ocagir talibi.

142 gadik Arslan (Giizel Dede).

143 saduk Dere, 1933 Kegeci dogumlu, emekli, Kececi Baba dedesi, kdydeki cenaze, nikah vs dini is-
leri yiuriitmektedir. )

144 Hiiseyin Bal tarafindan “Alevilik/Bektasiligin ne olduguna iliskin erkek ve kadinlann goriislerini”
tespit etmek amaciyla sorulan soru icin hazirlanan “1. Mezheptir, 2. Tarikatur, 3. Kiltirdiir, 4. Ya-
sama tarzidir, 5. Bunlarin hepsidir, 6. Fikri yok” seklindeki siklardan olusan seceneklere verilen
cevaplara gore, Baladiz kdyiinde erkeklerin %36'si Aleviligi tarikat, yine %36s! hepsi, %8 kiil-

tiir, %8'i yasama tarzi, %4'li mezhep olarak tanimlamis, %8'i fikri yok gikkini isaretlemiglerken;
kadinlarin %56'si hepsi, %12’si ise tarikat, %8'i mezhep olarak nitelendirmis, %24'( ise fikir be-
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yan etmemistir. Niyazlar kyiinde ise erkeklerin %801 tarikat, %13,3 mezhep ve %6,7'si hepsi
giklarini isaretlerken; kadinlarnin %40 tarikat, %26,7'si mezhep, %13,3’0 kiltiir, %6,7'si yasama
tarzi olarak tamimiamiglar, %6.7'si de fikri yok segenegini isaretlemislerdir. Bkz.: Bal, Toplumsal
Kurumlar, s. 173. Yine Bal tarafindan [sparta’nin Aleviler ve Stinnilerin karsik yasadiklar iki kéy-
de yapilan arastrmada deneklere yoneltilen “Size gére Alevilik/Bektasilik nedir?” sorusu igin ha-
zirlanan “1. islamiyet'in farkli yorumu, 2. islamiyet ile eski Tirk kditirGnGin kaynagmasi, 3. Bir
mezhep ya da tarikat, 4. islam’in éztinden sapma, 5. Baska” seklindeki seceneklere verilen cevap-
lara gére, Alikby'deki Aleviler'den erkeklerin %25'i Aleviligi tarikat, %25'i de Islam-Tiirk sentezi,
%15'i islamiyet'in farklt yorumu, %15°i Islamiyet ile ayni olarak goriirken, %20'si bu soruyu ce-
vapsiz birakmis; kadinlardan %65 tarikat, %25'i de islam-Tiirk sentezi, %5 islamiyet ile ayni
olarak nitelendirmis, %5’ ise soruyu cevapsiz birakmistir. Bkz.: Hiiseyin Bal, Sosyolojik Agidan
Alevi-Siinni Farklilasmasi ve Biitiinlesmesi, Ant Yay., Ist., 1997, s. 221.

145 Ahmet Taggin, Diyarbakir ve Gevresindeki Turkmen Alevilerinde Dini Hayat, Yayimlanmarmis
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ank., 2003, s. 43, 77.

146 Cengiz'in galismasinda “Alevi-Bektasiligi Ozsel Tanimlamanin Egitim Degiskenine.Gére Dagih-

mi” hakkinda hazirlanan tabloda, biitiin 6grenim diizeyleri dikkate alindiinda deneklerin
%41.7'si Aleviligi islami bir tarikat, %23'li islam’in 6zii, %23’ bir distince bigimi, %12.3'( de
islami bir mezhep olarak nitelendirmislerdir. Cengiz, a.g-e., s. 106.

147 Keskin'in bu galigmasinda deneklerin %32,1'i Aleviligi Islam’in 620, %25,9'u bir diisiince veya
yasam bigimi, %7 ,5'i ayn bir din olarak tamimlamaktadir. Keskin, a.g.e., s. 103.

148 Haydar Kaya, Alevi Bektasi Erkdni, Evrad" ve Edebiyati, Engin Yayincilik, ist., 1996, s. 20-21; Ri-
za Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, Yén Yayincilik, ist., 1998, s. 19. Ayrica ayni yaklagimin
bélgedeki ilgili kisiler tarafindan da dile getirildigi gériilmektedir. Ali Gokvelioglu Dede, Emrullah
Eraslan, Nesimi Yildiz Dede, Haydar Pirdogan, 1954 Tokat dogumlu, ortaokul mezunu, emekli,
Sah ibrahim Ocag dedesi. Her ne kadar Aleviler'deki zihniyeti ortaya koymas agisindan oldukea
onemli olsa da bu algi dogru degildir. Ciinkii Alevi kelimesi dilbilim agisindan Arapgadir ve tek-
nik olarak “Ali” kelimesine Tiirkce'deki aidiyet eki kargilifii olarak Arapga nispet “ya”si eklenerek
elde edilen bir kelimedir. Nitekim kelime ve 1stilah anlamlari konunun baglangicinda verilmisti. s.
3-5. Arapga bir kelimeyi heceleyerek Tiirkge kelimeler formatinda okumak ve buna bagli olarak
bazi gériisler ileri sirmek saglikli degildir ve insanlan yanlis noktalara gétiirebilir. Burada Alevilik
ile ilgili yazilanlarda bu tiir yanhigliklara sikga rastlandigi séylenmelidir. Bunu da Dilbilimciler ta-
rafindan halk etimolojisi veya yanlis kékenleme olarak adlandinlan durumla ilgili gérmek gerek-
mektedir. Nitekim yanhg kékenleme, fazla bilgili olmayan kimselerin sézcige gercekle ilgisiz bir
kitken ve olusum yakistirmasi sonucunu veren bir karisikliktir. Bu yolla stzciigin defieri degisir ve .
bazen gergek bir anlam degisimi de olur. Bkz.: Dogan Aksan, Dil, Su Biiyiilii Diizen, Bilgi, Ank.,
2003, s. 50; Pierre Guiraud, Anlambilim, cev.: Berke Vardar, Multilingual, ist., 1999, s. 81; Soner
Gindiizoz, “Arapca’nin Potansiyeli: Arapca’da Kelime Tiretim Yollarina iliskin Bir inceleme”,
Marife, c. IV, S. 2, Konya, 2004, s. 192, Bu konuda dilbilimcilerin tespitlerine dikkat ceken
Aras.Gor. Dr. Soner Giindiizdz'e tesekkir ederim.

149 sijleyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Dergah Yay., Ist.,
1979, s. 7. Nass ve nakil, Selefilerin, akil ve istidlal Kelamalarin, kesf ve ilham Sifilerin yoludur
seklinde olayi somutlastiran Uludag bu konuda bazi noktalara dikkat cekmektedir. Buna gore, Se-
lefilerde nakil, kelamda akil, tasavvufta ilham esastir denildigii zaman Selefiler akla, kelam nassa
ve ilhama, tasavvuf nakle ve akla 6nem vermez hiitkmii ¢ikarilmamalidir. Burada alt gizilmesi ge-
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150
151
152
153

154
155

156
157

158

159

reken husus, keldm nassa ve ilhama énem verir, bunlarin faydasina inanir ama kelamda asil olan
akildir, nass ve ilham akla tabidir. Ayni sey diger iki ekol i¢in de s6z konusudur. Aslinda bu {igli
tasnifi daha genel bir inceleme ile biitiin islim mezheplerine uygulamak miimkiindiir.Mesela, Mu-
tezile’nin etkisinde kalarak akla fazla énem veren Siiler bir Sii akilciligni, tasavvufun etkisiyle il-
hama fazla deger veren Siiler $ii tasavvufunu, nasslara daha fazla 6nem veren Siiler ise “Sii nass-
¢iligi"ni meydana getirmislerdir. s. 7-9. Islam kiiltiriniin bilgi sistemlerini yukaridaki yapiya ben-
zer bir sekilde Beyéan, Burhdn ve Irfan siniflandirmasi ile ele alarl bir galisma igin bkz.: Muham-
med Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltirtintin Akil Yapist, Arap-islam Kiiltiriindeki Bilgi Sistemleri-
nin Elestirel Bir Analizi, ¢ev.: Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi, ist., 1999.

Uludag, age., s.37. *
Uludag, a.g.e., s. 80.
Uludag, a.g.e., s. 127-128.

¢
Safiler bu tir bilgileri ilim degil, marifet ve irfan gibi isimler verirler. Uludag, a.g.e., s. 128. Nitekim
islam kiiltiirindeki ilim-irfin ayrimina iliskin olarak bkz.: Alparslan Agtkgenc, Bilgi Felsefesi, insan
Yay., ist., 1992, s. 56; Yilmaz, a.g.e., s. 234. ilham ve kesf ile ilgili olarak bkz.: Yusuf Sevki Yavuz,
“ilham”, DIA, C. XXIi, ist., 2000, s. 98-100; Sileyman Uludag, “Kesf”, DiA, C. XXV, Ank., 2002, s.
315-317.
Uludag, a.g.e., s. 128; Kara, a.g.e., s. 90; Yilmaz, a.g.e., s. 234.

Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenei, Kitabiyat, Ank.,
2003, 5. 11, 432.

Cabiri, a.g.e., s. 484.

Bilindigi gibi, Alevilik'te, Ehl-i Beyt soyundan gelen ve bundan dolay: da tagimis olduklari Ehl-i
Beyt ruhu sayesinde kendilerine ilham geldigiine ve kesf melekelerinin gelistiine inanilan ve bun-
dan dolay: da kendilerine gerek evliya gerek ermis ve dzellikle de biitiin bu ana kabullerinin bir
ifadesi olarak gercek dedikleri kisi ya da ozanlar tarafindan stylenen siirlere, Alevi literatiiriinde
deyis, nefes ve deme denir. Cem ayinlerinde saz esliginde okunarak ibadetlerin gergeklestirildigi
bu deyisler ayet olarak isimlendirilir. Bu isimlendirmede de iki yaklasimin sergilendigi goriilmek-
tedir. Bunlardan ilkine gore, stz konusu deyisler “Kur'an’daki konulardan bahsetmis olmalar,
Kur'an’dan esinlenerek séylenmeleri ya da bunlarin her birinin bir gesit Kur'an tefsiri olmas: sebe-
biyle” bu sekilde isimlendirilir. ikincisine gore ise, bu deyislerin ayet olarak isimlendirilmesi,
“bunlarin dogrudan Allah’in ilhami ile olmasi dolayisiyladir.” Bunlar dogrudan Allah’in ilhami ile
olduguna gére, yine Allah’in vahyi olan ayetlerle ayni ve hatta daha istiin bir mertebededir. Do-
layisiyla bu mantikta deyislerin ayet olarak isimlendirilmesi dogal bir sonug olarak ortaya gikmak-
tadir. ilham ile séylendikleri igin, Allah’in ayetlerle gerceklestirmek istedigi murad deyislerle safj-
lanmaktadir.” Geleneksel Alevilik'te deyislerle ilgili kabuliin daha gok ikincisi oldugu gériilmek-
tedir. Nitekim batin karakterin agir bastifi bu kiiltiirde béyle bir anlayisin olmasi son derece do-
galdir. Hatta bu anlayis sonucunda bu gruplar arasinda ilham ve kesfin vahye éncelenerek birin-
ci derecede bilgi kaynagjt olarak kabul edildiginin alti gizilmelidir. Uger, a.g.e., s. 165.

Figlali, Alevilik Bektasilik, s. 300-304; Ahmet Turan, islim Mezhepleri Tarihi “islim’da Siyasi
Dissiincenin Olusumu®, Samsun, 2000, s. 189-194; isa Dofian, Anadolu’da Aleviligin Dogusu ve
Samsun Alevileri, Samsun, 1990, s. 57-58; a. yazar, Tarklik ve Alevilik, Samsun, 1997, s. 183.
imam Cafer Buyrugu, s. 108-109. Dar ile ilgili boliimde dar'in Mansdr, Fazli, Nesimi ve Fatima
isimleri ile dort olduu stylenerek agiklamast su sekilde verilmektedir: “Evvel dir-t Manstr , dara
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161
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163
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asilir gibi dogru pir nazarina elini sallandirmaktir; dar-1 Fazl, ask ola dedikce secdeye varmakur;
zira Hz. Fazli'y1 yiizii Gstiine bigafia biraktilar, Fazli gibi hanger cigerimde demektir. Dogrulup
oturdugu vakit dar-1 Nesimi olur”. s. 71. Ayrica Hallic'in Ene’l-Hakk ifadesi ile huldl inancim
benimsedigi diisiincesi ile ilgili bkz.: Nejat Birdogan, Alevi Kaynaklan I, Kaynak Yay., ist., 1996,
s. 180.

Képriilt, ilk Mutasavwiflar, s. 178-179, 289-290.

Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, islam, Tasavvuf ve Géziillme Devri iktisat Ahlaki, Der Yay., ist.,
1981, s. 80-81.

Hatta bazilan Anadolu Aleviliginin temel inancinin Batinilik oldugunu styleyerek Aleviligi sadece
bu baglamda ele almak istemektedirler. Bkz. Birdogian, Yol Aynimi, s. 7.

Yériikan, a.g.e., s. 28-31. Ancak, yukanda mezhebi yénii ile ilgili yapilan tartismalarda Aleviligin
yapist gerefii pek ok mezhepten gériisler biinyesinde tasiyabilmekle beraber sistematik bir teolo-
ji olusturmadigindan dolayt mastakil bir mezhep sayilamayacagina dair kanaat unutulmamalidir.
Alevilik ve Batinilik iliskisi hakkinda bazt kiyaslamalar igin bkz. Hanifi Sahin, Batinilik Alevilik ilis-
kisi, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum,
2002, s. 108-115.
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