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Islam Egitim Felsefesi
Mutlaka Doktriner Diisiinceye
Yol Acar m?"

Yusuf Vahid™

Bu makelede Islam egitim felsefesinin zorunlu olarak doktriner diisiinceye
sebep olup olmayacag incelenecektir. Baska bir tabirle felsefe, Islam egitim ya-
pist icinde icsellestirilirse, bu insan diislincesinin suf teorik diisiinceye maruz
kaldig1 anlamina gelir mi? Bu soruya cevap vermek icin Islim egitim felsefesi-
nin doktriner diigiince haline gelip gelmeyecegini ele almadan &nce Islam egitim
felsefesini izah edip doktriner diisiincenin muhtelif yonleri analiz edilecektir.

Islam Egitim Felsefesinin Tarifi

Her egitim felsefesinin hareket noktasi' olarak dzel bir gramer (bir iddia, bir
diigiince modelinin arkasinda yatan faraziyeler dizisi*) kabul ettigi ve diizenli bir
sekilde birlestirmeden veya bu sonuglan savunmadan ? belli felsefi sonuglari 6n-
kabul olarak aldig: iddia edilmektedir. Bu yiizden bir egitim felsefei fikrinin, fe-
lefenin gorevine kargi oldugu anlagilmaktadir. Sayet felsefe, insan diigtincesinin®
gramerini (model veya diisiince yapis1) arastirmaga caligiyorsa -halbuki egitim

Yusuf Waghid, “Does the Philosophy of Islamic Education Necessarily Lead to Doctrinaire

Thinking?,” AJISS, Vol. 12, No. 3 (Fall, 1995), ss. 320-328.

#*  Yusuf Vahid, Giiney Afrika, Bellville'de Western Cape Universitesi'nde akademik calismala-
riny yiiriitmektedir.

(1) W. Morrow, Chains of Thought (Johannesburg: Southern Books, 1989), s. 53.

(2) age.,s. 38.

3) age.

4) ag.e.,s.55.
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felsefesi 6nceden belirlenmis belli felsefi sonuclar kabul eder- o zaman egitim
felsefesinin bir tiir felsefe olarak diisiiniilemeyecegi gercegi ortaya ¢cikmaktadir.
Ustelik bir egitim felsefesinin icinde gelistigi yapiy1 reddetmedikge, doktriner
olmayan ihtimallere a¢ik oldugumuz yerlerde felsefi olmayan bir diigiince okya-
nusunda bogulmak kaderimiz olur. Sathi olarak bu iddia makul gibi gdziikmek-
tedir. Bununla birlikte Isldmf egitim gramerinde felsefeyi i¢sellestirme mutlaka
Islami egitim felsefesini doktriner olmayan duruma gétiirmedigi iddia edilebilir.
Buradan Islami egitim felsefesiyle ilgili bir tartisma ortaya ¢ikmaktadr.

Once felsefenin insan diisiincesinin gramerini aragtiran bir faaliyet olduguna
dair 6nciilden baglayalim. Felsefe hakkindaki bu gériis bir inang olarak felsefeye
bakisdan cok daha zengindir. Zira bu felsefenin mutlak gercekle ilgili fikirleri
kabul etmedigi fakat arastirmayi fikirleri tiretmek icin 6nemli bir felsefi alet ola-
rak gordiigii manasina gelmektedir. Bu iddia uygun bir sekilde felsefeyi bir faali-
yet olarak tarif eden Rahman tarafindan savunulmaktadir. Felsefenin fonksiyonu
tecriibe ile ilgili bilgileri -his idréki, estetik tecriibe veya dini tecriibe (yani, insan
diisiincesiyle meydana gelen biitiin tecriibeler) analiz etmek veya aragtirmaktir.’
Bu gériis, felsefenin fonksiyonunun “genel olarak diisiinceye kritik-analitik faa-
liyet araclarim saglamak, icerigini ve her diisiince sekliyle ilgili hedef belirleme-
mek oldufunu ifade eden Serdar tarafindan da agiklanmistir.”® Bu sebeple insan
diisiincesini destekleyen bu grameri ara§t1rd101rmzda felsefenin prati§ini yapma-
ya baslanz.

Islam diisiincesinin altinda yatan gramer nedir? Tibawi'nin izah1 su sekilde-
dir:
Bu kavramu tesbit eden, muhtevasim belirleyen ve Isldm egitiminin gelismesini y&-

neten tek temel gercek, Hz. Muhammed vasitasiyla biitiinlitk icinde vahyedilen Al-
lah'in insanlia olan mesajma imandir. Kur’an bu vahyin biitiinlesmis seklidir.

Bu ifadeye dayanarak Islam1 diisiincenin insa edildigi inang (iman) ve aksi-
yon (d‘mal) yapisimn altinda yatan grameri Kur’dn ve Siinnetin tegkil ettigi
asikardir. Kur’an-1 Kerim'in kendisi Isldm diisiincesinin gramerini teskil etmek
icin bunu agagidaki dyette ifade etmektedir:®

Acik delilleri ve Kitablan sana da o Zikr'i indirdik ki, kendilerine indirileni insanla-

(5) F.Rahman, Islam and Modernity (Chicago, University of Chicago Press, 1982), s. 158.

(6) Z. Serdar, An Early Crescent: The Future of Knowledge and the Environment in Islam (Lon-
don and New York: Monsell, 1989), s. 70.

(M) A. L. Tibawi, Arabic and Islamic Themes: Historical, Educational and Literary Smdwv
(London: Luzac, 1976), s. 187.

(8) a.ge.,s. 667.
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ra acgiklayasin, ta ki dﬁéﬁnﬁp ogiit alsinlar (Nahl suresi, 16: 44).

Hem iman hem de amelleri birlestiren diisiince Kur’an'da soyle aciklanmig-
tir:

Asra (yani peygamberlik ¢cagina, yahut biitiin zamana veya ikindi namazina) andol-
sun ki, insan ziyandadir. Ancak iman edip iyi igler yapanlar, birbirlerine hakki tav-
siye edenler ve birbirlerine sabm tavsiye edenler myanda degillerdir (Asr suresi,
103: 1-3).

Bundan sonra gereken verilen diisiinceyi uygulamaya gecirmektir. Islami
egitimin insanlarin uygulamalarin?® ihtiva eden bir siire¢ oldugunu da akilda tu-
tularak Islami diigtince ve Isldm1 egitim arasinda bir bag vardir. Bu bag isin icine
dahil edilerek Kur’4an Islami diisiincenin gramerini teskil ediyor ve Islamf diisiin-
ce ve Islami egitim arasinda bir bag varsa, o taktirde Kur’an, Islami egitimin
gramerini de ihtiva etmelidir. Bu fikrin desteklenmesinde Abdullah, Kur’an'in
bize belirli egitim prensipleri veya rehber prensipleri sagladigini ileri siirmekte-
dir.’® Bunun anlami da Isldmi egitimin meselenin baslangic noktasi olarak

sa 1

Kur’an'm rehberhgl olmadan tartlgllamayacagldlr Bundan dolay: Kur’an'm egl—

tim tavsiyeleri Isldmf egitimin gramerini tegkil etmektedir.

Kur’an'in felsefi aragtirmayi tegvik edip etmedigi ile ilgili mesele ele alin-
madan 6nce egitimin altinda yatan bu gramer daha fazla analiz edilecektir.
Kur’an'da (9: 33) hudd ve rabb kavramlan icicedir: !

O, Elcisini hidayetle (hudd) ve hak din ile génderdi ki (Allah'a) ortak kosanlar hog-
lanmasa da o (hak di)ni, biitiin din(ler)in iistiine cikarsin (Tevbe, 9: 33).

Rab kelimesi ile ve terbiye (Islami egitim) kavramimin aymi kokten tiiremis
oldugu dikkate alinmalidir.'? Abdullah bunu s6yle ifade ediyor:

Mevdudi, Rabb kelimesinde miindemic anlamlardan birinin “egitmek ve bakmak”
oldugunu belirtmektedir... Razi, Allah'mn biitiin yaratiklarin egitimi ile ilgilenmekte
oldugundan... bahsetmektedir. O'nun “Rabbii'l-Alemin” olarak tarif edilmesinin se-
bebi budur.1?

Aslinda Nor Wan Daud'a gore “egitici” anlamina gelen “rabb” terimi

(9) S. N. Al-Attas, Islam, Secularism and the Philosophy of the Future (London: Monsell,
1985), s. 193.

(10) A. S. Abdullah, Educational Theory: A Qur'anic Outlook (Makkah: Umm al Qura Univer-
sity: Educational and Psychological Research Center, 1983), s. 25.

“(11) a.g.e., 5. 449'da zikredilmistir.

(12) a.ge.,s. 24
(13) age.
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Kur’an'da 3750 defadan daha fazla zikredilmigtir.'* Bundan dolayr Kur’an'in
rehberligi rabb kavramuyla girift bir sekilde baghdir. Ayrica rabb egitici ola-
rak Allah'm roliinii gosterirken Kur’an'm rehberligi (hudd) Islami egitim kavra-
muyla ilgili olabilir. Bu yiizden Islami egitimin grameri Audd teriminin icine
yerlesmisgtir.

Kur’an, rabb 8yat'a baglayan ayetlerle doludur. (Kur’an ayetlerinde oldu-
gu gibi Islami egitim “grameri”)."> Kur’an'da (Hud suresi, 11:1), dydr, uhkimet
dydtithu veya “bizzat kendilerini tarafindan aciklanmig mesajlar” [yazarin vur-
gusu] olarak verilmistir.'® M. Esed'i dogru anlamigsam, o takdirde kendilerini
aciklayan bu dyat bilhassa Allah'in vahyedilmis keldmina isaret etmektedir. Hal-
buki kendilerini aciklayan bu dyit, tabiatte igaretler anlamina gelmektedir. Bu
iddiay1 Abdullah dogrulamaktadir. O dydt terimini Allah'in vahyedilmis s6zii-
niine atfetmekte ve tabiattaki isaretleri ihata ettigini soylemektedir.'” Ayat, rabb
ile ilgili ve rabb de Islami egitimle irtibatli ve Islami egitimin altinda huda bu-
lundugundan hudé (IslAmi egitim grameri) ve dydr arasinda bir bag vardir.

Miisliimanlar Islami egitim gramerine dair bir anlayis: nasil kazanabilirler?
Kur’an'da debera fiilleri (diisiinmek, derin diigiinmek, iyice diisiinmek),'® ze-
debbera (arastirmak,' yani, analiz etmek, kesfetmek, incelemek), fakiha (anla-
mak), tefekkere (derin diistinmek) ve akale (akilli olmak veya akletmek)®® bu
gramer ile (dydf) baglantilidir:

Biitiin bunlarda akillarini (akl) kullanan insanlar icin igaretler (dydr) vardir.?! (Ba-

kara, 2: 164).

Gergekten biz, anlayan (fakihe'den tiiretilmis yefkehiin: “‘gercedi” anlamak)?? bu
toplum icin ayetleri genis genis acikladik (fessala: mantiki bir silsile icinde sun-
mak)?? (En‘am, 6: 98).

(14) W.M. Nor Wan Daud, The Concept of Knowledge in Islam and Its Implictions for Educati-
on in a Developing Country (New York: Man Sel], 1989), ss. 10-12. '

(15) Bkz., Al-i Imrén, 3: 49-50 ve En‘am, 6: 37. '

(16) M. Esad, The Message of the Qur'an (Wiltshire, UK: Redwood Press Ltd., 1984), s. 310.

(17) Abdullah, Educational Theory, s. 28.

(18) E. W. Lane, Arabic-English Lexican (Cambridge, UK: Isldmic Texts Society Trust, 1984),
1: 844,

(19) a.ge.,s. 844.

(20) age.,s.2113

(21) Esad, The Message, s. 34.

22) a.ge.,s. 186.

(23) J. M. Cowan (ed). Hans Wehr: A Dictionary of Modern Written Arabic (New York: Spo-
ken Language Services, Inc., 1976), s. 715.
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Goklerde ve yerde bulunan seyleri, kendinden (bir lituf olarak) size boyun egdirdi.
Elbette bunda diigiinen (yerefekkerin)®* bir toplum icin ibretler (dydr)® vardir
(Casiye, 45: 13).

Onlar o s6zii (Kur’an') iyice diisiinmediler (yudabbaru) mi (kav] burada dyit'la ay-
m1 anlamda kullanilmigtir) 726 (Mii’miniin, 23: 68).

Kur'an'1 diigiinmiiyorlar m1? (yudebberiine) Eger Alldh'tan bagkas: tarafindan (indi-
rilmis) olsaydt, onda birbirini tutmaz ¢ok sey bulurlard:.?” (Nis4, 4: 81-82).

Daha 6nce bahsedilen &yetlerden belirgin olan sey, bu fiillerin hepsinin ha-
reket kavramlar olmasidir.?® Zira bunlar pratik yapma anlamina gelir. Bu yiizden
bunlar zimnen aragtirma, analiz, inceleme veya kesif araci -felsefi arastirmanin
yonlerinin hepsini gosteren- olarak diisiiniilebilir. Ayat, Islami egitim gramerini
dogurdugu ve arastirmanun degisik felsefi araclari ayat anlayisi ile ilgili oldugun-
dan, simdi Islam{ egitim kavraminin dahil edilmesi bizi dogrulamaktadir. Bu ay-
n1 zamanda felsefenin Islami egitim grameri iginde icsellestirilebilecegi anlami-
na gelmektedir.

Simdi doktriner diisiincenin muhtelif belirtileri sayarak Islami egitim kavra-
muna zit oldugunu ortaya koymaya calisalim. Bu tartigmadan daha 6nce bahsedi-
len ayetlerden cikarilip doktriner diigiincenin Islami egitim grameriyle nicin bag-
dasmaz olduguna varilacaktir. Buna ilave olarak Isldmi egitim grameri tam ola-
rak aciklanacak, belirgin hale getirilecek ve felsefenin neyin yerini almast yd-
niinden miidafaa edilecektir: Bu konu tabiatiyla arastirmaya aciktir.

Doktriner Diigiince ve Problemi

Marrow'a gore doktriner diisiince tenkidi diislinceye hi¢bir makul alan bi-
rakmaz.?’ Bu iddiasin1 desteklemek icin doktriner diigiincenin “birkac belirtisi”
olarak niteledigi seyleri gdsterir:*°

1. Doktriner diisiince, sosyal ve tarihi sartlariyla uyusamasi miimkiin ol-
mayan kesin, statik, elestirilemeyen gerceklere baglanmasinin sonucu

(24) Esad, The Message, s. 766.

(25) Tefekkiir fiiliyle ilgili olan diger dyetler icin bkz., Bakara, 2:219, 266; Yunus, 10:24; Ra‘d,
13:3; Nahl, 16:11; Hakka, 69:30: 21 ve Ziimer, 39:42'de bulunmaktadir.

(26) Esad, The Message, s. 526.

7) age.s. 120.

(28) Bitiin hareketler tabiatiyla mutlaka bedeni hareketler degildir.

(29) Morrow, Chains, s. 59.

30) a.g.e.,ss.56-57.
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olarak karilikla karekterize edilir.

2. Doktriner diisiince, yorum ¢eliskileri ve zorluklar: ile dolu olan kutsal
metinlere fazlasiyla baglidir.

3. Dokitriner diisiince kendi dofgruluéu ile biitiinlegmistir. Bu suretle dokt-
riner diisiiniirler mantiksiz bir gekilde belli mutlak ahlaki prensiplere
bagh kalirlar.

4. Doktriner diisiiniir koklii elestirilerden etkilenmez hale gelir.

Doktriner diisiince nicin bir problemdir? Birincisi, bu diisiincenin icine yer-
lesmis olan katilik fikridir. Bu, kesin, statik olmay1 ve dogrunun tenkid edileme-
yisindeki 1sran1 gésterir. Fakat Islami egitim felsefesi, farkli ve zit anlayislara yer
vermektedir. Ciinkii bu egitim felsefesi, yeni bilginin elde edilebilmesi ve yeni
yorumlarin 6zel uygulamalar seklinde aciklanmasinda fertlerin olaylara farkli
bakmas: gercegini kabul etmektedir. Ayrica Islami egitim gramerinin Kur’4ni
dyat1 teskil ettigini akilda tutarak siirekli ve cansiz bir katiliga dayali uyum sag-
lamada her ¢aba temel Kur’ani kavramlar: ihlal etmektedir: Meseld, Kur’an'da
Miisliimanlar “akilli olmaga veya akletmege” (akale) cagrilmaktadir (2: 164).
Diger bir tabirle Islami egitimin vahyedilmis Kur’ani gramerinin anlagilmasi fa-
aliyetinde akillarmi (burada ‘akil’, yeni durumlara uyum saglamak igin anlama,
diigiinme ve d3renme kabiliyetini gostermektedir)®! kullanmaya davet etmekte-
dir. ~

Miislimanlar yeni durumlara uymaya tesvik edilip Islami egitim gramerini
bgrenmeye calisirlarsa, statik gercek gibi dydr'in arastirmasiz kabulii ile smir-
landirilamaz. Bu sekilde bir Miisliiman aklini 'da kullanmalidir. Ancak bu yolla
diisiincesindeki esnekligi, yeni durumlara adapte edebilir. Boyle bir ihtiyag, an-
layisin kesin, elestirilemez ve genis bir sekilde inceleme yapilmis olduguna dair
inanca bir reddiyedir. Diisiince ve uygulamada bdyle bir esneklik, Hz. Peygam-
ber tarafindan Yemen'e vali olarak tayin edilen Muaz b. Cebel ile ilgili meshur
bir hadisle teyid edilmistir. Hz. Peygamber, Kur’an ve Siinnet'te delil bulamadig1
bir mesele ile karsilagirsa ne yapacagim sordugunda, Muaz, kendi hiikmiinii ver-
mek icin elinden geleni yapacagin sdyledi. Hz. Peygamber bu cevaptan mem-
nun olmugtu.3

Bu hadis, Islam1 egitim gramerine dair sahabe anlayismda onemli bir yonii
isaret etmektedir. Muaz b. Cebel farkli 4detlere sahip ve farkli bir cevrede yasa-

(31) K. Harber vd. (eds.), Heineman English Dictionary (London: Heineman Educational Books,
1979), s. 566.
(32) A.Hassan (¢ev.), Siinen-i Ebu Davud (Lahore: Ashref Printers, 1984), c. 3, s. 1019.
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yan insanlar1 idare etse bile, Kur’an ve Siinnet'in diizenlemelerine uymak zorun-
da oldugunun idrakindeydi. Muhtemel zorluklarin farkinda olan Hz. Peygamber,
Muaz b. Cebel'e, bulundugu sartlara gére Islami egitim gramerini yorumlamasini
tavsiye etmisti. Bagka bir ifadeyle bu hadis Islami egitim gramerine ait mananin
hiikiim siiren sartlara gore gekillenebilecegini kabul etmektedir.

Bu manaya gore Islami egitim grameri degisen sartlardan anlam cikaracak
bir sekilde yorumlamalidir. Sahabeye gore bu hadis Kur’an ayetlerinin yorumu-
nun esnek olmasi ve yasanan sartlann farkinda olunmasina dair bir anlayisa yol
acmigtir. Nor Wan Daud “farkli ig tecriibeler, tarih ve tabii olgularn Islam kay-
naklarina ait dgretilere yeni yorum yollar: sagladigmi” iddia etmektedir.** Ho-
odbhoy, “modern bilimin prensiplerinin mutlak olmadim, onlarn birikmis tec-
riibelerin 15181mda degisebilecegini... (esneklikten hoslanmayan yalmiz) dogma-
tistler(in)... egsiz degistirilemez ayrmtili planlara sahip olduklarina inandiklarini
iddia etmektedir.** Bu yiizden felsefi bir 4let olarak ‘akala (esneklige elverisli
olan uygulama) ile &zel ilgisinden dolay: Islam{ egitim sistemi katilik fikrine yer
vermektedir.

Ikinci olarak, doktriner diigiincenin baska bir belirtisi, yorum zitliklar ve
giitliikleri ile dolu olan kutsal metinleri cok sevmeleridir. Kur’an'da, Islamf egi-
tim grameri hi¢ bir zitlasma olmaksizin ifade edilmistir (4: 82). Bu tezi teyid
eden Rahman, Kur’an'm zithk bulunmayan bilgiyi ihtiva ettigini belirtmekte3>
Kur’an'mn gercekten “anlasilir” bir kitap oldugunu ifade etmektedir (10: 61). Zira
Kur’an tutarhidir ve celigkiyi barindirmaz. (Tabii, Kur’4n'in farkl: olan tefsirleri
geleneksel olarak sicak tartigsmalarin konusu olmusgtur. Bazen bu durumlar celig-
ki gibi goriilebilir).

Abdullah, Hz. Adem kissasimin Kur’an'da tutarl bir §ekdde anlatilmasini
Kur’an'mn ¢eliskisiz mahiyetine érnek olarak gdstermektedir.’® Halifenin yarati-
lis1 ile ilgili olan bu anlatim sekiz bolim halindedir. Her boliimde Hz. Adem'in
yaratihisi ile ilgili gercekler celiski olmadan ya genisletilerek ya da pekistirilerek
anlatilmaktadir.?” Isl4mi egitim gramerinde hicbir surette celigkili formiilasyon
yoktur.

Ayrica Kur'4n tedebbere fiili ile Kur’n'in tetkiki arasinda iligki kurmakta-
«dir (4: 82). Bu sonuca gore Islami egitim grameri inceleme ve analize tabi tutul-

(33) Nor Wan Daud, Concept of Knowledge, 5.1 14.

(34) P. Hoodbhoy, Islam and Science: Religious Orthodoxy and the Battle for Rationality (Lon-
don: Zed Books Ltd., 1991), s. 135.

(35) F.Rahman, Major Themes of the Qur'an (Chicago: Biblioteca Isldmica, 1980), s. xviii

(36) Abdullah, Educational Theory s. 178.

(37 age.,s. 178.
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malidir. Bunlar, arastirmanin felsefi yontemleridir. Kutsal Islam1 egitim grame-
rinde celigski olmadig: iddia edilir ve felseff aragtirma bu grameri anlamak igin
gerekli olurken, Isldmi egitim sisteminin celiski ve cok anlayiga kars1 oldugu da
iddia edilebilir. Doktriner diisiincede de bu tiir anlayiglara karg: kargi gﬂqhnakta
kendi fikirlerine simsiki sarilmaktadir.

Ugiinciisii, kendi hakhiliina ait bir atmosfer icindeki akildigiligin doktriner
diistincede saglam bir sekilde koklesmis oldugu goriilmektedir. Akale (akilli ol-
ma), ayn1 zamanda diigiinmek anlamina da gelmektedir.’® Bu anlayisa dayanarak
ve Farabi'nin iddiasina gére insan aklma makul olma dikte edilmistir.?® Islami
egitim gramerinin mak(lliik ile ihata edildigi iddia edilebilir. Aslinda bu husus
Kur’an'da Allah'in rehberliginin akil dis1 olarak kabul edilemez oldugu agiklan-
mugtir:

Kendilerine Rablerinin dyetleri hatirlatildigi zaman (lem yuhirru) onlara karsi sagir
ve kor (siimmen ve umydnd) davranmazlar (Furkan, 25: 73).40

Ali'ye gore, yehirrudan tiiretilen harra fiili “(belli meseleyi) gérmede dik-
katsiz veya isteksiz olmak” anlamina gelmektedir. Ustelik umyanan kelimesi
amiye fiili kokiinden tiiretilmistir. Bu anlagilmaz olma anlamma gelmektedir.*!
Bundan dolay1 umydné seffaf, aydinlik veya acik olmayan anlaminda “anlagil-
maz” olarak cevrilebilir.*? Bu yiizden bu 4yet, Islam{ egitim gramerini 6grenen
kim olursa olsun bu gramer tarafindan yapilmakta olan hususu gériip onun anla-
min agiklamaga mecbur oldugunu vurgulamaktadir. Akil disilik hem aciklik
hem de sezgiye karsi cikarken, Islami egitim grameri akil dis1 bir sekilde kabul
edilemez. Dolayistyla Islami egitim felsefesi akil disiliga acik olamaz.

Dérdiinciisii; doktriner diistiniirler koklii elestiriyi reddetmelerine ragmen
Islamfi egitim felsefenin kendine has giicii elestirinin gercek degerini kabul et-
mesindedir. Daha &nce zikredilen ayetlerde akale (akletmek), fakiha (anla-
mak), dabbara (diisiiniip tasinmak), tadabbara (arastirmak) ve tefekkera'nin
(derin diigiinmek) felsefl kullaniginin insanlara atfedildigi anlagilmaktadir.
Kur’an'n gramerinin biitiin zamanlari ihata ettigini g6zéniinde bulundurursak, o
takdirde boyle felsefi faaliyetler degisen durumlar ve farkl: sartlara bakilmaksi-
zin biitiin insanlan ilgilendirmektedir. Bu bakimdan Isldmi egitimin gramerini
felsefl yonden arastirma, yalniz belli insanlarm ilgi alam icinde kalamaz. Daha

(38) Lane, Arabic. English Lexicon,c. 2, s. 2114,

(39) O. Bakar, Classification of Knowledge in Islam: A Study in Islamic Philosophies of Sciecce
(Kuala Lampur: Institute for Policy Research, 1992), s. 49.

(40) Al, Qurian, s. 493.

(41) a.g.e.,s. 943.

(42) Cowan (ed.), Modern Written Arabic, s. 646.
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ziyade Kur’4n" anlama kabiliyetine sahip olan her Miisliiman i¢cin mecburi bir
gorevdir.®® Bu hususta Fazlurrahman, “Kur’an'mn, Ayetlerini yorumlamak icin
(sadece) teknik olarak egitilmis insanlara ihtiyac duyulan esrarli ve giic bir
eser” olmadiguu ileri siirmektedir [yazann vurgusu].** Béylece felsefi inceleme-
nin megriliyeti “hic kimsenin en iyi olant bilmedigi” anlayisinda yatmaktadir.®

 Ikbal'in ifadeletinde: “Bilgi arttikca ve yeni diiglince yollari agildikga, diger go-

riigler ve muhtemelen daha sihhatli goriigler ... miimkiindiir.”
Nor Wan Daud'un su iddialar gibi:

Kur'ani epistemoloji (Islamt egitim grameri) ayni zamanda kisiye has bir bilgiyi
(yoniinden peygamberin vahyi bilgisi miistesna) veya alimlerin 6zel bir grubunun mut-
1ak gercek-deger tasimadis sonucunu ortaya koymaktadir. Bilim adamlarimin takdim ve
buluslar, daha ziyade, devamli ortaya cikan delil ve bilgi 1s18inda stirekli olarak deger-
lendirilmelidir.46

Bundan dolay: Islami egitim felsefesi zamanla kanighirilan, carpitilan, bu-
landinilan insan diigiincesine hakim olan uygulamalar elestirebilen (yani, gelis-
tirme amacint aciklamak icin) farkl: insanlarin yarigan meraklariyla ilgili hassas
bir meseleyi hesaba katmaktadir. Bu elegtirme faaliyeti insanlarin daha 6nceki
uygulamalarina ait daha iyi bir anlayiy kazanmalarina imkén vererek, bu uygula-
malarn niteliklerini artirarak ve daha 6nceki diisiince tarzlarmdaki hatalan azal-
tarak ve Islami egitim gramerini meydana ¢ikararak birlestirebilir. Bu sekilde
Islam{ egitim felsefesi doktriner diisiincenin maruz kaldig1 ¢kiige hedef olmaz.

Ozet olarak Islami egitim grameri icinde felsefi aragtirmay: icsellestirme
felsefenin amacin erozyona ugratmaz. Zira:

1. Felsefl arastirmanin Kur’ani vasitalan -akale, dabbara, tefekkera, fa-
kiha ve tedebber- tek mutlak, herseyi kavrayan ve kapal1 diisiinceye
yol acmaz.

2

Islami egitimin kutsi grameri ile ilgili felsefi aragtirma celigki ve belir-
 sizlik hasil etmez.

3. Islami egitim grameri birlestirilebilir ve rasyonel felsefl arasurmayla
seffaf hile getirilebilir.

43) age.,hs.79.

(44) F.Rahman, Islam, 2. baski (Chicago Press, 1979), s. 261.

(45) R. Barrow, Injustice, Inequality and Ethics (Brighton, UK: Wheatsheaf Books, 1982), s.
139.

(46) A.M. Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Lahore, Ashref Press,
1982), s. vi.
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4. Islami egitim grameri icinde koklii elestiri de yer alabilir. Bu eiegtkel
ortam net, kapsamli ve farkhgoriis thtimallerinin ve daha saglam fikir-
lerin ortaya ¢ikmasin saglar.

Islami egitim grameri 6zde elestirel ve analitik beseri diisiinceye diigman
degildir. Aksine Islami egitim grameri tenkidi diigiinceyi gelistirir. Ciinkdi elesti-
rel diigiince Islami egitim gramerini akla uydurma, aragtirma derin diigiinme ve
anlama ile agiklamay1 amaclamaktadir. Bu sekilde Islami egitim grameri veya
daha 6zel bir Islami egitim felsefesi fikrini ortaya cikaran Islami egitim, doktri-
ner diiglinceye yer vermemektedir.

Sonug olarak Islami egitim gramerine (Isldmi egitim diisiincesinin arkasin-
da yatan faraziyeler dizisi) felsefeyi uygulama bu gramerin felsefi temellerini
birlestirmek ve miidafaa etmek anlamma gelmektedir. Bu gramer, uygulamalari-
na sekil vermek icin Miisliimanlar tarafindan kullanilmaktadir. Bu faaliyet, fel-
sefeyi doktriner diigiincenin atmosferine koymadan kurtarmaktadir. Bagka bir ta-
birle Islami egitim gramerini akale, fakihe, dabbara, tefekkera ve tedebbera
yoniinden birlestirmek ve savunmak, doktriner diisiince kavramiyla ilgisini ta-
mamen kesmektir.

Ceviren: Ahmet Kémerli
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