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ARASTIRMA NOTLARTI

Bilginin Islamilegstirilmesi:
Diinii ve Bugiinii’
. Taha C. el-‘Alvani”

Girig

‘Bilginin Islamﬂegtmlmem ekoliinde “Bilginin Islamilestirilmesi” diisiincesi
akademik alan, uzmanlasma, ideoloji ve yeni bir doktrin olmaktan ziyade emen
daima entellektiiel ve metodolojik bir bakis olarak anlagilmustir. Bu yiizden bu
ekol, bilgi ve metodoloji meselelerine herhangi bir 6nyargi, doktrinel ve gegici
zorlamalar getirmeden veya entellektiiel ufuklarinda simirlamalar yapmadan re-
form, arastirma ve kendini kesfetme perspektifinden bakmaga calist1. Bu ekol,
safhadan safhaya gecerek geligen fikirler iizerinde zamanin getirecegi degisiklik-
lerin farkindadir. Bundan dolay: Bilginin isldmilestirilmesi hakkinda séylenecek
ilk sey, onun bir aksiyomlar dizisi, kat1 bir ideoloji veya dini bir hareket olarak
yorumlanmayacagdir. Bu deyimin tam anlamini kavramak icin o, daha ¢ok bilgi
ve onun kaynaklari ile ugrasan bir metodoloji tarifi veya baglangic safhasmda
entellektiiel bir bakis olarak goriilmelidir.

Siirekli bir elegtiri ve genel olandan 6zel durumlan ¢ikarma gabasi, gelisme
siireci icin gereklidir. Bu ylizden Bilginin islamilestirilme tesebbiisii ve ¢aligma
plan1 genel terimlerle ifade edilmistir. Bu ilk safhada hem geleneksel Islami ve

~*  Taha L. al ‘Alwani, “The Islamization of Knowledge: Yesterday and Today,” AJISS, Vol 12,
No. 1 (Spring 1995), ss. 81-101.
**  T#ha C. el-*Alvani, Islaim Konferansi Te§k11at1 F1k1h Akademisi Uyesi, Kuzey Amerika Fikih
Konseyi bagkan1 ve Virginia, Herndon'da Uluslararas: Islam Diigiincesi Enstitiisii (IIIT) bag-
kamdir. :
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“hem de Bat1 metodolbjilerinin bir elegtirisini sunma ve sonra bilginin

Islamilestirilmesine girerek onun énemini izah etme iizerinde yogunlagmgtir. = - -

Islamization of Knowledge (Bilginin Islamilestirilmesi)'nin ilk baskist,” Islam'm
diinya goriisii ve onun egsiz biitiinlestirici kavram ve faktorlerine dayanan bilgi-
nin Islami cergevesine gekil verecek bir gabamn esas prensiplerine degindi. Yine
orada Bilginin Islimilestirilmesinin kisaca entellektiiel ydnii de ele alindi. Bu-
nunla birlikte ana ilgi noktasi, sosyal ilimlerin 6gretilmesinde kullanmak igin
ders kitaplari hazirlanmasinin pratik yoniindeydi. Ciinkii bu husus, Miisliman
diinyasinin en 1yi zekalarint Bat: kiiltiirii ve entellektiiel iggaline kaptirdigy za-
manda Oncelikli olarak diigiiniilmiistii. Sosyal bilim metinlerinin hazulandlgx
baslangic sathasinda temel olarak 12 adim tesbit edildi.

Islamization of Knowledge'm ilk baskisinda dzenle hazirlanmig ¢aligma
plan: ve prensipler, biiyiik bir cogkuyla kargllandl. Ciinkii bunlar, yeni bir entel-
lektiiel cabay1 temsil etmekteydi. Bu yeni fikirler biiyiik bir kabul gordii. Birgok
bilim adamu bu diigiinceleri desteklemege bagladi. Gergekten Bilginin Islamiles-

- tirilmesinin (BI seklinde kisaltilarak kullanilacaktir) iinii ve cazibesi, gesitli aka-
demik kurumlarin onun kavramlarmna pratik sekil verme cabasi gibi seylerden
gelmekteydi. Mamafih bazi insanlar, Bi'de esas metodolojik meseleleri anlaya-
madilar. Belki bu, Isldmilestirmenin basta ifade edilen pragmatik tarzindan dola-
y1 idi. Sonugta bu gibi kimseler, bilginin her nasilsa Islamilestirilmis olan bilgiy-
- le yer degistirmesinin acemi bir ¢abasi diginda ona fazla bir deger vermediler. -

. Buyle elestirilere ilaveten bu gayretleri alaya alan ve okuduklari herseyi kendi -
pesin hiikiimlerine yorumlayanlar vardi. Bazi insanlar bu isi, kiiltiir ve fikir diin-
yasinin pohtlk giice doniistiiriilmesinde Islam fundameiitalistlerinin bir ¢abas:
gibi gérmege kadar gotiirdii. Bu gorii, baz1 insanlarin BI'ni epistemolojik ve
metodolojik olanin ziddr ideolojik bir ifade gibi gormelerine yol agtr.

Keza cagdas Bati bilgisi ve onun bilimsel objektif ve evrensel olarak uygu-
lanabilir oldugu farzedilen iiriinleriyle biiyiilenenler, Bi'ni “digerinin” guurlu ve-
ya suursuz red belirtisi oldugunu sandilar. Onlara gore, BI tegebbiisii herseyin
manasim Isldmf olarak nitelendirmeye kalkigmasiyla kendisini dogrulayan bir
davranigs1 yansitti. Bazilari, onu Islamcilarin sekiiler bilgi, sosyal bilimler ve
ozellikle begeri bilimler dahil devlet ve toplumda hergeyi kontrol etme istekleri-
nin bir tezahiirii olarak gérdiiler. Boylelikle Isldmcilar, bilim ve akademileri ken-
di &zel alanlari haline getirip Arap ve Islim diinyasindaki marksist, solcu ve la-
ikleri diglayacaklar ve kendi bilimlerinin pratiginin yapilmasm veya en azindan

* T, Islamization of Knowledge: C_;eneral Principles and Work Plan, Herndon, VA, 1987.
Tiirkge gevirisi igin bkz., Bilginin Isldmlegtirilmesi, Cev. Fehmi Koru, Risale Yayinlar, fs- _
. tanbul 1995, 3. baski,
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Islam toplumunu ilgilendiren herseyde yetki ile konusma hakkini kazanacaklar-
di. Bununla birlikte BI'nin baglangicinda kanstirilmak istenen bu tiir fikirlerin
higbiri gergeklesmedi.! Ashinda bu hususlardan higbiri bu ekoliin literatiiriinde
zikredilmemigti.

BI ekolii, 6n ¢alismanin kapsadigi metodolojik ve epistemelojik meselele-
rin kesin bir gekilde agiklanmasindan 6nce onun yillarca siirebilecegi hususuna
g6zii kapal degildir. Gergekten boyle meseleler, bir basin aciklamasi veya parti
manifestosunda oldugu gibi prensipler deklerasyonu geklinde agiklanamaz.
Onun yerine bunlarm, Miisliiman zihninin reformuna yardim edecek dgrenmeye
giden yolda kilometre taglar olarak anlagsimasi gerekir. Boylelikle Islam alemi
diigiince krizini ele alabilecek ve diinyanm geri kalan kismim etkileyen diisiince
kriziyle ugrasma cabasina aktif olarak katilacaktir. Ustelik bilginin
Islamilestirilmesine katilanlar, 6zellikle bu seviyede entellektiiel tesebbiislerin
her toplumun en zor ve kompleks faaliyetini temsil ettigini ve sonuglarmmn yil-
larca ve hatta nesiller boyu gériilemeyeceginin farkindadirlar. O taktirde bile on-
lar nadiren bir sonuca ulagir. Zira bilgi sinirsiz ve Allah'm yaratmasi daha bii-
yiiktiir... ve her bilgili kimsenin kargisinda daha bilgili bir kimse vardur. Bilginin
ozii ve temeli metod oldugu icin, terimin genel anlamiyla Islim mesajimn zanan
ve yer farklariyla degismeyen ve etkilenmeyen ¢ok az sayidaki esaslar haric,
ozel bir nasihat silsilesinden ziyade tam bir hayat tarzi oldugu sdylenebilir.?

Diisiince ekoliimiiziin aragtirmacilari, B'nden bahsettiklerinde klasik tarzda
kesin kapsamli ve 6zel bir tarif vermege calismamaktadirlar. Daha cok bu siireg-
ten genel anlamiyla bahsedilmektedir. Aslinda bu islemden genel olarak bahse-
dildiginde onun tesebbiis ve onceliklerini serbest bir gekilde ifadesi olarak anla-
stlmas: gereklidir. Mesela, Imadiiddin Halil tarafindan teklif edilen tarifi ele ala-
Lim:. _ '

Bilginin Islamilestirilmesi, hayata, insana ve kéinata Islami bakig acisindan arastir-

ma, dzetleme, ilgi kurma ve ne§nyat (yaym) yoluyla entellektiiel arayisa katxlma

anlamina gelmektedir.3

N

(1) INT tarafindan anlagiidip itzere Bi, Enstitii, subeleri ve temsilcilerinin pratik ifadelerle gelis-
tirip anlamaga calistiklan sistematik ve metodolojik bir kavramdir. Bununla birlikte genellik-
le bu kavramin farkh yerlerde cézip bir kavram oldugu goriilmektedir. Bu isimle, dikkatlice
ve dikkatsizce segilmis benzer isimlerde, degisik kitaplar yaymlandi. Enstitii kendisini béyle .
gruplar veya goriisleri adina yapilan islerden dolay: higbir suretle sorumlu gérmemektedir.
Aslinda onlarin yazdiklan eserler, Enstitiiniin literatiir ve yayinlarmda belirttigi gibi B ile il-
gisini karekterize eden metodoloji ve kapsamlilik yoniinden meseleyi agiklayamamaktadir,

(2) Bunlara, imamn riikiinleri, emir ve nehiyler veya belli alimler tarafindan Islam'n esas kismi
olarak bilinenleri gosteren geyler gibi hususlar dahildir.

(3) Iimadiiddin Halil, Medhal ila Islamfyyeti'l-Ma‘rife (Herndon, VA: IIIK, 1991).
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Ebu'l-Kasim Hacc Hammad'm yaptig tarife baktigimizda:

BI, insan medeniyetinin bilimsel basarilari ve 6n yargili felsefenin degigimleri ara-
sindaki bagin kopmasidir. Bu gekilde bilim mahiyet olarak spekiilatif olmadan ¢ok
din? olan bir metodoloji yardimiyla kullamlabilir.*

O, Bl'yi soyle tarif etti:

... uygulamali bilimlerin ve bilimsel prensiplerin Islamilestirilmesinde oldugu gibi.
Bu tabiat bilimlerin prensipleri ve tabiattaki prensipler arasindaki benzerliklerin
anlagilmasiyla yapilabilir. Aslinda bu, biitiin dinf degerlerin dayandig: temeldir.
Bundan dolay: bilimsel teorilerdeki felsefi referanslar, bu teorilerin 6nyargili yon-
lerini kabul etmedikleri ve tabiat veya kainatla ilgili bakis acilarina yeni bir sekil
verildiginde ‘Islamilestirilmis’ hale gelebilirler. Biitiin mevcudat ve harekette ilahi
maksat fikri bulundugu ortaya gikar,’

Boylece Ebii'l-Kasim, bu tegebbiise katilan diger aragtirmacilarin hepsinde
oldugu gibi BI'mesinin sosyal bilimler ve beseri bilimlerdeki arastirmalara dini
terminoloji ve diigiincenin kozmetik ilavesi olmadig: gibi Islamilestirilmesi dii-
stiniilen bilimlere ve disiplinlere ilgili Kur’an &yetlerinin asilanmasi da olmadi-
g ileri siirmektedir. Aksine Bl'ne, bilimler ve prensiplerinin metodolojik ve
epistemolojik ydnden yeniden diizenlenmesi olarak bakilabilir. Ustelik Bi, insan
medeniyetinin basarilarina bir tiir dinl megriiiyet kazandirma ¢abasiyla disiplin-
lerin hepsine belli bir kanaatin yayginlagtirilmas: olarak anlagilmamalidir. Ne de
0, bog semantik mantigiyla bu basgarilarin reddi olarak yorumlanmamas: gerekir.

Daha cok bu tarifler, bu meseleye aciklik kazandirma ve 6zelliklerini, farkli
cizgilerini tarif etme maksadiyla diigiiniilmiigtiir. Bunlarda asla klasik tarzda ke-
sin tarif yapilmasina karar verilmemistir. Aslinda biz BI'ni kat1 ve sabit bir tari-
fin sinirlart icine stkigtirmamayn tercih ettik. Herseye ragmen Bi, tevhidi episte-
me (bilgi)'nin temelidir. Bu tevhidi bilgi, herseyin rizkini veren, herseyi bilen ve
goren, hergeyi kudretiyle evirip ceviren, kavranilamaz ve insan idrékinin 6tesin-
de, bu kéinatin bir ve essiz bir yaraticist oldugunu kabul eder. O, insana emaneti
yiikledi ve ona bilmedigini 6gretti. O, bilginin kaynaklari olan vahyi ve tabiat
kanunlar acikladi. Boylece onlarmn saf tevhid cergevesi icinde incelenmesiyle,
tam, anlasilmis ve anlamli bilgiye ulagmak miimkiin olur.

Bu yiizden bu mesele iizerinde fikirlerimizi ve prensipleri formiile etme ¢a-
bamiz1 agiklarken mantiken sbyle yaptik: Tekliflerimiz, BI perspektifinden aka-
demik ¢alismanin ortaya ¢ikarilmasi ile ilgilenen aragtirmacilar (bilim adamlari)

(4) Ebu'l-Kasim Hacc Hammad, el-‘Alemiyyenl-Islamiyyetu’l-insaniyye (Beyrut; Déru'l-
Mesire, 1980). '
(5) age.
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icin kilometre taglar: veya isaretlerinden bagka bir sey degildir. Bu ilk adimlar,
Bl'nin pratik ve teorik yonleri ile ugrasilmasinda ilgili genis tecriibelerin sonucu-
dur. Siiphesiz arastirmacilar, bu isaretlerle veya bu makalede daha sonra izah
edilecek olan 6 iglemden herhangi biri ile calismaya devam ederken, bu mesele
daha fazla aciklanacak, prensipleri kabul edxlecek ve entellektuel ve akademik
etkisi analiz edilecektir.

Gergek ve Bilginin Islamilegtirilmesinin Onemi

BI, ilk peygamberler, Hz. Ibrahim ile baglayan ve peygamberler halkasmimn
sonuncusu Hz. Muhammed (s.a.v.) ile tamiamlanmig olan islﬁmm entellektiiel ve
epistemolojik tarafini temsil etmektedir. Gergeten son vahiy “Oku...” sozii ile
baglamig ve “Bugiin sizin i¢in dininizi tamamladim...” ayetiyle son bulmustur,
Isldm'n epistemolojik yonii ilk defa agagidaki ayetlerin vahyinde aciklanmustir.

Yaratan Rabbinin adiyla oku. O insam algktan (kax; pihtisi bigimini alan embriyo-

dan) yaratti. Oku, Rabbin en biiyiik kerem sahibidir. O (insana) kalemle (yazmay1)

ogretti. insana bilmedigini 6gretti (Alak, 96: 1-5).

Ona Kalem suresinin agik ayetlerinin vahyinde devam edilmistir:
Nin. Kaleme ve (Kalemin) yazdiklanna andolsun. (Kalem, 68: 1-2).
Ve Rahman Suresinin agik ayetlerinde:

Cok merhametlj (Allah), Kur’am 6gretti. Insani yaratti. Ona beyant (konu§up dii-
stincelerini agiklamayr) 6gretti... (Rahmén, 55: 1-4).

Yukaridaki ayetlerden insanligm iki gesit okumay tistlenmesi ve bu ikisi-
nin nasil tamamlanacagmim anlagilmasi ile kiinattaki yerini kavramasi emredil-
digi sonuglart ¢ikarilabilir. Birinci okuma, Allah'm vahiy kitabi (Kur’an)' dir. Bu
kitabda dinf 6nemi haiz biitiin hususlar izah edilmigtir.? ikincisi, yaratilig kitabs,
yani kainat kitabidir. Kainat kitabinda hicbir sey noksan birakilmamugtir.” Dige-
rine bagvurmadan ikisinden birini okumanin insanliga hicbir faydasi yoktur.
Medeni bir toplumun kurulmasi ve korunmasi icin lizumlu bilgiyi ortaya cikar-
maz. Terakki etmek ve degisim icin korunmaga deger bilgi elde edilemez. Ashn-
da boyle tek tarafli okuma ile insan, yeryiiziinde Allah'm vekilligi (iszihlaf) ve
emdnet ettiklerinin koruyuculugu gorevini yerine getiremez. Sayet bu gorev ye-
rine getirilmemig olursa, insanlik inangta asla birlesmez veya insanhga yol gos-
termek miimkiin olmaz. Yaratiligin arkasindaki ilabi maksat asla anlagilamaz.

(6) Bkz., Yusuf siiresi ,[12]: 111.
(7) Bkz., En’am siresi, [6]: 38.
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Yeryiiziinde Allah'a ibadette birlesilemez. Yildizlar da O'nu 6vme ve O'nun em-
rine itaatte yaratilanlarin geri kalanlarmna katilmaz.

O'nu dvgii ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur. Ama siz onlarn tesbihlerini anla-
yamazsiz (Isra, 17: 44).

Aslinda insan hayatinin her yoéniindeki bozulmalar, bu okuyusglarn yapilma
tarzindaki dengesizliklerin bir gostergesidir. Belki sadece bir okuma yapilmagtir;
ikisi birlikte yapilmamigtir; belki de biri digerine gore iistiin tutulmustur. Keza
yanlig metodlarnin da kullanilmas: miimkiindiir.

Sizden herbiriniz i¢in bir geriat ve yol belirledik (Méide, 5: 48).

Boyle durumlarda, bu iki kitabin tam okunmasiyla denge yeniden kurulun-
caya kadar hi¢ bir sey yolunda gitmeyecektir. Agikca her iki okumanin, episte-
molojik temel ve ihmal edilemeyen yaratici bir kaynak oldugu géz oniinde bu-
lundurulmalidir. Bu iki okumaya katilmadan ve onlar1 kapsaml bir gekilde bii-
tiinlestirmeden anlayigli ve saglam bir toplumun mevcut olabilmesi imkansiz gi-
bi bir geydir. Ciinkii ikinci okuma lehine birinci okumay: (vahyi) terkeden bir
toplum, Allah ile miinasebetini ve halifelik sorumluluklarini, emaneti ve daha
yiiksek bir otoriteye hesap verme anlayigmm yitirir. Sonug, bencil ve kendini be-
genmig sekilde biiyiimeye meyleden bir topumdur. Boyle bir toplumda insanlar,
goriilmeyen dlemden bagimsiz olarak bagka seylere inanmaya baglarlar. Sonun-
da bu toplum kacginilmaz bir sekilde gercek bilgiye erigme kabiliyetini kaybede-
rek spekiilatif felsefenin aglari etrafinda dsnmege baglar. Aksine boyle bir bilgi,
en iyi durumlarda bile insanlarin asagidaki dyetlerdeki gibi olmasina sebep olur:

Diinya hayatindan sadece (goriinen) dig yiizii bilirler; dhiretten ise onlar tamamen
géfildirler (Rum, 30: 7). -

Boyle toplumlarin ortaya ¢ikardif: felsefeler, temel sorulara cevap vere-
mezler. Genellikle duyu organlariyla kavrayiglarin 6tesindeki herseyi tabiatiis-
tii diyerek reddederler. Ayni zamanda boyle felsefeler, bu gibi sorulara da tama-
men temelsiz cevaplar verme egilimindedir. Bdyle insanlar, giiphe ve tereddiit
icinde kalirlar. Tanr1 hususunda bile boyle felsefelerden beslenen insanlar, O'nu
sadece tabiatiistiinde bagka bir unsur gibi diisiiniirler. Sayet O gercekten bu
kiinat1 yaratmigsa, okumalar devam etmektedir. O bir defada herseyi yaratmig
ve sonra yaratmis oldugu herseyi unutmus, ihmal etmis ve daha 6nceden kurul-
mus olan tabiat kanunlarina gore mekanik olarak hareket etmege birakmigtir. Bu
tiir bir okuma, bizzat kendilerini dindar kabul eden insanlar tarafindan yapilsa
bile, Tanrt hakkinda gergek ve tam bilgiye giden yol iizerinde degildir. Béyle in-
sanlar sayet inanacaklarsa, olmasim istedikleri sekilde olan bir Tanriya inanana-
caklardir. Ekseriyo onu tabiatin kendi giicii ile esit tutarlar. Genellestirilecek
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olursa boyle inanclar sirk (Tanriy: digerleri ile ortak kilma) ve putperstlik olan
inkarnasyon doktrinleri ile altiist olmustur. Neticede biitiin bunlar herhangi bir
yaraticinin mevcudiyetini inkar eden diyalektik materyalizm, tabii seleksiyon ve
darvinizm gibi teorilere yol agar. Bunlarin her ikisi de Tanriya inanmaya alterna-
tif olarak kabul edilemez ve uygun degildir.

Kainat1 boyle tek yonli okuma gercevesinde, diinya karsihkli olarak zit
giiclerin bir tezahiirii farzedilir. Carpik okuma sonucunda, bireyler kendilerini
ilah ve kendilerinden bagka hi¢ kimseye hesap vermek zorunda olmadiklarim
zannederler. Smirh bilgi ve anlayiglan ile ¢evrelerini kontrol altinda tuttuklarini
farzederek kendilerine taparlar, heves ve arzularini rehber yaparlar ve tabiattan
kendi degerlerini ¢ikarmaga calisirlar. Boyle fertler icin dini ihtiyag ortaya ¢ikti-
ginda kullamlmas: gereken bir seyden daha fazlas1 degildir. Dinin fonksiyonu,
sadece psikolojik bir boslugu kapatma veya suuralt1 bir arzuya cevap vermedir.

(Ciinkii) insan, kendini mustagni (kendine yeterli) gétmekle muhakkak azar.
(Alak, 96: 7).

Insan, kendisini higbir seye muhtag degilmis gibi gordiigiinde, o kadar |
zilim ve magrur olur ki, yapti§: islerle kara, deniz ve havayi kirleterek tahrip
eder. Tabii diizen bozulunca, yeryiizii ifrat ve sapikliklarla dolar. Biitiin katalari,
aghk, yoksulluk, bulagic1 hastaliklar ve biiyiik tahribatlar kaplar. Insanlarmn bii-
yiik bir kismu sefalet iginde yagamak zorunda kalir.

Ama kim beni anmaktan yiiz gevirirse, onun igin de dar bir gegim vardir... (Taha,
20: 124).

Vahyi okuyanlar, ikinci okumayi, yani fizik 4lemin okumasini ihmal edebi-
lirler. Durum béyle oldugunda, diinya ve diinya islerine olan nefretin artmasiyla,
insanlar ¢ileci olmaya, diinyadan el ve etegini cekmege baglarlar. Topluma kati-
lip yararl: iglerde bulunamazlar. Sonug, yine biiyiik bir dengesizliktir. Boylece
fertler, Allah'm vekili ve emanetinin koruyucusu olarak sorumluluklarini yerine
getiremezler. Béylesine bir denge bozulmast, insanlarin bagimsiz ve yaratica dii-
siinceye de katilmasina mani olur. Insanoglunun gergekten bagimsiz hareket ye-
tenegi olmadigina inamilirsa, artik kendi islerinin bir degeri de kalmaz. Hatta
varhiklarinmn higbir anlami olmadigi kanaat1 olugur. Boylesi fikirlerin hepsi,
Kur’an ve Siinnet'in 6gretileri ilé tam bir zitlik icindedir.

Kainat1 okumay: ihmal etme, dengeyi bozma ve vahyin okunmasi ile onu
tamamlama, inancla ilgili 6nemli meselelerde ekseriye kafa karigikligma yol -
agar. Sadece vahiy kitabini okuyanlar, Allah kavramindan insana 6zgii nitelikle-
rin ¢ikarilmasmin ancak insan davraniglarmin inkarin gerektirdigine inanirlar.
Mesel4, hiir iradeye (irade-i ciiziye) inanmanin reddi, insanhiga Allah tarafindan
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verilen roliin mistik bir sekilde inkér edilmesi gibi. Boyle fikirleri kabul eden in-
sanlarin yazilarm: okuyan bir kimse, insanin yaptig1 seyler hakkinda tam bir kafa
karisiklig1 icindedir. Fiiller, hiir irade ve kaderin anlami, sebep ve sonug mesele-
si hep ilahi olana zit seyler gibi anlagilir.

Sonug olarak her iki okumanin birlestirilmesi gereklidir. Bu yapilmadig:
taktirde, gergegin anlagilmasi dengesiz bir sekilde olacaktir. Iste BI'nin sadece
miisliimanlar icin degil evrensel olarak biitiin insanlik icin epistemolojik ve me-
deniyetle ilgili bir ihtiya¢c olmasimnin sebebi budur. Ayni zamanda ¢agdag diigiin-
cenin globallegmig kriziee de bir ¢oziim olarak diisiiniilebilir. Batida diisiince te-
meli olarak rasyonalizmin kabul edilmesiyle, Bat1 Medeniyeti bilimsel geligme-
nin dayandif1 sekildeki metodolojileri agiklama problemleri ile kendisini kargi-
lagmis bir sekilde buldu. Mesela, Marksizm, diyalektik materyalizme dayal ola-
rak Bati bilim metodolojisine bicim verme tegebbiisiiydii. Bununla beraber ne
Marksizm ne de diger liberal, pozitivistik ve sekiiler diisiince okullari, Bat1 top-
lumu ve ¢agdas diinyanin diger kisimlarindaki meselelere cevap veremedi.

Bu krizin, 6zellikle miisliimanlar i¢in rahatsizlik verici yani vardir. Batinin
entellektiiel, kiiltiirel ve kurumsal etkilerine sorgusuz sualsiz boyun egme ve
bunlarin toplum hayatinda yaptig: tesir yiiziinden, biz gimdi bu diinya ¢apindaki
krizin ortagi durumundayiz. Bati ile olan miinasebetlerimiz bazilarinin inandig1
gibi sinurli ve mahdut degildir. Biz ve diinyanin geri kalan kismi, Bat1 metodolo-
jisini, diinya goriisiinii ve tarihe bakis acism, bilimi, bilgiyi, kiiltiirii, gelismeyi
vs. kabul ettik. ‘

O takdirde BI'nin yapti1 teklif nedir? Su anda diinyay: kaplamis olan dii-
slince krizine ne gibi bir ¢oziim 6nermektedir? Bu ¢oziimler nasil olusturulabi-
lir? '

Daha 6nce de igaret edildigi gibi BI, bu iki kitabin benzer ve biitiinleyici
ozelliklerini gozoniine alarak bir arastirma ve kesif metodolojisi temelinde bir-
lestirilmis bir okuma ile meydana gelebilir. Gercekten Kur’an daima Kainat kita-.
bina igaret edip gondermede bulunur. Bir bakima Kur’4n, kainata rehber ve kila-
vuzluk yapmaktadir. Aym zamanda kiinat da Kur’4n'a rehberdir. Gergek bilgiye,
sadece bu iki kaynag: birarada ve bir biitiin olarak okumayla ulasilmaktadir. Bi-
rinci okuma, Goriillmeyenin okunmasidir. Bu, vahye yorumun, evrensel kuralla-
rin ve onlarmn tabiatta ortaya ¢ikma sekillerinin kesfi ¢cabasinin eslik ettigi bir
okumadir. Halbuki diger okuma, vahyin dyetleri ile aciklanan evrensel ilkelerin
1s1ginda kéinatin objektif bir sekilde okunmasidir. O zaman vahiy mantig1, genel
olandan 6zel durumlar: tesbit etmek ve insanin akil kabiliyetlerinin imkéani1 nis-
betinde mutlaki 6zele baglamaktir. Kéinat: okuma ise yine insanin akil kabiliyet-
lerinin imkan1 nisbetinde spesifik ve 6zel olandan genel ve mutlaka dogru ¢ikig:
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temsil etmektedir. Bu sekilde vahyin dgretileri ile kdinatin objektif gercekleri
arasinda farkli zannedilen seylerin ortadan kalkmig oldugu goriilebilir. Bu husus
Alak sfiresinin ilk ayetlerinde vurgulanmaktadir.

Yaratan Rabb'inin adiyla oku. O insani aldktan (kan pihtist bicimi olan embriyo-
dan) yaratti. Oku, Rabb'in en biiyiik kerem sahibidir. O (insana) kalemle (yazmay1)
ogretti. Insana bilmedigini 6gretti (Alak, 96: 1-5).

Bu iki okuma ayn yapilirsa, sonuclar tehlikeli olabilir. Gergek diinyanin
bilgisini ihmal edip sadece vahye bagli kalanlar dini, insan ve tabiatin degerinin
olmadig1, sebep ve sonucun kabul edilmedigi ve toplum, tarih, psikoloji ve eko-
nominin kullanilmadig mistik bir seye doniistiiriirler. Boyle bir okumanin nihai
sonucunda diigiince, kat1 ve donmus hale gelir. Zaman ve tarih unsurlar: ihmal
edilir. Aslinda dinle hicbir ilgisi olmadig: halde, ekseriya bu yaklasimin din ol-
dugu zannedilmektedir.

Sadece ikinci okumay yapanlar, gergcekten Yaraticinin goriilmeyen varligi-
n1 kabul etmezler. Kiinatin bir idare edicisinin bulundugunu ihmal ederler. So-
nug olarak yavag yavag bilginin pozitivistik anlayigina ulagiriar. Bu bilgi, cagdag
Bat1 medeniyetinde gahit oldugumuz gibi toplumun yapisint olumsuz bir sekilde -
etkiler. Kutsal olanla ilgili biitiin fikirler kaldirilip bir tarafa atilmig ve boylece
herseyin yapisi degistirilmistir. Kutsalin etkisi de en aza indirgenmistir. Yok ol- -
manin kenarinda madd? iistiinliik acisindan Bat: toplumunun kendisine degersiz
bir egya gibi bakmasimnin sebebi budur. Bu ayni zamanda Bati'nin zihni diigiince-
sinin “sonlar”’la mesgul olmasini daha giizel aciklamaktadir. Mesela; tarihin, me-
deniyetin, gelismenin, modernligin ve bizzat insanligin kendisinin sonu gibi me-
seleler buna 6rnek verilebilir.

Kur’an'm ilk ayetlerinde Goriilmeyenin (gayb) bir kism olarak Batil1 anla-
muyla acik bir sekilde mistiklige ait seyler reddedilmesine ragmen, insanlik mis-
tisizm ve positivitizm arasinda boliinmiis durumdadir. Aslinda bu ilk ayetler,
Gériilmeyen ve Kéinatin ikinci (objektif) okumas: arasindaki bag1 agiklamakta-
dir. Bu irtibat kalemle kaydedilmektedir. Ayn: ayetler, Kiinatin vahiyle irtibati
kuruldugunda kéiinatin tek tarafli okunmasmdan ¢ikan spekiilatif sonuglar red-
detmektedir. Boylece dengeli “okuyucu”, bir tarafta inanci ve vahyi anlayisi, di-
ger tarafta kainati ve onda isleyen prensipleri idrak etmesiyle halifelik sorumlu-
luklar: icin gerekli nitelikleri kazanmis olan kisidir.

Bilim ve din arasindaki bu aynlifin, egitim miiesseselerine ve miifredatina
girmesiyle modern topluma ve insanlara verdi§i zarar1 tahmin etmek zordur. Bu-
nun sebebi ikiye ayrilan Bati davramigini modern toplumun kabul etmesidir.
Boylece teoloji talebeleri papaz okullarna gittiler. Bilim 6grencileri de miihen-
dislik okullarina deyam ettiler. Toplum da bu béliinmeye fazla ilgi gdstermedi.
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Islam leminde Bat1 etkisinin niifuz ettigi yerlerde aym ayrilik goriildii.

Ayirimer bu davranug, dini degerler ve ¢agdag bilgi arasindaki ayriligm se-
bebidir. Miisliimanlar olarak bize gére bir davranis, kdinatin tek tarafli okunma-
styla gelistigi icin ser‘i ilimler ve sosyal bilimler arasinda bir ayrim yapmak bu
yiizden tehlikelidir. Ser‘1 ilimler, kismen Kur’an ve Siinnet hakkinda metin ve
lugat tetkikleri iizerinde yogunlagti. Biiyiik olciide sosyal olaylari ve bunlarin za-
man ve mekan etkilerinin gergek durumlarmi gérmediler.

Hakim Bat1 kiiltiir modeli, vahyin degerlere ait dogrularmm diglayarak sos-
yal bilimler ve beseri bilimlere pozitivistik bir kalip icinde sekil verdi. Bu dar
goriiglii model, insanlhigin mistisizm ve positivizmin geliskili diialite iizerinde bir
tartigmaya c¢ekilmesinden sorumludur. Tartigmada dini ve etik degerler pahasina
kendi benligini gelistirmektedir. Bu ferdf liberalizmin yayilmasi, sosyal ve top-
lumsal karigikliklarin ¢ikmasma yol agmustir. Oncelikle BI, vahiy ve gercek
alem arasinda iligkinin teghisi ve irtibatlandirilmast lizerine oturan metodolojik
bir meseledir. Oziindeki bu miinasebet, Kur’4n'mn kainat1 idare eden ve diizenle-
yen tabiat kanunlar1 (siinen) ile ilgisini siimdlli bir tarzda agiklayan hergeyi
kaplamug niifuzudur. Gergekte siinen bilgisi Kur’an'm metodolojik prensipleri-
nin anlagilmasi i¢in son derece degerlidir.

Ozetlenecek olursa, BI tesebbiisii sadece genis bir Kur’an bilgisi ve sosyal
bilimler ve begeri bilimlerde saglam bir temelle siirdiiriilebilir.

Al Islem

Asagida BI tegebbiisiiniin odak noktasx olan alt1 iglemden herbm hakkinda
kisa bir, tarif verilecektir.

Birinci islem: Bilginin Islami cercevesini agik bir sekilde ortaya koymadir.
Tevhide dayal: bir bilgi sistemini (zevhidi bilgi) teshis ve ortaya ¢ikarilmasi ile
ilgili olan bu islem iki temele dayandirilmistir. Birincisi inan¢ meselelerini kav-
ramsal etkinlestirme ve onlari temel meseleler olarak bilinenlere uygun cevaplar
hazirlanmasinda yaratici ve dinamik bir entellektiiel giic kapasitesine doniistiir-
me. Bu teolojinin idrak anlayist ve metodolojisinin unsurlariyla olabilir. Mesela
epistemolojik bir diizeyde Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine
veya dhiret giiniine inanmanin faydasi nedir? Bu meselelerm metodolojik 6nemi
nedir?

Biitiin bilimler ve medeniyetleri bir tarafa birakirsak biitiin fikirler, 6zel bir
diinya goriisiine veya onun baslangici, sonu ve temel unsurlari, gériilen ve goriil-
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meyene dayalidir. Béylece bir bir Yaraticinin reddi, Yaraticinin mevcut olup ol-
madig1 hakkinda nétr bir tutumu kabul etme, inangla ilgili herhangi bir mesele-
nin inkar1, inanan bir kimsenin inancindan tamamen farkl: bir diinya goriisiiniin
kabul edilmesi demektir. Miisliiman zihni genellikle metodolojik veya entelektii-
el meseleler ile ilgili herseye yansima ve tesiri olmayan gahsi kanaat meselesi -
olarak inan¢ meselesine bakmakla yetinirken, seriatin daha yiiksek hedefleri ve
Islami 6gretinin karakterine uyulmasimnda Bi'nin bakigi, bunlarin islam tarafindan
aranan sosyal ve epistemolojik modellerin temelleriyle temsil edildigi fikrine da-
yandirilmustir. Higbir toplum veya toplum reformasyonunun epistemolojik ve
metodolojik temel olmadan meydana gelemeyecegi asikardir. Gergekte islﬁm’m
bagarmus oldugu hersey, goriilmeyen, hayat ve diinya goriisii temeline oturmus
inang sisteminin diger kismu gibi unsurlarin essiz goriisiine dayandirilmstir.

Islami (tevhids) bilginin ikinci temeli, taribi Isldm ve onun hukuki, felsefi
ve diger diisiince ekollerinin kilavuzluk ettigi bilgi modellerinin gelismesidir. Bu
gecmisin entellektiiel birikimi ile irtibatlandirilarak ve bu birikimin dinamizm ve
kapsamliligina onlarin katkida bulunacak sekilde gelistirilmesi i¢in yapiimahdr.
Boyle bir gelisme, bu modeller ve degisik entellektiiel egilimler ve tarihte farkli
dénemlerde Islam Diinyasinin kargilastig: krizler arasindaki iligkinin tarif edil-
mesine de yardim edecektir. Daha bagka bir faydasi, bu modellerin bu dénemler-
de diigiincenin geligmesi ve gerilemesine ne dereceye kadar etki ettiginin tesbiti-
dir. Tlave olarak smirl veya kismi bilgi sisteminin yukarida bahsedilen kapsaml
tevhidi bilgiden nasil ¢ikarilmis oldugunun kesfi ve aciklamas: icin bir gayret
sarfedilmelidir. Bu siireg, bu iki kitabin tevhidi ve biitiinleyici okumasina dayali
degisik sosyal ve uygulamal: bilimler icin kism1 sistemler gelistirilmesine uygun
bir girig olarak hizmet edecektir. Bu okumalar i¢in modeller, islam tarihinin ilk
donemlerinde hakim olan modeller ile Bat1 ve ¢agdas diisiince ile gelistirilen
modellerden alinacaktir.

Ikinci iglem: Kur’ani bir metedoloji gelistirme. Zamanimizda Miisliman
zihnini saran metodolojik yanliglar, mutlak bir ihtiya¢ icin yeni bir metodoloji
yolu ile yeniden insa edilebilir. Kur’ani metodoloji, tevhidi bilgiden kaynakla-
nip, onun 6n sart1 ve ilkelerine bagli olabilirken, uzun siiren yanlig kullanimi, 1s-
lah etmeden ziyade kesfe benzer daha fazla etkinlestirme igin gerekli ¢aba iste-
mektedir. Kur’ani bir metodoloji Miisliiman zihninin etkin bir gekilde tarihi ve
cagdas meseleleriyle ugrasmasimni miimkiin kilar. Zira o, gercege ulagma ve olay-
lar1 anlay1p tahlil etmede bir vasitadur. - ‘ ‘

Metodolojiye baglantisina ildve olarak bir model Mahmud Muhammed Sa-
kir'in “metodoloji 6ncesi” dedigi temele sahiptir. O, kiiltiir, dil ve psikolojik ve
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entelektiiel yetenek gibi hususlarr dahil ederek bunu izah etmektedir. Ayrica me-
todolojinin bilesimi, felsefe ve aleti ihtiva etmektedir. Felsefi unsurlar, episte-
mik, teolojik ve kiiltiirel modellerden kaynaklanmaktadir. Aynisi metodolojik
alet hakkinda da gercektir. Suyuti'nin fikhi kiilli kaidesine ragmen -Sayet bir
maksat varsa istenilemeyen sey arag olarak istenilebilir- olaylar veya aragtirma
icin kullanilan aletlerle ilgili araglar. Baslangicta bunlarin kiiltiirel veya dini dii-
stincelerle ilgili oldugu goriinmeyebilir. Gergekte bu diigiincelerden asla tam ola-
rak bagimsiz degildir. Bu yiizden Islami metodolojinin geligmesi, kendi felsefi
temellerini kuracak aragtirma ve bu temellerle uyumlu elverisli metodolojik alet-
lerin kegfiyle ilerler. Siiphesi boyle bir metodolojinin kilometre taglari, tevhidi
bilginin dini ve kiiltiirel hiikiimlerinden ¢ikarilir.

Genelde Islami metodolojinin yapis1 veya bu metodolojinin temelleri deni-
len seyler, sadece ¢agdas Bati metodolojisine kars1 ¢ikarak farkli olma cabast
i¢inde olmadan daha ziyade saglam ilim ve irfana dayandirilmalidir. Bir Islami
metodoloji gelistirmenin arkssmdaki maksat, yakinlagma, mukayese, taklit veya
herhangi birini dikate almadaan bilginin Islami modelinin unsurlar arasinda uyu-
mu bagarma olmas: gerekir. llaveten boyle bir tesebbiis, miisliiman zihninin bii-
tiinlegtirici metodoloji ile ictihad yapmasi ve entellektiiel olarak yaratici olmasi-
m saglamaya calismasi gereklidir. Elbette bu metodolojinin kurulmas: éncelikli
olarak diigiiniilmesi gereken bir seydir. Daha 6énceki islemin bu igleme zaruri 6n-
sartt olarak diisiiniilmesinde oldugu gibi dort islemin onsart1 da bu metodolojinin
kurulmasidir.

Ugiincii iglem: Kur’an ile ilgili metodolojidir. Bu unsur, Bi'nin dayandig:
iictincii kaide olarak diigiiniilebilir. Boyle bir metodolojinin gelistirilmesi, gec-
miste rol oynayan incelemelerin bazi geleneksel alanlarimin elenmesine kadar
gitse bile, Kur’an ilimlerinin’ gézden gecirilmesi ve yeniden diizenlenmesini ge-
rektirebilir. Gegcmigteki Araplar, sinirli sosyal ve entellektiiel mizaglariin 6zel
karakteristikleri icinde Kur’an'1 anladilar. Acik bir sekilde bunlar, cagdas mede-
niyetin yapisina tam zitlik i¢inde bulunmaktadir. Vahy1 ilimlere ilk olarak kesin
sekil verildiginde, miisliiman alimler arasinda hikim anlayig tarif edici mahiyet-
teydi. Sonug olarak onlar, 6ncelikle kelimeler ve belagata ait olan perspektifden
metinleri analiz etme lizerinde yogunlastilar. Béylece Miisliiman entellektiiel ta-
rihinin bu déneminde, Kur’an yorumlayict sdylem (tefsir) yoniiyle anlagildi.

Bununla birlikte zamanimizda hakim anlayis, toplumun ve degisik iligkile-
rinin 6nemli konularina elestiri ve analizi kullanarak disiplinli arastirma yoluyla
meselelerin metodolojik anlagilmasidir. Bu, Miisliimanlarin vahiy metinlerini
yorumlamak ve vahiy ve kéinat kitabimi okumak zorunda olduklar disiplinli va-
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sitalar: tekrar diisinmelerini gerektirir. Ustelik Kur’an'm, mutlaklik ve onu hakl
gosterme ve daha onceki vahiyleri korumanin boyutlarimi thmal eden bir tiir yo-
rumlamadan kurtariimas: gereklidir. Gercekte boyle yorumlamalar, izafi olmaga
miisait olmustur: Ya Israiliyat seklinde (Yahudi ve Talmud gelenegine dayal: hi-
kaye ve oykiiler ve sonra degisik sekillerde Kur’an ile ilgili durumlara uydurula-
rak uyarlanmigtir) veya esbdb-i nuziil olarak (Kur’an ayetlerinin vahyedilmesine
sebep olan 6zel olaylar ile ilgili nakiller). :

Iigili olayla baglantisi, 6zel olay vasitasiyla genel tabirlerin smirlandirilma-
si durdurmads, fakat Kur’an vahyinin bir 6zel mekan ve zaman gergevesi ile ir-
tibat kurmasini bile genigletti. Bu nihaf sonuglar, agik¢a Islam'mn evrenselligine,
Peygamberin gorevinin son bulmasina ve Kur’an'in yiiceligine zitt1. Bunlarin
hepsi, Kur’an metinlerinin her zaman ve her yerdeki Miisliiman zihninin bag
vurmast halinde mutlak ve sinirlandirilmamis olmasini gerektirir. Gergekte
Kur’an muhteva o'zrak ebediyyen zengin kalacak, mucizeleri asla durmayacak,
tilaveti (okunusu) aaima taze kalacaktir. Zaman ve mekan ne olursa olsun O'nu
tam olarak anlasilmast beger kapasitesinin {istiinde kalacaktir.

Herseyi agiklayan ve miisliimanlara dogruyu gosteren rehber, bir rahmet.
kaynag1 ve miijdeleyici olarak Kur’an (Nahl, 16: 89) Islim'im yegane yoneltici
kaynagidir. Halbuki Siinnet, Kur’4n'in anlami iizerinde daha fazla gelisme sagla- .
yan aciklayici bir kaynaktir. Allah, Kur’an'in vahyini korumay: ve anlamini

aciklamayi vaat etmisgtir.

Onu (senin kalbinde) toplamak ve (sana) okutmak bize diiger. Sana Kur’an"1 okudu-
gumuz zaman onun okunusunu takib et. Sonra onu agiklamak Bize diiger.
(Xiyamet, 75: 17-19).

Bilginin diger kaynagi, kiiltiir veya medeniyetin hicbiri Allah tarafindan .
korunma altinda degildir. Boylesine ¢ok ilahf vaatlarla cevrili degildir. Kur’4n
metinleri (ayetleri) degistirme ve tahrife kars: garanti altinda oldugu icin otorite-
si tam ve yiiceligi (hakimiyeti) mutlaktir.

...Eger herhangi bir seyde anlagsmazhiga diigersiniz; Allah'a ve ahiret giiniine (ger-
cekten) inantyorsaniz - onu Allah'a ve Ras(ilii'ne gotiiriin. (Nisa, 4: 49).

Bilginin metodolojik bir kaynag: olarak Kur’an'la ilgili bir metodolojiyi ye-
niden kurmanin sebebi budur. Zira tabiat bilimleri ve sosyal bilimler, simdi kar-
silagmakta oldugumuz krize ve insan hayatina etkili bir sekilde katkida bulun-
mak icin bu bilimleri giiclendirecektir. Boyle bir tegebbiis, bu bilimlerin dengesi
icin degerlere doniilmesini gerekli kilmaktadir. Yaratic: tarafindan yaratilig icin
murat edilen yiiksek maksatlara bu bilimleri baglamak ancak boyle miimkiin ola-
caktir.
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Dérdiincii iglem: Siinnetle ilgili bir metodolojidir. Siinnetle ilgili metodo-
lojinin kurulmasi, BI tesebbiisiinde dordiincii iglemi teskil etmektedir. Kur’an
ayetlerinin (metinlerinin) agciklama ve izahinn ana kaynag: olarak siinnetin ma-
hiyeti ve rolii tam olarak anlagilmalidir. Siinnet olmaksizin insan toplumuna
onemli katkilar yapma veya Kur’ani degerleri gercek durumlara uygulamak igin
gerekli olan metod ve bilgi iizerinde incelikle ¢aligmak imkénsizdir. Hz. Pey-
gamberin donemi-ve Sahabilerin zamani, el¢i ile dogrudan temasin miimkiin ol-
dugu bir siireyi temsil etmigtir. O zamandaki miisliimanlar Peygamberin soyle- .
dikleri ve yaptiklarim bilebilir ve taklit edebilirlerdi. Mesela, O, “Benden haccin
ustillerini alin...””® ve “Beni namaz kilarken gordiigiiniiz gibi namazi (salds) ki-
Iin...” dedi.

Taklit ve uyma, pratik harekete baghdir. Boyle bir hareket varsa, uygulama
hususunda hicbir giicliik ¢cikmaz. Boylece Peygamberin isleri ve sozleri, Pey-
gamber'in hitap ettigi insanlarin entellektiiel kabiliyetleri, 6zel zihnf, dil kabili-
yetleri bakimindan 6yle yapmis olmalarina ragmen, Kur’an'in gizli hikmeti mev-
cut durum arasindaki mesafeyi daraltmigti. O zaman yegane ilgileri Peygamberin
her sozii ve iginin korunmasin: saglamak olan hadis ravileri ellerinden geldigi
kadar bu bilgiyi naklettiler. Zira tartismali meselelerin vahiy yoluyla ¢oziilebile-
cegini temsil etmigtir. Bu siinnetin inanilmaz biiyiikliigiinii izah etmektedir. Bu
bizim giinliik hareketlerinde Peygamber (s.a.v.)'i takip etmemize imkan sagla-
maktadur. Ister evde veya digarida, ister savagta veya barigta olsun bir 6geretmen,
hakim, lider veya sade bir insan olarak o bize &rnektir. Siinnet bize, Peygambe-
rin Kur’an ve gercek olani nasil ele alip birlestirdigi gorme ve yorumlama ac1-
sindan daha fazla imkan verir.

Ilaveten Siinnet Peygamberin ele almak zorunda kaldig gergegin karakte- .
ristigini aciklar. Belli ki bu realite, bugiin bizim karsilagtigimiz realiteden olduk-
¢a farklidir. Bu anlayis bizi, Peygamber (s.a.v.)'in vahy1 6gretileri gercek durum-
lara nasil uyguladigina dayanan bir metodoloji kurmaya gotiiriir. Bu uyma veya
taklitten kaynaklanan benzeme ile ilgili anlayistan ¢ok farkhidir. Diger bir tébirle
gercek benzeme sekli taklit seklinden oldukc¢a degisiktir.

Peygamber (s.a.v.)'in siinneti, Kur’an'in gercekten olaylara uygulama meto-
dolojisinin miisahhas 6rnegini temsil etmektedir. Peygamber misyonunun (gore-
vinin) yeri ve o zarri'anda hiikiim siiren gartlar anlagilmazsa, Siinnetle ortaya ¢i1-
kan meselelerin cogunu anlamak kolay bir husus degildir. Ayn1 zamanda bu,
metodolojik bir yap: icinde tafsilatlara yer vererek Ob_]ektlf bir tarzda siinneti sis-

(8) Bu, Miisnedinde Imam Ahmet tarafindan cilt 3, sahife 218 de Cabir ibni Abdullah'a isnad
edilerek anlatilmagtir.
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temlestirmege muktedir olan taklit icin 6nce bir metodoloji kurmadan tafsilatlar
yoniinden Siinnete uymaga veya peygamber 6rnegine benzemege ¢alisiidifinda
da dogru degildir.

Mesela Hz. Peygamber, heykeltraglik, insan seklinde resim yapmay: yasak-
lamig; insan siireti yapan ressamlart Kiyamet Giiniinde ¢ok siddetli olarak ceza-
landirilacaklarim soylemis olsa bile, bunun estetigin biitiin alanina temel bir ta-
vir olarak ele alinmamasi gereklidir. Béyle bir tavir, Siileyman peygamber'in bu
meseleyi nasil anladifina dair Kur’an ogretileri ile tam bir tezad tegkil etmekte-
dir. Kur’4n onun heykelinin her seklinin yapilmasinda cinleri istihdam ettiinden
bahsetmektedir. Bu konu iizerinde ¢agdas tartigmalar, tarihi 6zel olaylara bagvu-
rularak asla ¢oziilemez. Ne de boyle bir referans, resimlere ibadet etmek igin hi¢
bir his ve duygu tasimayan kimselere cevap olamaz. O takdirde insan slretini
cizmeyi yasaklamanin sebebinin ne olmasi gerektigi meselesi ortaya gikmakta-
dir. Bir tiir resme miisaade eden ve digerini yasaklayan ozellestirilmis ve hukuki
fetvalar hicbir seyi ¢bzemez. Bilakis gerekli olan géy, Hz. Peygamber'in ifade-
sinde bdyle unsurlar1 hesaba katan bir metodolojidir. “Kabileniz sadece yakinlar-
da putguluga karigmamus olsaydi, yapabilirdim... (bunu veya sunu)™ gibi muh-
telif peygamber ifadeleri gibi. O devirde Hz. Peygamber insanlar arasmda bir -
hayat tarzi haline gelmis putperestligi ortadan kaldirmaya ve yerine en saf sek-
liyle tevhidi yerlestirmege caligiyordu. ‘

Acikca gerekli olan gey, bu meseleleri diizenlemeye ve disiplinli bir sekilde
onlari okumaga imkan veren bir sistematik metodolojidir. boyle bir aract kulla-
narak Miisliimanlar metodolojik bir sekilde Siinnetle mesgul olabilirler. Farklt
imamlar tarafindan soylenmis fikhi gériisler olsa bile, ekseriya ihtilaf edilen me-
seleyi zit ifadeler haline getiren 6zel durum ve sartlara sadece belh cevaplarmn
~ verilmig olmas: degildir.

Kur’an'mn indigi donemde Araplar benzeme fikrini kabul ettiler ve pey-
gamberi ornek olarak aldilar. Onlar igin mevcut durum, mekén ve zaman gartla-
rina gére peygamber miigahhas bir numune- idi. Me’sdr (rivayet edilen) ve
menkiil (nakledilen) kavramlarinin.¢ikmas: bu 6zel yapi 4¢indeydi. Zamanm
. gecmesiyle Hadis nakli, sartlar veya anlatilan olaylara sebep olan durumlar veya
gercek anlaminin giimiillii bir anlayisina katk: yapan diger unsurlara bagvurma-
dan devam etti. Genellikle Kur’an metinlerine yapildig1 gibi aym gekilde hadis-
lere de yapilds; kelimelere ait incelemelere en biiyiik éncelik verildi. Bu yaklagi-
mun etkilerini azaltma ve kesinlikle me’siira giivenmeden kagma c¢abasiyla, bazi-

(9) Bu, Siinen'inde Nesei tarafindan “Zekat” btliimii'de, 900 no'lu hadis Hz. Aige'ye isnad edile-
rek anlatilmistir. ° . '
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lar1 batini veya sembolik yorumlara miiracaat ettiler. Bununla birlikte bu tegeb-
biisler, durumu sadece siddetlendirdi ve daha fazla karigtirdi. Zira gerekli olan
sey, Kur’an ve Siinnetin metinleri ile ilgili bir sistematik metodoloji kurmakt.
Boyle bir metodoloji, genis bir metodolojik perspektiften ve Islam'm yiiksek he-
def ve maksatlari 118inda bu metinlerin 6zellikleri hesaba katilabilirdi.

Entellektiiel anlayis devamli olarak meselerin ilmi bir diizenini aragtirmak-
ta ve bu meselelerin biitiin yonleriyle ilgili bir metodoloji kurmaya ¢abalamakta-
dir. Boyle bir metodolojik yap: icinde, Analiz, elestiri ve yorum siireci, evrensel
ve Ozellestirilmis olaylarla ilgili daha genis ve keskin bir rol iistlenmistir. Boyle
bir metodoloji, Kur’dn'm yiiksek maksatlarinin gézoniinde tutulmasina imkan
verirken, aragtirmayi taklit ve batinilik siirlarindan kurtaru: Tarihi uygulamalar:
bugiinkii mevcut durumlara agilamaga caligir. Yeni kiliklardaki eski ¢oziimler
aslinda hala eski ¢oziimlerdir ve asla gerekli reforma yol agmayacak ve Islam'm
evrensel mesajinin yiiksek maksatlarina hizmet etmeyecektir.

Beginci islem: Islami entellektiiel miras1 yeniden gbzden gegirme. Islami
entellektiiel mirasa yeniden dikkat cekilmelidir. Bu hazine, tenkid, tahlil edilerek
anlasiimalidir. Ayni zamanda tiimden red, tiimden kabul ve tedrici agilama gibi
onunla ilgili tavrimiz1 genellikle etkileyen ti¢ alandan kurtarilmig bir sekilde an-
lamamiz gereklidir. Bu ii¢ alan sadece su anda degil gelecekte de engel teskil et-
mektedir. Bu mirasi, tenkidi ve metodolojik olarak saglam bir sekilde gozden
gecirme, bu ii¢ alam1 agmak ve Islami model ve metodolojisinin meselelerle etkin
bir sekilde ilgilenebilen bir sistem kurabilmesi gereklidir. Incelemenin odak nok-
tas1 olmasa bile Miisliiman zihnini gecmigte sosyal ve diger olaylarla nasil ug-

ragtig1 ve bu yiizden ¢agdas olaylarla nasil ugragabilecegi meselesine 1s1k tutabi-

lir.

Islam'in entellektiiel mirasi, insan zihninin tiriinii iken, kaynag ne zaman,
neresi ve kim oldugu hakkinda izafi goriiglere baghdir. Boyle olsa bile vahye
baglantisi, biitiin relatif goriiglerin iistiinde kendisi, vahiyden kaynaklanmayan
entelektiiel gelenekten Islam'in entellektiiel mirasmn gercege daha yakin hale ge-
tirir. Bununla birlikte sonug olarak entellektiiel mirasimizin bizimkinden énemli
sekilde farkl1 olan tarih{ realitenin yorumu, fikirler, davraniglar olarak anlagiima-
s1 gerekir. Bizim yeniden gozden gecirmemizde bu mirasin hizmet edip sonra
¢oziimler- 5nermese bile kendi zaman ve mekanimizda yararli olmas: i¢in kulla-
nilan metodlar: geligtirmege caligan hedefleri segmemiz gerekir. ‘

Altincy islem: Batinin entellektiiel mirasiyla ilgilenme. Miisliiman zihni-
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hikim modelden kendisini ve bu modelin yollarindan kurtarmak mecburiyetin-
deyse, hem ge¢cmis ve hem de gelecekteki Bat1 diigiincesiyle ugrasan bir metodo-
loji kurmalidir. Bu modelin biitiiniiyle reddi veya kabulii, sistematik bir metodo-
lojiye bagvurmadan veya sosyal ve kiiltiirel farkliliklar: dikkate almadan, kozme-
tik unsurlarin agilanmasmda oldugu gibi Miisliimanlara yarar1 olmaz.

Bilginin Islamilestirilmesi Tesebbiisii

Bunlar, BI kavraminin gelisebilmesinden ¢ikan adimlar veya ¢ok daha bzel
olarak alt1 iglemdir. Cagimizdaki bilimin, Yaratan ve yaratilanlar arasindaki mii-
nasebeti bozarak hizmet edebilecegi fikrini bilimsel aragtirma ve gelisme adina
tegvik eden yaygin bir pozitivizm ile kars: karsiya bulunmaktayiz. Bu kismen
mevcudat hakkinda Islam? diigiincenin ¢oguyla zit gibi goriinen fikirler ileri sii-
rillerek basarilmigtir. Aslinda bu fikirler Isldmi ogren veya ilkeler ile gercekten
bagdagabilir yahut bagdagmayabilir.

Burada mesele, boyle fikirlere uygun gibi goériinen hususlar icin dini 6greti-
leri aragtirmamizin gerekli olmasi degildir. Sonugta ‘Biz zaten bunu biliyor-
duk”u soyleyebilme veya boyle fikirleri toptan inangsizlik (kiifr) olarak redde-
debilme maksadiyla aragtirmalar da yapmak degildir. Prensip olarak BI tesebbii-
siiniin tabiat bilimlerine kars: tavr1 digerlerinin &rneklerini izleyen veya ruhani
olan bir cabadan bagka bir seydir. Gergekte bilgi ve gelismesiyle ilgili tecriibele-
ri, bizimkinden oldukca farklidir. Kur’4n'in teolojiden bagka bir sey olmadig dii-
sliniiliirse, o zaman sadece bir okumaya -ilk okumaya- miisaade edilir. Boyle bir
durumun olmadigi Allah'in bize iki okumayi yapmamizt buyurmas: ile agiklan-
mugtur. Bilimin tartisilmasiyla ilgilenmemizin sebebi budur. Zira Kur’an ayetle-
rindeki vahyi gerceklerle, Allah'in yaratmasiyla ilgili isaretlerde (dydt) bulunan
gergekler aynidir. Sayet sozde bilimsel prensiplere dayali yanlig kavramlar orta-
ya ¢ikma durumunda kalmigsa, gérevimiz bu ilkeleri tekrar aragtirmak veya kai-
de dis1 tutmaktr.

Aslinda bu vazife, iki okuma kavraminin temelidir. Ge¢miste dine karg: ta-
mamen akli ve pozitivistik diigiinceyle miicadele verildiginde, din kendisini pra-
tik ve uygulamali bilimler ve onlar destekleyen farkh teorik okularla miidafaa
etmeye ¢aligmadi. Béylece insanliga rehber olma gérevini iistlenmig olan Miislii-
manlar, bilimi bu iki okumanin manti#: ile kullanilip diizenlenebilecek sekilde
titkanmalar ve yanlig teorilerin etkilerinden kurtarmak icin bilimi tekrar aragtir-
malari gereklidir.

Bazilar1 bunun, IslAm'n 6zel cografi ve dinf yapisi icine diigtiigiine inansa
bile, Miisliiman sosyal bilimciler olarak taraftar1 oldugumuz tegebbiis, boylesine




112 iSLAMI SOSYAL BILIMLER DERGISI 3:2

asil bir tegebbiistiir. Bugiinkii diinyada biz, tecriibi ve uygulamali bilimlerin igga-
line kars1 reaksiyonun pargasiyiz. Tipki gecen iki asirdaki atalarimizin Bat1 ve
onun saf akil iizerine vurgusunun kiiltiirel iggaline karg: reaksiyon gostermele-
rinde oldugu gibi. Bununla birlikte bugiinkii kargilagma, tabiat ve sosyal bilimle-
ri tekrar diizenleyen tecriibi ve pozitivistik zihniyetledir. Bu yiizden tercihlerimiz
smirhidir: Ya zayif dogmatik tavirlan ya da Bi'e dayalt tavirlan kabul edebiliriz.
BI tavri, kdinata kapsamli Kur’ani bir bakisa gore tabii bilimleri yonlendirip y&-
neltmege caligmak ve ayni zamanda bu bakigla uyumlu tabii ve sosyal bilimleri
yeniden kurmaktir. Aslinda tecriibi bilimlerde bulunan bu yaklasimlarin ¢ogu
evrensel boyutuyla karekterize edilmekten ¢ok 6zel boyutuyla sinirlanmaga de-
vam etmektedir. Bununla beraber evrensel boyut Kur’dn vahyinde miigahhas
olan boyuttur.

Kendilerine gelmis hi¢ bir delil olmadan Allah'in ayetleri hakkinda tartisanlar (yok
mu), onlarin gogiislerinde, (hi¢ bir zaman) erisemeyecekleri bir biiyiikliik tasla-
maktan bagka bir sey yoktur. Sen Allah'a sigin, ¢linkii isiten, goren O'dur. Elbette
gokleri ve yeri yaratmak, insanlar1 yaratmaktan daha biiyiik (bir sey)dir. (Bu kadar
biiyitk diinyalar1 yaratan Allah, elbette insanlari ikinci kez yaratabilir, bu, O'nun
icin cok basittir.) Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler (Mii’min, 40: 56-57).

BI tesebbiisii hem evrensel ve hem de Kur’anidir. Agir1 dindarhik ve mo-
dern medeniyetin basarisizligt karsisinda, Kur’an, bilgi ve topluma devamli bir
katk: yapabilen kapsamli metodolojik ve entellektiiel girisimi yonetmek icin ye-
gane yetkili kaynak olarak durmaktadir. Asrimizdaki medeniyetler savasi,
Kur’an metodolojisini anlamamizda ve onun sosyal bilimlere uygulanmasiyla
toplumu koruma yetenegimizde bizim igin gosterilmesi gereken bir ¢abay: isaret
etmektedir. Iki okumanin biitiinlestirilmesi, denge unsurunun bilimde, sosyal bi-
limlerde ve toplumda yeniden kurulmasiyla tavrimiz: ortaya koymamiz gerekli-
dir. Cagimizda bilim olaylarin mikro ve makro diizeyde incelendigi bir safhaya
ulagmugtir. Olaylar, artik bizden onceki nesillerin anladig: gibi anlagiimamakta-
dir. Teknolojik devrim, mikroskopik ve elektronik hassas cihazlar diinyasin agip
genisletmeden 6nce olaylar, goriiniir-olanlar olarak yaygin bir sekilde kabul edil-
misti. Halbuki daha 6nceki nesiller, kum tanelerini atom diizeyinde tasavvur etti-
ler. Bugiiniin atom ve atomalt: diizeyleri tamamen mikroskopik bir diinyay: bize
acmugtir.

Artik andolsun; girdiiklerinize ve gormediklerinize ki... (Hakka, 69: 38-39).

Ustelik bizden 6nceki nesiller zamam ilerleme olarak anladilar. Bugiin za-
mamn nitel ve smiflandirabilir olma bakimindan anliyoruz, sadece nicel degisme
olarak degil. Bu esasl fark, gecmiste anlasildig: gibi gaye ve mantiki sebep ve
zamanimizdaki bilimsel sebep arasindaki farkin merkezinde yer almigtir.
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Bu yiizden BI, bos bir teori olarak anlasiimamahidir. Bi, iki okuma yolu ile
bilginin dengesini yeniden kuran ve bir taraftan insan diislincesini mistik engel-
lerden ve diger taraftan Yaratici'dan yaratilanlari ayirmaga ¢aligan bilimsel dii-
siincenin pozitivistik yapisindan serbest birakan bir anlayis olarak goriilmelidir.
Her iki agir1 ucun, insan hayatt ve toplum igin cok katii sonuglar1 olmugtur. BIi,
cagimizdaki mevcut krizden hem Muslumanlan ve gyrimiislimleri kurtarmaga
caligan evrensel sosyal alternatifin bir metodolopsl ve gercevesi olarak anlagila-
bilir. Boyle bir tesebbiis Kur’4n'in tetkiki ile baglayan ¢ok 6nemli birgok tetkik
ve aragtirmay1 agikea gerekli kilmaktadir. Bu arastirmalar, yeni anlayig ve pers-
pektiflerin 1515mda yapilmas: gereklidir. Bu sorumluluk, BI tesebbiisiine ve onu
daha verimli hale getirmek isteyen yeni nesle diigmektedir.

Kur’4n'm metodolojik bir anlayis1 olmadan (onun tam ve biitiinleyici yapi-
smun gergevesi iginde) tabif olaylar ve hareketler metodolojik anlayigimz esitle-
mek (onlarin 6zel yapilarmin cercevesi iginde), Bi imk4nsiz hale getirmektedir.
Ustelik biz bu meseleyi diinya jzah etmege caligirken, etrafimizin birgok giicliik-
lerle sarilacagim da beklemeliyiz. Onlardan birisi de, bugiinkii entellektiiel anla-
yisin, vahyin durumu hakkinda emir iddiasi olan yanlis diisiincesidir. Baz1 du-
rumlarda bunlara, entellektiiellerce miisamaha gosterilebilir, fakat sadece bir hu-
~ sus igin. Zira biiyiik bir kism kutsal ve agkin seyleri, sahsi inan¢ sahasma bira-
kirlar. Bu boyle bir kitaptan gikan herseyi bilimsel olarak kabul edilemez hile
getirir. Boylece ¢agdag bilgi, bu kitaplarda anlatilan geyleri goriilmeyen seyler
olarak kabul etmektedir. Onlar, diinyay: pozitivistik tarih ve objektif bilimsel
anlayisin aksine olarak gegmigle ilgili hikayeler gibi goriir.

Bununla birlikte boyle bir anlayis, iki okumanin eksik bir anlay1§mm sonu-
cudur. Bu iki okuma, vahyin yiiksek gercekleriyle rehberlik edilen tabif ve ger-
cek olaylar1 anlama gibi genis bir hedefe sahiptir. Sadece bu olaylarm kendileri-
ni okuyan tek tarafl bir okuma ile bunu gergeklestirmek miimkiin degildir. Boy-
le tek tarafli bir okumanin sonucunda biz, pozitivizm ve onun pargaladif alanl
icinde kalinz ve varhk hakkinda izafi fikirlere sahip oluruz. Béyle bir okumanm
tehlikesi, biitiinlestirici diigiinceye zit olarak par¢alanmis ve kismf bir diigiinceye
yol agmasidir. Iki okuma birbirlerini tamamlama imkanm elde ettiginde, parga-
dan biitiine -smurlidan sinirsiza- dogru tabil gelisme olur. Boylece metafizik ve-
ya agkinin (transcendental) her reddi, aslinda ilk okumanin, yani vahyin bir red-
didir. Ilk okuma, metodunda agkm temel bir unsuru daima goz éniinde bulundu- .
rur. Bu metodda sadece bir inang meselesi olarak degil ayni zamanda daha bii- -
yiik bir evrensel varlifa isaretciler olarak olaylara bakilir. Snas1yla bu ikinci
okuma veya gercek mevcudun okunmasiyla gosterilmistir.

_ Sayet diinya, mevcut diigiince ve medeniyet krizinden ¢ikmak zorundaysa,
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biitiinliik icinde mevcudatin hem tabii, hem de metafizik boyutlarini kavramak
ihtiyacindadir. Bu farkinda olmay1 meydana getirme, BI tesebbiisiiniin sorumlu- -
Iugudur. Béyle bir tesebbiis hurslt oldugu kadar siiphesiz 6nemlidir de. Iki oku-
ma ile baglayan hedef, insan bilgisinin Islamilestirilmesinden daha az bir sey de-
gildir. Boylece ger¢ek hakim olabilir ve insanliga rehberlik yaygin hale gelir.
Ozet olarak bu, BI varolus hikmetinin 4lametidir. Bu tegebbiisiin genis hedefleri
soyle ozetlenebilir.

Birinci Hedef: Bu, bilgi ve degerler arasindaki bagin yeniden kurulmasi
olarak anlagilabilir. Cok daha kesin bir sey olarak bilgiyi degerler alanimna geri
dondiirme gibi de diigiiniilebilir. Bu degerler alaninda pozitivizmin artik yeri
yoktur. Simdi bilgi ve degerleri ayirmanm insanlik icin ciddi bir hata oldugu asi-
kardir. Cagdasg bilginin gelismesine bakan herkes Avrupa ve Birlesik Devletlerin
entellektiiel iiriinlerinde bilgi ve degerlerle ilgili konularda hemen hemen her di-
siplinde bu meseleye ilgi gostermege basladig1 farkedecektir. Gergekte belli
postmodern egilimler, 6zellikle modernizmin tam bir bagarisizlig1 ve bilgi ve de-
gerlerin uzlasmaz boliinmesi yiiziinden bu ilgiyi temsil etmektedir. BI tegebbiisii
bu meseleyi, onun felsefi ve stratejik yapisimn planm cizerek evrensel ilgi alan-
larindan biri yapmaga calismaktadir. Bu felsefi ve stratejik yap1 Bi'nin basarist
icin gerekli vasitalar: saglayacak ve bilim adamlarinin spekiilasyondan ¢ok ger-
cekle baglantilarini saglayacak gereken rehberligi saglayacaktir. Bu yiizden teo-
rilegtirme iizerinde sarfedilen gayretler, degerlerden bilgiyi ayirma ¢abasiyla is-
raf edilmeyecektir. Ayni zamanda gercek ve realite arasmda tipk: siiphe ve var-
sayim arasinda oldugu gibi ayrum yapilacaktir. Bu durum ile ilgili kural asagida-
ki Kur’an ayetlerinden c¢ikarilabilir.

Lo il L

...Bir topluma kars1 beslediginiz kin, sizi saldirtya sevketmesin. Tyilik ve takva
iizerine yardimlagin, giinah {izerine yardimlagmayin. Allah'tan korkun. Ciinkii Al-
lah'in az&b: getindir (Maide, 5: 2).

Ikinci Hedef: Aym zamanda BI tesebbiisii vahyin ve gercegin okunmasi
arasinda karsilikh etkilesim ve degismeyi meydana getirmege caligmaktadir. Bu-
nun nihai sonuglarin insanlik ve yaratiligin biitiin diger unsurlar: arasindaki
ahengin kurulmas: seklinde yapilmas: gereklidir. Bunlarin hepsi ayni tabif ka-
nunlar (siinen) ile idare edilmektedir. Bu varliklar, ayn1 maksat, yani Yaraticisi-
na ibadet etmek ve O'na hamdetmege calismaktadirlar. Bu sosyal ve tabii bilim-~ |
lerin baglantili olmas: anlamina gelmektedir, fakat pozitivist mantik ile degil.
Sayet sosyal bilimler, gercek bilim olarak diigiiniilecekse, onlar tabii bilimlerde- ¢
ki gibi ayn1 metodolojiye dayandiriimalidir.
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Bi yaklagimi, bu iki sahadan tek bir felsefeye geri dénmektir. Bu felsefe
vahyin okumasiyla kaynagan ve kargilikl: etkilenen bir felsefedir. Diger taraftan
her iki bilimi diizenleyen genel prensipleri bulmaga caligmaktadir. Ustelik bu
felsefe tabiata saglam bir anlayigla bakma ve ona hiirmet edilmesine vesile ola-
caktir. Tabii ki bu tabiata iyi davranma anlayisim doguracaktir. Boylece Bati'nin
tabiatin fethedilmesi ve tabiattaki vahsiligin evcillestirilmesi inancinin sebep ol-
dupu tabii kaynaklarin israf edilmesi ve ¢evrenin tahrip edilmesi gibi zararlarina
karg1 tabiattan herkesin tahrip etmeden istifade esasina dayali bir anlayis ve
inang yaygimlagacaktir. B, tabiatin insanlikla etkilegmesini tegvik etmektedir.
Tabiat, insanlifa hizmet etmesi igin yaradilmigtir. Tabiatin insanlifa emanet
edilmesi, insanligin vekaletinde (istihldf) onemli bir faktordiir. '

Ugiincii Hedef: Nihayet B tesebbiisii, cagdas Bat1 bilgisinin cikmaza, gir-
digi siirekli olarak tarihin, liberalizmin ve diinyanin, sonundan bahseden statik
felsefelerin iddia ettigi son problemine ¢éziim bulmaga gah§maktad1r.‘° Biitiin
beseri felsefeler, vahyi kabul etmediklerinden “kéinatin amaci nedir” ve “o nere-
de sona erecektir” gibi sorulara cevap verememistir. Daha dogrusu bu sorulara
cevap vermeden kagmak icin bagka sorular ortaya atilmigtr.

Marksizm, gergek komiinizm diinyanin her tarafina yayilip her bir fert ka-
biliyetine gore ¢alisginda ve yine ihtiyacina gére bu galigmasmin karsilig ve-
rildiginde gerceklesecek olan hayall bir sonun sinirlarm ¢izmege caligtt. Libera-
lizm ise tarihin sonuna kendi bagaris1 olarak bakmaktadir. BI ve onun teklif etti-
gi sistem ve modeller, insanlik ve medeniyetin devam eden varligi icin
tiyatrovarf sonlar veya hayali senaryolarla higbir surette ilgili degildir. Aksine bu
tesebbiis, entellektiiel problem olarak sonlarla ilgili fikre tamamen kargidir.
Onun yerine son problemini agik ve siursiz bir sekilde genis tutarak ufuklarim
genisletmeyi tercih etmektedir. Ciinkii Peygamber (s.a.v.) séyle buyurmugtur:
“Kiyamet koparken sizden birinizin elinde bir hurma dali bulunur da buna
kiyamet kopmadan dikmeye giicii yeterse, muhakkak onu diksin, birakmasin!”!!
Isaret ve alametlerine bakmadan higbir kimse onun geldigini veya beser hayat:
ve toplum iizerine bir smir koyma tahmininde bulunmaga kalkismamalidir.

Mevcut gelisme durumuyla bizim anladigimiz B budur. Bu, toplumun te-
mellerini yeniden diisiinme ve sonra onlart yeniden insa etme amacina bagl ola-

(10) Boyle bir “son”un gergeklestigi goriildiigiinde, terminoloji “post” (sonra) olarak degisir.
Bununla birlikte bagka bir durumda vurgu (6nem) aym kalmaktadar.

(11) Imam Ahmed ibni Hanbel Miisned'inde bu hadisi Enes ibni Malik'e isnad ederek anlatmig-
tir (c. 3, 5. 184).
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rak global Islam? kiiltiir ve entellektiiel seferberlige bir ¢agridir. Bu siirecin nihai

liriinleri, bu diinyada ve &hirette mutlulugun gerceklestirilmesi ve insanlif tahri-
bi korkung olacak bir gelecekten kurtarmaktir.
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