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Islam Diinyasi'nda Terciime Hareketleri

Tarihin akig1 icinde cesitli donemlerde bilim ve diisiince hayatinda goriilen
gelisme ve atilimlarin temelinde, farkl kiiltiirlerle kurulan iligkinin ve bu arada
terciime olayimn biiyiik pay: vardir. Iste fetihlerle genisleyen Islam cografyasin-
da miisliimanlar Helenistik, iran, Hint ve diger kiiltiirlerle tanisinca, salt fikri ve
ilm{ sdikler yaninda egemenliklerini pekistirmek icin en azindan onlarmn sahip
oldugu bilgi birikimini elde etmenin ve bdylece gii¢ ve zaaf noktalarim kegfet-
menin kacinilmaz bir ihtiya¢ oldugunu anladilar. Diger yandan bu farkls kiiltiir-
lerle aralarinda ortaya ¢ikan bazi teolojik siirtiigme ve tartigmalarda miisliiman-
lar, kendi inang ve diisiincelerini sistemli bir sekilde savunmak ve Isldm'm iis-
tiinliigiinii kamtlamak zorundaydilar. Bu gibi sebeplerden otiirii eski diinyanin
ilim ve diisiince iiriinlerini Arapga'ya cevirmenin gerekli oldugu ortaya ¢ikt1. Bu
amagla VIIL yiizyildan itibaren bazi kimselerin 6zel merak: ve Islam halifeleri-
nin sahsi egebbiisleriyle terciime faaliyeti bagladi. Emevi prenslerinden Halid b.
Yezid (6. 85/704 [?]) bu konuda ilk tegebbiiste bulunarak Iskenderiyeli birer ra-
hip olan Staphon ile Marianos'a tip, astronomi ve kimyaya dair Grekce ve Kopt-
ca'dan baz1 eserleri terciime ettirdi. Emevi halifelerinden Mervan b. Hakem (6.
684-685) ve Omer b. Abdiilaziz (6. 720) dénemlerinde terciime edilen eserler

*  Makalenin birinci béliimil igin bkz., isldmf Sosyal Bilimler Dergisi, cilt 2, Sayx 3 (Giiz
1415/1994), ss. 9-14.

**  Mahmut Kaya, Prof. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe boliimii Tiirk-Islim
Diigiincesi Tarihi Ana Bilim Dah Bagkani ve Islam Arastirmalars Merkezi miidiiriidiir.,
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toplumun ihtiyaci olan tipla smurl kalirken, Abbasi halifesi Mans@r bu hareketin
alanmni genigletti ve ona biiyiik bir ivme kazandirdi. Mesel4 aslen Iranlh olan
kendi katibi Abdullah b. Mukaffa'a Aristo'nun Organon adlt mantik kiilliyatinin
ilk ii¢ kitabi ile Porphyrius'un (Furfiiriyis) Eisagoge'sini (Isigfic); Iran tarih ve
kiiltiiriine ait Pendndme, Hudayiname, Kelile ve Dimne'yi Farsga'dan Arapga'ya
terciime ettirdi. Yine bu dénemde Batlamyus'un Sintaksis'i el-Mecisti, Oklid'in
Elemento Geometricae'si de Usilii'l-hendese adiyla terciime edilmisti. Ote yan-
dan Hintli bir seyyahin beraberinde Bagdat'a getirdigi matematik ve astronomi
ile ilgili iki kitabm da terciime edilmesiyle miisliimanlar Hint rakamlariyla tang-
mus oldu. Ciindisap(r tip okulundan yetisen Buhtisd ve onun soyundan gelen ba-
z1 hekimler ise tibba dair eserleri terciime ediyorlardi. Har{iniirresid déneminde
de ayn: hizla devam eden bu caligmalar halife Me’miin tarafindan Beytiilhikme
adiyla resmi bir kuruma kavusturulmustur (830). Mansur déneminden beri
Hizéanetiilhikme adiyla anilan bu saray kiitiiphanesi, zaman i¢inde ihtiyaca gore
genigletilmisse de Me’miin buraya yeni bir hiiviyet kazandirmak amaciyla biiyiik
paralar ayirmug; Bizans'a gonderdigi kiiltiir elcileri ve 6zel kanallarla temin edi-
len kitaplarla zenginlestirilen Beytiilhikme Ortagag'in en biiyiik aragtirma merke-
zi ve bir ilimler akademisi hiiviyeti kazanmigti. Kaynaklardan anlasildigmna gore
ilk dénemlerde bir terciime biirosu ve bir kiitiiphane olarak kurulan bu yer, gide-
rek fiziki ve fonksiyonel agidan gelisip genislemis, 6zellikle felsefi ve miisbet
ilimlerin arastirildig1 bir merkez ve bir egitim kurumu héline gelmisti. Ibnii'n-
Nedim'in tesbitine gére burada Grekce'den Siiryanice'ye, ondan da Arapca'ya ve-
ya dogrudan-Grekge'den Arapga'ya terciime yapanlarm sayis: kirk yediyi bulu-
yordu. Farsca'dan terciime yapanlar on alt1, Sanskritce'den terciime yapanlar ise
iic kisi idi. Ayrica Nabati dilinden terciime yapanlar da vardi (bkz. el-Fihrist, ss.
340-342). Yaklagik iicyiiz yil siiren bu terciime faaliyeti sonunda seksen kadar
alim ve filozofun bircok eseri Arapg¢a'ya cevrildi. Bu alandaki caligmalar kisa za-
manda feyizli iirlinlerini vererek miisliimanlar arasindan biiyiik bilginler, filozof-
lar, kasif ve micitler yetismisgtir.

Felsefi Akimlar
1. Dehriyye

Islam diigiince ve kiiltiiriiniin yabanci kiiltiirlerle bu sekilde tanigmasinimn ka-
cinilmaz bir sonucu olarak Isldm toplumunda fikri birgcok fraksiyon ve gesitli
felsefi ekoller ortaya ¢ikmustir. Bunlardan ilki, varlign ezeli oldugunu ve bir ya-
raticisinin bulunmadigin: savunan Dehriyye'dir. “Baslangici ve sonu olmayan
zaman” anlamina gelen dehr kelimesine nisbetinden dolay: bu adla anilan deh-
riyye, materyalist ve ateist bir diinya goriigiinii benimseyen felsefe akiminin ismi
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oldugu gibi, hangi ekolden olursa olsun, genellikle Isldm toplumunda ortaya ¢1-
kan ilhad hareketlerini, de ifade etmektedir. Bu terim admi Kur’an-1 Kerim'deki
“Dediler ki, hayat ancak yagadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yagariz, bizi ancak
zaman (dehr) heldk eder” (Casiye siiresi, 45: 24) meéilindeki dyetten almugtir. Bu
durum, Isldm 6ncesi Arap toplumunun bazi kesimleri arasinda dehriyye anla-
munda ateist bir diinya goriigiine sahip olanlarm bulundugunu gostermektedir.

VIIL yiizyildan itibaren varligmi hissettiren bu akima, daha cok igten ie
maniseist inanclar1 yasatmak isteyen eski Iran kiiltiiriine bagli entellektiieller
(katipler), peygamberligi red konusunda Brahmanizmin etkisinde kalan bazi
cevreler ile Grek materyalizmine ilgi duyan tabipler ve bilginler arasinda rastlan-
maktadur. Isl4m diigiince tarihinde bu materyalist felsefe akiminin temsilcisi ola-
rak kabul edilen Ibnii'r-Ravend?i (6. 910) Kitabii't-Tacve ez-Ziimiirriid adl1 eser-
lerinde Alemin ezeliligini ve maddi kinatmn Stesinde manevi higbir varlhgm bu-
lunmadigini savunmusg; peygamberlisi ve micizeleri inkir ederek aklin disinda
bagka rehbere gerek bulunmadigni, oadetlerin ise méanasiz aligkanliklardan bag-
ka bir sey olmadigini iddia etmigtir. ‘Kelamcilar ve messai filozoflarca siddetle
elestirilen bu inkérci goriig, IslAm toplumunun dayandig: topyekiin degerler sis-
temini reddettigi icin bir gelenek kuramamugtir. '

Ancak XIX. yiizyiln ikinci yarisindan itibaren Islam toplumunun Bat1 kiil- .
tiiriiy.e yakin temasa gegmesi ve pozitivist felsefeyle tamsmasi sonucu bir kisim
aydinlar arasinda gelisip yayginlik kazanan materyalist ve ateist fikirler bu top-
lumun inang ve degerler sistemini sarsmada hayli etkili olmustur. Ne var ki,
Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra modern bilime yoneltilen siddetli elestiriler ve
doksanli yillardan itibaren komiinizmin ¢tkmesi sonucu din yiikselen bir deger
olarak ortaya gikinca materyalist felsefe de giiciinden ¢ok sey kaybetmistir.

2. Tabiat Felsefesi

Yine bu dénemde ortaya gikan diigiince akimlarmdan biri de tabiat felsefesi-
dir. Bu akimin gelismesinde ¢ok farkli bilim ve kiiltiir cevrelerinin etkin oldugu
gozlenmektedir. Her seyden 6nce Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok dyette Allah'in kudret
ve azametini anlamak icin kiinattaki organik ve inorganik varliklar iizerinde dii-
siinmeyi, aragtirmayi ve bdylece varlig: daha derinden kavrayarak onun incelik
ve ozelliklerine vakif olmay tavsiye etmektedir (Meseld bkz. Al-i imrén, 3: 191;
Yunus, 10: 101; Ram, 30: 50; Tarik, 85: 5; C‘vﬁgiye, 88: 17-20). Hz. Peygamber
de hadislerinde varlik ve varlikta meydana gelen olaylar iizerinde diigiinmeyi
ogiitlemektedir. Siiphesiz inanan insanlan diisiinme ve aragtirma yéniinde moti-
ve-eden bu durum, kisa zamanda etkisini gostererek Islam toplumunda tabiat
ilimleri alaninda genig arastirmalarin baglamasim saglamigti. Nitekim tinli diigti-
niir Cahiz'e Kitdbii'l-Hayevdn adli eserini kaleme alma fikrini ilham eden sey,
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Kur’an-1 Kerim'de baz: sfirelerin sigir, balarisi, karinca, oriimcek ve fil gibi hay-
van adlariyla amilmalariydi. Ona gore astronomi ve onun dayandigi matematik
alanmndaki hizl1 gelismenin sebebi de “Giinesi 151kl1, ay: da parlak kilan, yillarin
sayisin1 ve hesabi bilmeniz icin ona (aya) birtakim menziller takdir eden
O'dur...” (Yunus, 10: 5) meélindeki ayettir (bkz. Cahiz, I, 47). Hic siiphesiz
Islam'da 6nemli bir ibadet olan namaz vakitlerinin tayininin, dinen kutsal sayilan
mevsim ve giinlerin tesbitinin bu geligmede rolii oldugu gibi, giinliik hayat1 ko-
laylastirma ve diizene koyma fikrinin de 6nemli pay: vardi.

Biitiin bunlarmn yamsira Oklid, Batlamyus, Hipokrat ve Galen'den yapilan
terciimelerin, Aristo'nun tabiat ilimleri alanma giren sekiz eserinin (bkz. M. Ka-
ya, ss. 128-132) yeni Pisagorcu eserler ile Plutarkhos'a mal edilen ve Kusti b.
Lika tarafindan Arapga'ya gevrilen el-Ardii't-tabiiyye adli kitabmn da bu felsefe-
nin gelismesinde 6nemli katkilar: olmustur.

Iste hazirlayict béyle bir ortamdan’ sonra tabiat alanimin nasil bir alan oldu-
gunu, organik ve inorganik varliklar arasinda nasil bir iligki bulundugunu; yine
tabii varliklar arasinda goriilen sebep-sonug iliskisini belirleyen prensibin ne ol-
dugunu aragtiran, irdeleyen bir tabiat felsefesi akimi dogdu. Tabiattaki her ttirlii
olusum, degisim ve gelisimi teorik diizeyde temellendirmeye ¢alisan bu kadro
icindeki diistiniirlerin basta tip, kimya, astronomi ve matematik olmak iizere ce-
sitli pozitif bilim dallarinda birer otorite olduklarinda kugku yoktur. Ne var ki, li-
teratiirde sadece Cébir b. Hayyan ile Ebi Bekir er-Razi (6. 925)'nin naturalist
sistemlerinden s6z edilmektedir. Bunlardan ilki Isldm kimyasmnin kurucusu ola-
rak tanmir. Madd? kainatin sirlarla dolu oldugunu, bunu anlamanin yolunun da
kimyasal analizlerden gectigini savunan Cabir, ehil olmayanlarin istismarimi 6n-
lemek igin sistemini mistik, gizemli bir dille anlatmayi tercih etti. Cabir, madde-
nin temel yapisinin “felsefe tag1” (el-hacerii'l-felsefi)'nin kesfi ile ¢oziilecegine
inaniyordu ve bununla belki de atomu kastediyordu. Yazdif1 yiizlerce eserden
, giiniimiize intikal edenlerin sayist ¢ok azdur. Ikincisi ise Ortagag Islam diinyasin-
da yetigen en iinlii hekim, tabiat felsefesi akiminin kurucusu ve en bagarili tem-
silcisi olarak bilinmektedir. Ontik varligin meydana gelisini “beg ezeli ilke” adi-
m verdigi Yaratici (Tanri), Nefis (ruh), Heyfila (madde), Hald‘ (mekéan) ve Dehr
(zaman) kavramlariyla agiklayan filozof, Aristo'nun tabiattaki her tiirlii olug ve
bozulusu (kevn ve fesad) dort unsur ve onun sahip oldugu dort 6zellikle (tabiat)
aciklayan statik madde anlayisina karsilik, maddenin kendi yapisi geregi dina-
mik olarak hareket etme giiciine sahip oldugunu savundu ve bu konudaki diigiin-
celerini Inne li'l-cismi hareke min zatih ve inne’l-hareke ma’lime adl eserinde
temellendirmeye ¢aligti. Eger IslAm bilim ve diisiince tarihinde Aristo'nun gorii-
siinii degil de RAzi'nin atomizmini temel alan bir tabiat felsefesi benimsenmis ol-
saydi, elbetteki bilimdeki gelismeler ok farkli olacakti. Bununla birlikte o, yara-
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- tan bir Tanri'nmn varligi kabul ettigi halde dine ve peygamberlere gerek olma-
digm séyleyerek Isldm diinyasinda deist goriiii savunan bir filozof olarak tanm-
di ve bu yiizden de gelenek kuramadi. Kaleme aldig1 eserlerin sayisi ikiyiiz otu-
zu buldugu halde giiniimiize daha ¢ok tip, kimya ve ahlékla ilgili olanlar gelebil-
di (bkz. Felsefe Arkivi, say1 26, ss. 227-232 ve say1 27, ss. 191-201).

3. Messailik

Islam diisiince tarihinde en genis kadro ve en yaygm etkiye sahip olan akim
hig siiphesiz megsailiktir. Aristo doktrinini temel alan ve 6ncelikle Kindi, Farabf,
Ibn Sina, Ibn Riisd gibi diinyaca iinlii filozoflar tarafindan temsil edilen bu aki-
min kendi i¢inde de farkli fraksiyonlar olusturacak kadar genis ve zengin bir
kadroya sahip oldugu gozlenmektedir. Ne var ki bunlar, Aristo'nun Arapga'ya
cevrilen yirmi ti¢ eserinin yam sira, Iskenderiye okuluna bagli Yeni-Eflatuncu
yorumcularin gerhlerini de tanimiglardi. Ayrica, Aristo ile bir iligkisi bulunmadi-
" g1 halde ona mal edilen bazi sahte eserlerin varlig1 da s6z konusuydu. Bunlarin
en meghuru Yeni-Eflatunculugun kurucusu olan Plotinus'un Enneades adli ese-
rinin IV-V1. béliimlerinin Arapga'ya Esilicyd veya Kitdbii'r-Rubiibiyye adiyla
cevrilmis olamidir. Bu, Aristo'nun teoloji alanindaki bir eseri olarak yaygin bir -
sohrete sahipti (Kaya, ss. 282-303). Bunlardan bagka Arapcga'ya cevrilen yedi
eseriyle Eflatun felsefesini de biliyorlardi. Bu sebeplerden otiirii -Ibni Riigd ayr -
tutulacak olursa- Islam felsefesinde higbir zaman saf Aristoculuk anlaminda bir
messailikten soz etmek miimkiin degildir. Kindi'den Ibn Riigd'e kadar yaklastk
begyiiz y1l devam eden bu siirecte, felsefe sistemleri arasinda 6nemli farklar bu-
lunsa da bu filozoflarin megsailik adiyla bir ekol olusturmalarim saglayan baz:
ortak goriislerinden sozedilebilir.

a) Messiid filozoflar felsefi doktrinlerini temellendirmede ve bilimsel aragtir-
malarmda Aristo mantigim bir yontem olarak kullanmigslar; onun sekiz ki-
taptan olugan Organon adli mantik kiilliyatinm her boliimiinii serh ve tefsir
ederek, 6zet hale getirerek adeta anlagilmadik bir mesele birahmamglardir.
Ayrica mantigin her boliimiiyle ilgili bagimsiz eserler kaleme alarak kendi-
lerinin de birer mantik¢i olduklarini ortaya koymuglardir.

b) Bu filozoflar gerek ontik varligin yorumunda, gerekse teki felsefi problem-
lerin ¢6ziimiinde her seyden ¢ok akla oncelik tanidiklar i¢in rasyonalisitir-
ler. Vahyi kabul etmekle birlikte akil ile nas arasinda bir celigki s6z konusu
oldugunda akli tercih, nass1 ise te'vil ederler. Teist felsefenin en bagarih or-

. negini veren bu filozoflarin en belirgin ortak 6zelliklerinden biri, din ile fel-
sefeyi bir ortak paydada toplayarak akil ile nakli (nass1) uzlastirmaktur.

c¢) Kindi ve Ibn Riisd haric bunlar, dinf akidedeki alemin Allah tarafmdaﬁ yara-
tilmig oldugu fikrine kars1 kozmik varlifin meydana geligini sudiir (emana- -
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tion) teorisiyle aciklarlar veya iyimser bir yaklasimla yaratmay: ezelde vuku
bulan bir feyiz seklinde yorumlarlar.

Méssailer, smurli-sonlu bir evren anlayigina sahiptir. Bu yiizden biitiiniiyle
evrenin dolu oldugunu ve bogluga yer olmadigini savunarak bu konudaki
atomist goriisii reddederler.

Bu filozoflar, Aristo'dan gelen bir anlayigla, insanin sahip oldugu psikolojik
aklin ¢aligmasini ontolojik bir deger olarak kabul edilen fa'al aklin etkisine
baglarlar. Boylece rasyonel bilginin irrasyonel bir kaynaktan geldigini soy-
leyerek bu konuda sezgiciligin kapisini aralamus olurlar.

Felsefe tarihinde ilk defa megsiiler niibiivveti bir felsefe problemi olarak
rasyonel acgidan temellendirmeye c¢alistiklar: icin felsefeye yeni bir boyut ka-
zandirmiglardir. Dolayisiyla onlara gore vahiy giivenilir bir bilgi kaynagdur.

Messéiler eski Dogu diisiincesini taniyorlardr. Bunun yani sira terciimeler
kanaliyla Sokrat 6ncesi ve sonrasinda antik Yunan'da ortaya ¢ikan cesitli
felsefe akimlarimi tamima imkanina da sahiptiler. Iskenderiye okulu vasita-
styla kendilerine intikal eden antik ve helenistik diigiince iiriinlerini ad: ge-
cen okulun yorumlariyla birlikte tamidiklarindan felsefi doktrinleri yer yer
eklektik unsurlar tagir. '

Farabi ve Ibn Sina, Aristo gibi rihun bedenle birlikte ortaya ¢iktifin savu-

~ nurken, dliimden sonra ruhun varhigim devam ettirmesi hususunda ondan

i)

1)

)

pek belli degildir.

ayrilirlar. Ciinkii oliimden sonra ruhun ne olacag: konusu Aristo felsefesinde

Kindi, Amiri ve Ibn Riigd gibi filozoflar istisna edilecek olursa, messailer
ahiret hayatinin ruhani olduguna inanirlar.

Messailerin ahlak felsefesinin temelini mutluluk anlayisi olugturmaktadir.
Bu yiizden hayata ve olaylara bakiglarinda iyimserdirler. Onlara gore genel
varlik planinda hikim olan deger iyiliktir (hayr), kétiiliik (ser) ise ciiz'l ve
arizidir.

Terminoloji, yontem ve sistem olarak Aristo'yu temel alan megsailer, 6zel-
likle metafizigin ana meselelerinden olan ilahiyyat, niibiivvet ve mead (es-
katoloji) konularinda biisbiitiin ondan ayrilmislardir.

Isldm diinyasinda messailigin etkisi XIII. yiizyildan itibaren keldmcilarm leh

ve aleyhteki goriisleriyle birlikte onlarin eserlerinde, 6zellikle Gazzali'nin
messaileri elestirdigi Tehdfiitii'l-feldsife adli iinlii eseri ile, buna karg1 megsailigi
savunan Ibn Risd'iin Tehdfiitii't-Tehdfiitinde ve XV. yiizyilda Fatih Sultan
Mehmed'in istegi iizerine “tehafiit” tartigmalarim1 yeniden giindeme getiren
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Hocazide Muslihuddin Efendi (6. 1488) ile Aldeddin Ali et-Tdsi'nin Tehdfiiti'l-
feldsife'leri) -ki Tasi'nin eseri ez-Zahire (ez-Zuhr) adiyla da anilir- ve XVIL
yiizy1lda HocazAde'nin eserine bir higiye yazan ibn Kemal'in ¢alismastyla de-
vam etmistir. Ayrica Ibn Sind'nin eg-$ifd ve en-Necdt adli eserleri kanaliyla da
Islam ulemas: her donemde messat felsefeyle olan iligkilerini stirdiirmiigtiir.

4. Ihvan-z Safd

- X. yiizyiln ikinci yarisma gelindiginde Isldm toplumunda fhvén-1 Safa (te-
mizlik kardegleri) adl1 yeni bir felsefl hareketin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Basra merkezli gizli ve siyasi emeller tagiyan bu hareketin gergek amacimin ne
oldugu bu giine kadar tam olarak ortaya konulfhus degilse de Batmi-Ismaili egi-
limler tagidifinda siiphe yoktur. Diistincelerini dért boliim halinde elli bir risale-
den olusan Resdilii [hvami's-Safd adl felsefe ve ilimler ansiklopedisi mahiyetin-
deki eserde toplayan ihvén, her ne kadar isimlerini sakli tutmakta titizlik goster-
mislerse de miiellif, belki de bag redakttr olarak bu &adro Ebii Siileyman Mu-
hammed b. Ma'ser el-Biisti, Ebii'l-Hasan Ali b. Harun ez-Zencani, Ebi Ahmed
Muhammed el-Mihricani ve el-Alevi ile Zeyd b. Rifda'dan olugmaktaydi (Ebdl
Hayyén et-Tevhidi, I, 4).

. Dinin cehaletle kirletildigini, ona batil ve sapik fikirler karistirildigimi iddia
ederek yola cikan Ihvén, bunu temizlemenin ancak felsefe ile miimkiin olacag:-
n1, bunun i¢in de Islim seriatinin Yunan felsefesiyle uzlastirilmas: gerektigini
savunuyordu (a.g.e., I, 5). Insanligm huzur ve mutlulugunu felsefelegmis bir
dinde goren bu topluluk, eklektik sistemleri geregi biitiin din ve milletlerin
manevi ve ilmi mirasim bir araya toplamak istiyordu. Onlara gore seriatm zihiri
cahil ve zayif ruhlu avam i¢in, batini ise yiiksek derecede bilgi ve irfan sahipleri
icindir. Bu yiizden bilgiyle aydinlanmak ve teorik ilimler alaninda belli bir diize- .
ye gelmek sarttir (a.g.e., I, 19-20).

Tlimleri matematik, fizik ve metafizik seklinde iic ana grupta tasnif eden
Ihvan, kendi dénemlerindeki biitiin ilimleri kolay bir iislupla vuigarize ederken
Gnostik miilahazalar1 daima 6n planda tutmugtur. Bununla birlikte harf ve sayi-
lar sembolizmini kullanarak bilgiye bir derinlik veya sihri birtakim anlamlar
yiikklemek onlarm her zaman bagvurduklari bir yéntemdir. Matenpatikte,
Batnilikten gelen bir anlayigla, sayilar mistisizmine varan Yeni Pisagorculuk
hakimken, mantikta Aristocudurlar. Ontik varhigin meydana gelisi Farabi'de ol-
dugu gibi sudfr teorisiyle agiklanir. Burada da Allah ile maddi kiinat arasmda
fa’al akil aracilik gorevi iistlenmigtir. Bu yiizden ay-alt1 Alemle ay-iistii. alem ara-
sinda hareketli hiyerargik bir sistem mevcuttur.

Ihvan'in tabiat felsefesi de sistemlerinin biitiiniinde goriilen eklektisizmi
yansitmakla birlikte genellikle Aristo'nun tabiat ilimleri alanindaki eserlerinin te-
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mel alindif1 miisahede edilmektedir. Ahlak felsefeleri ise, nefis tezkiye ve terbi-
yesini esas alan mistik karakterli bir ahlak anlayisindan ibarettir.

Rasyonel diigiincenin yaninda birtakim hurafelere de yer veren, naslan keyfi
bir sekilde batini te’villere tabi tutan bu ansiklopedist felsefe akimi, her donem-
de batini egilimler tasiyan siifi ve yari-aydin gevrelerin ilgisini cekmeye devam
etmigse de Islim diigiince ve biliminin gelismesine olumlu katkida bulundugu
sOylenemez.

5. Israkilik
~ XIIL yiizyihn sonlarina dogru Islam diisiince tarihinde messailige kargt
Israkilik adiyla yeni bir felsefe akimimin dogdugu goriilmektedir. el-Maktil laka-
biyla taninan Sihabiiddin Yahya es-Siihreverdi (6. 1191), gercek bilgiye ancak

mistik tecriibe yontemiyle ulagilacagini, bu konuda mantiki kanitlama ve ¢ika-
rimlarin gecersiz oldugunu savunuyordu.

Sithreverdi'nin eserleri incelendiginde goriiliir ki, megsai filozoflarin Aristo
ile olan iligkileri ne ise israk filozofunun Efldtun felsefesiyle iligkisi de ayn dii-
zeydedir. Ayrica Ibn Sind'min es-Sifd’smin sonunda yer alan ve onun tasavvufi
egilimlerini yansitan “makamatii'l-arifin” boliimii ile Ibn Tufeyl'in aynm1 mahiyet-
teki diisiincelerini iceren ve allegorik bir tarzda kaleme alinan Hay b. Yakzdn
adli eseri de Siihreverdi'nin kaynaklar1 arasinda sayilmaktadir. Bu konuda eski
Iran hikmeti (irfan) ile Hermetik gnostizmin de bu felsefenin sekillenmesinde
pay sahibi oldugu gézard: edilmemelidir.

Filozofun temel ‘eseri sayilan Hikmetii'l-igrdk'ta rasyonel bilgi kanaliyla ha-
kikata ulasmanin imkansizlig1 savunulmakta, insanin ancak derfini tecriibe ve
miikasefe yoluyla i¢ aydinhigina (isrdk) erecegi, nihayet giderek artan bir ilahi
feyiz ve ilham sayesinde aracisiz olarak hakikatle yiizyiize gelinebilecegi anlatil-
maktadir. Hatta Siihreverdi, uzun zaman ugrastig1 halde bir tiirlii ¢ozemedigi bu
bilgi problemini, gece uyukladif1 bir sirada imdadina yetigen Aristo'nun yardi-
myla ¢6zer. Grek filozofu ona, ¢oziimii objektif varliklarda degil, kendi siibjek-
tif diinyasinda aramasini, yani 6ziine donmesini tavsiye eder. Ayrica Islam filo-
zofu olarak bilinenlerden higbirisinin hakikat bilgisine (zuhiiri bilgi) ulagamadi-
g1, bunu ancak Bayezid-i Bistdmi, Sehl et-Tiisteri ve benzeri mutasavviflarin
basardigini, gercek anlamda hakim ve filozofun da bunlar oldugunu Aristo'ya
soyletir (er-Telvihdt, ss. 70-74). Boylece Siihreverdi, kendi igraki fikirlerini, sis-
temini elestirdigi ve rasyonalist bir filozof olan Aristo'ya tasdik ettirirken, ortaya
cikan celiskiyi gérmezlikten gelir. Zira bu noktada onun igin énemli olan, felse-
feyle tasavvufu ozlestirmek veya gercek felsefenin derfini sezgiye ve teemmiile
dayanan tasavvuf oldugunu vurgulamaktir.
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- Ontik varligin yorumu ise Farabi ve Ibn Sind'nin sudfr teorisindeki hiyerar-
sik sistemle agiklanir; su farkla ki oradaki “akillar”mn yerini igrakilikte “nurlar”
almugtir. Mahiyetce son derece acik ve belirgin oldugundan dolay: tarif edileme-
yen nur (151k), biitiin esyaya niifuz eden bir hakikat olmas: itibariyle maddi ve
manevi her ¢esit varligm terkibinde bulunmaktadir. Varligin zirvesinde Tanri'ya
tekabiil eden ve “Nurlar Nuru”, “Kutsal Nur” diye nitelenen bir nur bulunur. Bi-
ricik ve zorunlu olan bu nurdan sudir y6ntemiyle agag: diizeydeki nurlar (varlik-
lar) meydana gelmektedir.

Nur nazariyesini temel alan israkiligin felsefeyle olan ili§kisi, tasavvufun
keldmla olan yakinhig: gibidir. Daha dogrusu o, geleneksel ve akademik felsefe-
ye biraz uzak diistiigiinden “teosofi” olarak telakki edilmektedir.

Israkilik, mistik zevk ve duygulari esas aldig1 icin Sark'in ruhuna uygun diis-
mekteydi. Bu yiizden basta Iran ve Hindistan olmak iizere Islim cografyasinm
cesitli bolgelerinde varlifini bugiine kadar siirdiirniiigtiir. Siihreverdi'nin olii-
miinden sonra onun fikirleri Sehrezfirl, Kutbiiddin-i Sirfzi, Celileddin ed-
Devvéni ve Molla Sadra tarafindan devam ettirilmigtir. Ozellikle sonuncusu, an-
siklopedik mahiyetteki el-Esfdrii’l-erbaa adli eserinde yer yer iistadim da elesti-
rerek bu akima yeni bir yon ve dinamizm kazandirmigtir.

6. Bagimsiz Diigiiniirler

Islam diisiince tarihinde, yukarida 6zet halinde sunulan felsefe akimlarindan
bagka, hicbir akima bagli olmayan, fakat ortaya koydugu son derece dikkate de-
ger fikirleriyle “bagimsiz filozof” denebilecek birgok diisiince adami vardir. Hig
sliphesiz bunlarin baginda, genel anlamda felsefeye, 6zel olarak da megsailige
karg1 yonelttigi tutarli elestirileriyle taninan iinlii Imam Gazzali ve Ebii'l-Berekat
el-Bagdadi gelmektedir. Bu arada bilim felsefecisi olarak nitelenebilecek Eb
Reyhan el-Bir(ini ve ibnii'l-Heysem'in yan1 sira tarih felsefecisi Ibn Haldfin'u da
anmak gerekir. Ayrica felsefe ve keldma ait problemlerin bir arada islenmeye
baslandig1, Gazzali'den itibaren geligip Fahreddin er-Rézi, Seyfeddin el-Amidi,
Adudiiddin el-fci, Sa’deddin et-Teftadzani ve Celdleddin ed-Devvani gibi
“miiteahhirin” keldmcilarinin eserlerinde en olgun 6rneklerine rastlanan bu do-
nem XX. ylizyilin baglarma kadar devam etmistir. Iste son yedi yiizyillik déne-
minde Islam felsefesi, cogunlukla bu kelamci filozoflar kanaliyla kesintiye ugra-
madan siiregelmigtir. Bu dénemde yetigen diisiiniirlerin ne kadar basarili olduk-
lar1, filozof olarak nitelendirilen Bati skolastikleriyle karsilagtirildiklarinda daha
iyi anlagilacaktir. Heniiz bakir sayilan bu dénem, aragtiricilarini beklemektedir.

Burada gu hususu 6nemle belirtmek gerekir ki, anilan yiizyillar (XIII-XX)
arasinda fels _feyle bir arada yiiriitiilen keldm, esas itibariyle Eg'ari-Matiiridi bir
cizgi izliyorsa da Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin tasavvuf felsefesi, aralarinda hoca- -
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talebe iligkisi bulunan Sadreddin Konevi, Daviid-i Kayseri, Molla Fenéri, Molla
Liitfi ve Ibn Kemal gibi iinlii miiderrisler kanaliyla Osmanli ilim Ve kiiltiir muhi-
tinde yaygin haldeydi. Ote yandan eserleri uzun yillar boyunca medreselerde
okutulan ve igraki egilimler tagiyan Celaleddin ed-Devvani gibi miiellifler vasi-
tasiyla da israkilik ayni ¢evrelerce yakindan taniniyor; bu felsefeye yeni boyutlar
katarak gelistiren Sadreddin es-Sirdzi ve talebeleri sayesinde ise Iran'da en
hakim diigiince olarak varligini devam ettiriyordu. Bu sebeplerden otiirii felsefe
ve keldmin kismen igraki-tasavvufl motifler tagidigi rahathikla s6ylenebilmekte-
dir. Iste XIX. yiizyilin sonlarina yaklagirken Islam diigiincesi bdyle bir genel gé-
riinlim arzetmekteydi.

Islam Felsefesinin Bati'ya Tesirleri

Bilinen tarihi bir gercektir ki, Ortagag Avrupas: bir yandan Hach seferleri,
diger yandan ikiyiiz elli yil siiren Sicilya ve yediyiiz yil devam eden Endiiliis
Islam devletleri kanaliyla Islim medeniyetini tanima imkAnmna kavustuktan son-
ra, bu medeniyetin temelini olugturan bilim ve felsefeye kars: siddetli bir igtiyak
duymaktaydi. Bu amagla Islam bilim ve felsefesinin klasik dénemine (VIII-XIII)
ait literatiiriin 6nemli bir kismi X. yiizyildan itibaren Sicilya ve Endiiliis yoluyla
Bati'ya intikal etmeye bagladi. Rahiplerin 6nciiliigiinde Leon, Reims, Chartres ve
Paris gibi iinlii katedral okullarinda baglayan bu hareket geliserek devam etmis,
sonra s6z konusu okullar, XIII. yiizyildan itibaren kurulmaya baslayan Bat: iini-
versitelerinin gekirdegini olusturmustur. Ozellikle ii¢ yil Endiiliis'te kalarak
Islam ilim, diiglince ve egitim kurumlarini yakindan tanima imk&nini bulan Ger-
bert, I. Sylverstre adiyla Papa olunca, Adeta Latin diinyasmin kaderi degismisti.
Adi gecen papanm tegvik ve destegiyle talya ve Giiney Fransa basta olmak iize-
re cesitli Avrupa iilkelerinden ¢ok sayida 6grenci felsefe, tip, matematik ve ast-
ronomi tahsili gdrmek iizere Endiiliis'e gidiyordu. O giiniin Avrupasmda son de-
rece orijinal sayilan bilgilerle donanmig olan bu 6grenciler, iilkelerine, ileride

kurulacak iiniversiteler icin birer profesor aday: olarak doniiyorlard: (Hitti, ss.
672-675). '

Siiphesiz Bati'min uyanigini saglayan en dnemli etken Arapga'dan yapilan
terciimelerdir. Miisliimanlarla bir arada yasayan Yahudiler, Ibranice'den bagka
Arapga ve Latince de bildiklerinden Islim ilim ve diigiince iiriinlerinin Bati'ya
intikalinde bir katalizér vazifesi gérmiiglerdir. Bazan Arapga metinler dnce Ibra-
nice'ye, oradan da Latince'ye, bazan da dogrudan Latince'ye gevriliyordu. Tercii-
mesi bagarili bulunmayan eser, zaman ic¢inde yeniden terciime ediliyor ve bu
yiizden ayni eserin birden fazla gevirisine rastlamak miimkiin oluyordu. Iki yiiz-
yil devam eden bu olayda Tuleytula (Toledo), Kurtuba (Cordova), Palermo, Pa-




Kaya: Felsefenin Islim Diinyasindaki Seriiveni (IT) 35

ris, Napoli, Bolonya ve Padua gibi sehirlerde terciime okullar1 veya terciime
merkezleri kurulmustu. Bunlardan Tuleytula ile Palermo en biiyiik ve en verimli
iki okuldu. Ozellikle Tuleytula, 1085 yilinda Kastella krali VI. Alfonso tarafin-
dan alindiktan sonra burada Arapga'dan Ibranice'ye veya Katalanca'ya, sonra da
Latince'ye ¢eviri yapan miitercimler ve onlarin terciimelerini gézden gegirip dii-
zelten redak:orlerden olusmus genis bir kadro ¢alismaktaydi. Meseld Dominik
Gundisalvi, Yahudi asilli ibrahim b. Davud, Alman rahip Hermann ve Italya'min
Cremona sehrinden olan Gerard bunlarin en iinliileriydi. Ozelhkle sonuncusu
doksan kadar eser terciime etmigtir.

Sicilya'nin bassehri olan Palermo'da ise, felsefenin yam sira daha cok tip
alanmindaki eserlerin terciime edildigi bir okul bulunuyordu. Ada, 1091'de Nor-
manlar'n eline gectikten sonra y6netim sekli ve Arapca'nin resmi dil olarak kul-
lanimi uzun siire devam ettirildi. Burada Afrikali Kostantin yetmis kadar eserin
terciimesini gerceklestirirken, Ingiliz asilli Bath'li Adelard ile Michael Scot da
cesitli alanlarda terciimeler yapiyorlardi. Sicilya 1194'te Alman Staufen Haneda-
nr'nin eline gectikten sonra II. Frederik zamaninda (1212-1250) terciime hareketi
Bati'da altin ¢agin yasiyordu. Arapea bilen ve Isldm kiiltiiriine hayran olan kral,
oliimiiniin iistiinden kisa bir zaman gegmis bulunan Ibn Riisd'iin eserlerini temin
ederek Latince'ye gevirtmigti. Ayrica Endiiliis, Misir, Sam ve Irak bélgelerinde
hiikiim siiren emirlere, felsefi sorular iceren mektuplar géndererek Islam diisii-
niirlerinin bunlara cevap vermelerini rica etmisti. Bugiin o cevaplardan sadece
Endiiliislii biiyiik diigiiniir Ibn Seb’in'in el-Mesdili's-Sikilliyye (Sicilya Mektup-
lar1) adli eseri elimizde mevcuttur. Béylece Ortagag Avrupast, islim filozoflarmi
tanidiktan yarim asir sonra Aristo'yu tanimig, daha dogrusu Grek filozofunu, 6n-
ce Islam filozoflarmmn serhleri kanaliyla 6grenmisti. Zira XII. yiizy1l sona erer-
- ken skolastikler, Aristo'nun sadece bir ka¢ mantik kitabiyla tanigmislardi.

Bati'y1 begyiiz yillik uykusundan uyandiran bu olumlu gelismelerin, bilim
ahliki acisindan bir de olumsuz yam vardi. S6yle ki; bir kisym miitercim ve ya-
zarlar Islam bilginlerinin eserlerinden yaptiklari 6zetlere veya segmelere kendi
imzalarint koyuyor ve eserin gercek miiellifinden bir kelimeyle de olsa s6z etmi-
yorlardi. Bugiin ¢agdas bilim tarihcilerinin, kanitlarryla ortaya ¢ikardig: bu tiir
intihal olaylarina, ahlaki zaafin yaninda Dogu karsisinda duyulan kompleksin
veya dini otoritenin tepkisinin de sebep oldugu diigiiniilmektedir. Bu durum, gi-
derek dyle bir hal almugtir ki, XV viizyildan sonra gelen Batil1 yazarlar asirlar-
ca yararlandiklar1 Isldm bilgin ve du§unurler1mn eserlerine en basit bir gonder
mede dahi bulunmamuslardir.

Islam filozoflarmna ait eserlerin Latince ve Ibranice'ye yapilan terciimeleri-
nin tam listesi bugiine kadar ¢ikarilmig degildir. Bilindigi kadariyla Kindi'nin
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“Risdle fi'l-akl, Risdle fi mahiyyeti'n-nevm ve'r-rii‘ya, Risdle fi'l-cevahiri'l-ham-
se ve Risdle fi'l-burhdni'l-mantiki adl1 eserleri ¢evrilmistir. Farabi'nin ilimlerin
tasnifini konu alan Jhsdii'l-uliim'u, ilk defa Gundissalinus, sonra Cremona'li Ge-
rard ve iigiincii olarak gerceklestirilen terciime ise Avendauth'a mal edilerek ya-
yimlanmistir. Filozofun bilim ve metod anlayisim sergileyen bu eser, gerek
Islam, gerekse skolastik filozoflar iizerinde derin izler birakmgtir. Onun, bilgi
teorisini temellendirmek-iizere kaleme aldig1 Medni'l-akl, mutluluk ahlakini ko-
nu alan et-Tenbih alé sebili's-sadde ve Kitabii'l-Hatdbe'si de Latince'ye gevril-
mistir. Bu konuda Ibn Sina Farabi'den daha sansh goziikmektedir. Zira onun iin-
lii eseri es-Sifd'nin tabiiyyat (fizik), ilahiyat (metafizik) ve en-nefs (psikoloji)
boliimlerinin tamami Latince'ye ¢evrilmigti. Ayrica mantik bdliimiinden iki ki-
tap ile en-Necadt, el-Igdrdt ve't-tenbihdt'tan yapilan segmeler v= bazi kiigiik risa-
leleri de terciime edilmisti. Endliliislii filozoflardan Ibn Bécce'nin Risdletii'l-
ittisal'i o dénemde terciime edilirken, Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzdn't XVIL. yiiz-
yilt beklemek durumundayd: (Medkir, I, 169-170).

Ibn Riigd'e gelince, dine ve edebiyata ait olanlarin digindaki felsefi ve ilmi
eserlerinin tamamina yakin Latince'ye, 6nemli bir kismu da Ibranice'ye gevril-
migtir. Batililarin Averroes adiyla tamidiklan bu filozof aym zamanda Aristo
sarihi olarak iin yapmigti. Ciinkii o, Aristo kiilliyatinin hepsini gerh etmis, bun-
lardan temel sayilan bes tanesinin iizerine de biiyiik, orta ve kiiciik seklinde ii¢
tip serh (tefsir) yazmisti. Bunlar Fizika, Metafizika, De Anima, De Caelo ve
Analitika Posteriora'dir. Eflatun'un Devlet diyalogu ile Porphyrius' un Eisago-
ge'si (Isagict) dahil, otuz sekizi bulan bu serhler XIII. ve XVI. yiizyillarda iki
defa Latince'ye cevrilmisti. Ayrica din-felsefe iligkileri konusunda Gazzali'nin
Tehafiitii'l-feldsife adl1 eserine reddiye olarak kaleme aldig1 Tehdfiitii't-Tehdfiit
de XIV. yiizyilda dogrudan Arapga'dan Latince ve Ibranice'ye ayr ayr terciime
edilmisti. Yukarida belirtildigi tizere, Ibn Riisd kiilliyatinin biiyiik bir kismi
Ibrénice'ye gevrilmistir. Bu yiizden Yahudi felsefesi énemli olgiide Ibn Riisd
damgasim tagimaktadir (Renan, I, 191 vd.; Medkdr, I, 172-173).

. Bu arada Isldm mess4ilerinin, 6zellikle Ibn Sind'min mantik, fizik, metafizik
- ve psikoloji alanlarindaki goriiglerinin bagarilt bir 6zeti sayilan Gazzili'nin
Makasidii'l-feldsife adl1 eseri de Gundissalinus tarafindan Latince'ye gevrilmis-
ti. Fakat kitabin 6nsozii terciime edilmedigi icin onun Aristo ve messailere yo-
nelttigi siddetli elestirilerden skolastikler haberdar olamads; bu yiizden o, Latin
_diinyasinda yanhglkla Aristocu olarak tanindi. Her ne kadar sonradan 6nsoziiyle
birlikte yeniden gevrildiyse de bu metin herkesin eline gegmedigi i¢in onun hak-
kindaki yanlig kanaat devam etti. Bu eserin Ibranice'ye ii¢ ayr terciimesi ile iize-
rine yapilan yedi gerhinin bulundugu bilinmektedir. Tarih boyunca felsefeye yo-
neltilen en siddetli elestirileri iceren Gazzali'nin Tehdfiitii'l-feldsife (filozoflarn
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tutarsizlig1) adl kitaba ise ancak XV. yiizyilin sonlarna dogru Latince'ye ¢evril-
mistir.

Felsefeden bagka birgok Islam bilgininin Latince'ye gevrilen matematik, ast-
ronomi, kimya ve tip alanindaki eserleri de dikkate alinacak olursa, rénesansmn
hazirlanmasinda Bati'nin Islam bilim ve felsefesine neleri borglu oldugu daha iyi
anlagilir. Nitekim XIII. yiizyil Avrupasinda Ibn Sinfcilik (Avicenneism) ve Ibn
Riisdciiliik (Averroism) adiyla en yaygn iki felsefi akim bulunmaktaydi. Onde
gelen her diigiiniiriin bu akimlardan biriyle veya her ikisiyle yakmn iligkisi vardir.

~ Mesela Siger de Brabant agir1 bir Ibn Riigd'cii olarak taninirken Roger Bacon,

ibn Sinacidir. Ote yandan Albertus Magnus'u okuyan birinin “Ibn Sina'yr m1
okuyorum” diye tereddiite kapilmasi miimkiindii (Medkdr, II, 178). St. Thomas
ise Ibn Sind'dan ziyade, elestirdigi Ibn Riigd'ii 4deta adim adim izlemektedir. Sa-
yet Thomas, filozofun din-felsefe iligkilerini konu alan Fasli'l-makdl ve
Mendhicii'l-edille adli Latince'ye cevrilmeyen eserlerini tanima imkinin: bul-
mus olsayd: bu tiir haksiz elegtirilerde bulunmazdi.”Bir bagka ifadeyle ibn
Sinacilik Eflatun, Yeni-Eflatunculuk ve St. Augustin'in etkisinde geligen mistik
egilimli Fransisken tarikat: mensuplar1 arasinda yayiliken, Ibn Riisdgiiliik Paris
Universitesi muhitince savunuluyordu. Bazi problemlere yénelttikleri elestirilere
ragmen Dominiken tarikati bu felsefeden fazlasiyla yararlanmgtir (Renan, I,
279 vd.).

Bu iki diinyanin karsilagmast sonucunda Ortagag Skolastikleri, metafizigin
temel problemlerinden olan varlik, varhigin ezelilii veya yaratidmighgi, varlik-
mahiyet ayrumi, bilgi teorisi ve bu arada kiilliler meselesi, nefsin mahiyeti, Al-
lah'n sifatlan -6zellikle ilim ve irade sifati-, ilahi indyet ve buna bagh olarak ha-
yir-ger kavramlari iizerindeki tartigmalarn biitiin boyutlariyla tanima ve yeniden
tartigma imkanina kavustular. Bir yandan da eski Yunan felsefesinin klasikleriy-
le tamigirken, Yunan-Roma edebiyat ve sanatina ulagma firsatini da yakalamug-
lardi. Biitiin bunlar Latin diinyasinin oniine yeni ufuklar acarak ilim adamlarimi
yeni bir diinyanm esigine getirdi ve ronesans olay: bu tiir hareketlerin sonucunda
gerceklesti.

Modern Donemde Islam Diisiincesi

Islam cografyasmn énemli bir kismi Batili Somiirgecilerin hegemonyast al-
tinda bulupdugu; miisliimanlarin diisiince, bilim ve teknoloji alaninda bir varlik

‘gosteremedigi sirada Cemaleddin-i Efgani modernist goriisleriyle ortaya ¢ikarak

bu topluma yeni bir dinamizm kazandirmak istemistir. Dogu ve Bati toplumlari-
nin gii¢ ve zaaf noktalarini ¢ok iyi tesbit eden diigiiniir, felsefi veya siyast bir
doktrine sahip degilse de, bir yandan sémiirgecilige karg1 ¢ikarak Islam birligini
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(Pan-Islamizm) savunmus, bir yandan da ondokuzuncu yiizy1l natiiralizm ve ma-
teryalizminin yol agti1 tahribat1 6nlemek icin er-Red ale'd-dehriyyin-adli eseri-
ni kaleme almistir. Onun en 6nemli 6grencisi ve dostu olan Muhammed Abduh
ile birlikte yayimladiklari el-Urvetii'l-viiskd dergisinde savundugu bagimsizlik,
ozgiirliik ve insan haklariyla ilgili goriigleri Islim toplumunda dalga dalga yay:-
larak bu toplumun siyasi, sosyal ve kiiltiirel agidan yeniden yapilanma ve ¢ag:
yakalama yoniinde bilinglenmesine énemli katkida bulunmustur.

Ozellikle asirlardan beri yerel kiiltiirlerin ve tasavvufu yanlig yorumlayan
bazi gevrelerin etkisiyle dine sokulan bid’at ve hurafeleri temizleyerek ilk do-
nemdeki (Asr-1 saddet) ari-duru Islami akideye dénmenin gerekliliini savunan
Efgani ile Abduh'un bu fikirleri Tiirkiye'de Sirdt-1 Miistakim ve Sebiliirresdd
dergilerinin kadrosu iizerinde etkili oldu. Bunlar, Isldm diinyasinm geri kalisin-
daki kusurun, Islim'dan degil, tam tersine dinlerini yanlis anlayan ve onun orta-
ya koydugu idealleri gerceklestirmeyen miisliimanlardan kaynaklandigini israrla
vurguluyorlardi.

Yine bu dénemde Hint yarimadasi'nda modernist goriisleriyle taninan Sey-
yid Ahmed Han, Emir Ali ve Muhammed ikbal, Isldm toplumunun geri kalmus-
ik ¢cemberini kirmak ve ona yeni bir dinamizm kazandirmak i¢in dinf, felsefi,
sosyal ve siyasi alanlarda iirettikleri projelerle dikkat cektiler. Bunlardan ilki,
geleneksel Islam1 egitimin yanisira Bat: kiiltiiriine de vakifti. Ingiliz somiirge si-
yasetinin etkisinde kalarak Islam ile Hiristiyanlik arasinda bir tiir yakinlagma
saglamak amacryla yola cikt: ve bu iki dinin temel esprisinin tabii bir ahlak niza-
min ongormeleri oldugunu iddia etti. Ona gore dini hakikatin gecerliligi aklin
normlarma uygunlugu ile olgiiliir. Bu yiizden yazdigi Kur’an tefsirinde
micizeleri natiiralist bir yaklasimla yorumlamaya caligt1 ve savundugu tabii
ahlaka aykirt buldugu igin cihadi inkar etti. Onun bu tavri, Hindistan'da Ingiliz
somiirge yonetiminin emelleri dogrultusunda hareket ettigi yolunda siipheler do-
gurdu. Seyyid Ahmed Han'in bu agiri, reformist diigiinceleri Giiney Dogu As-
ya'da “Neyciriyye” (Natiiralizm) adiyla tanindi.

Baslangigta Ahmed Han'in liberalist goriiglerine ilgi duyan Emir Ali (6.
1928) islam1 diiiinceye baghlik bakimindan ondan ¢ok ileridedir. Emir Ali, in-
sanlifin ahlaki ve manevi kemali i¢in Hz. Peygamber'in en giizel drnek oldugu-
nu sdyliiyor ve Bati biliminin temellerinin Isldm'da bulundugunu savunuyordu.
O, “ictihad” ilkesine iglerlik kazandirilarak miisliimanlarin kendi dini, hukuki ve
sosyal problemlerini rahathikla ¢ézebileceklerini 1srarla vurguluyordu. Islim'in
ongordiigii dogru diisiinme, dogru séyleme, dogru yapma,. diiriistce yasama, bii-
tiin insanhig1 kucaklayan adilet ve esitlik, karsiliksiz sevgi ve sayg: gibi evrensel
ilkeler, toplumun kalkinma ve ilerlemesinin temel dinamikleridir. Zaten moder-




Kaya: Felsefenin Islém Diinyasindaki Seriiveni (I) 39

nizm de insanliga bundan farkli bir sey vaadetmemektedir. Diger dinlere nisbet-
le IslAm'in sifiyet ve evrenselligini her vesileyle vurgulayan Emir Ali'nin Islim'a
bakig: ve tarihi yorumlayisi o giiniin Miisliiman entellektiielleri arasinda ¢ok ge-
nig ilgi uyandirmigtir.

Muhammed Ikbal'e gelince o, alim ve iinlii bir sair olugunun yaninda bir fi-
lozoftur. Zengin bilgi birikimi, engin i¢ diinyas1 ve genis felsefe kiiltiiriiyle bu
yiizyilin baginda Islim'in diinya goriisiinii cagdas felsefi kavramlarla yeniden
ifade etmesi bakimmdan 6ncekilerden ¢ok farklidir. Onun asil amaci, Kur’an'in
diinya goriigityle Bat1 diigiince ve bilimi arasindaki uyumu gostermektir. Bunu,
Hegel, Whitehead ve Bergson'dan aldig: kavramlarla ifade eder. Ingiltere ve Al-
manya'da bulundugu yillarda Avrupa toplumlarinin ulastig: refah diizeyi ve sa-
hip olduklar1 dinamizme karsin, kapitalizmin manevi ve ahlaki degerleri tahrip
ederek insani basit bir nesne haline getirdigini goriince Islam'a olan hayranlig
daha da artt1. Grek bilim ve felsefesinin deneye yer vermeyerek sadece teoriye
agirlik taniyan yapismna karsin, Islém'da deneye 6ncelik tanindig1 gercegini 1srar-
la vurguladi. Ona gore bilimlerde yeni aragtirma yontemini Roger Bacon'in ge-
ligtirdigini savunan bilim tarihgileri yamlmaktadir; zira Bat: bu ydntemi, Islam
bilim ve diisiincesinin Latince'ye ¢evrilmesiyle tanimastir.

Islam'da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii (The Reconstruction of Religi-
ous Thought in Islam) adli eserinde, varlik iizerinde diigiinme ve arastirmayi
emreden, onu daha derinden kavrayip anlamay1 salik veren Kur’4ni diigiinceyle
felsefenin bagdasip uzlasacagini savundu. Su var ki, Grek menseli felsefenin
amac1 orant1 ve estetik oldugu halde, Islam diisiincesinin gayesi sonsuza ulag-
mak ve ebedi hazzi onda tatmaktir. Din, felsefe, hukuk, tasavvuf ve topyekiin
medeniyet unsurlariyla Islim't Batt kargisinda savunan ve onunla cetin bir he-
saplagsmaya giren ikbal'in XX. yiizy1l Islim toplumunun bilinglenmesinde ¢ok
olumlu etkisi olmustur.

Bat diigiince ve kiiltiiriiniin egemen oldugu bir cagda yasadiklar: ve moder-
nist goriigleriyle tanindiklar1 halde bu diisiiniirler, Islami diinya gériisiiniin ve
hayat anlayisinin tstiinliigiinii her vesileyle savunmuslardir.

XX. yiizyila Bati'min agir siyasi, iktisadi ve kiiltiirel hegemonyas: altinda gi-
ren Isldm toplumundaki fikir adamlarinmn Bat1 diistincesi kargismdaki tavrini,
ona kargt ¢ikanlar, kabul edenler ve secmecilikten (eklektisizm) yana olanlar
seklinde iig grupta degerlendirmek miimkiindiir. ilk grubu teskil edenler Bat1'nin
Islam diisiince ve medeniyetini kiigiimseyen, gérmezlikten gelen ve hatta bazan
karalayan olumsuz tavri karsisinda Islam felsefesini yeniden canlandirmak, oriji-
nalitesini gostermek ve onun Islim kiiltiiriiniin ayrilmaz bir pargasi oldugu ger-
cegini ortaya koymak istiyorlardi. Bunlar bir yandan Islam felsefesi denen ola-
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yin eski Yunan felsefesi metinleri iizerine yazilmig serhlerden ibaret oldugunu,
dolayisiyla orijinaliteden yoksun bulundugunu iddia eden bir kisim oryantalist-
lere cevap vermek; diger yandan da felsefeyi bid’at sayan bazi ulemaya karsi
onu savunmak durumundaydilar. Bu akimin bagmda Ezher eski seyhlerinden
Mustafa Abdiirrdzik (6. 1946) bulunmaktadir. O, bu dogrultudaki goriislerini te-
mellendirmek iizere kaleme aldig:i Temhid li tarthi'l-felsefeti’l-Islamiyye adl
eserinde ortaya koymus, bu konuda aleyhteki fikirlerin yanlis yontem kullan-
maktan ve Islam felsefesinin 6ziinii kavrayamamaktan ileri geldigini géstermeye
caligmugtir. Ona gore tarih metodu kullanildig: takdirde, heniiz Yunan felsefesiy-
le temasa gegmeden once, rasyonel Islim felsefesinin keldm ve fikih usulii gek-
linde kurulmus oldugu goriilecek ve bilinenden bilinmeyene gitmek suretiyle
metodik akil yiiriitmenin baglangigtan beri Islim'da mevcut oldugu anlagilacak-
tir. Onun talebesi Ali SAmi en-Negsér bu goriisleri gelistirdiyse de, gercek Islam
felsefesinin sadece keldm ve fikih usuliinden ibaret oldugunu iddia etmekle ho-
casindan ayrilarak koyu bir selefci tavrr benimsedi. Neg'etii'l-fikri'l-felseft fi'l-
Islam ve Mendhi-cii'l-bahs inde miifekkiri'l-Isldm adh eserlerinde o, Islam top-
lumunun sahip oldugu zengin diigiince ve bilim mirasiyla kendine yeterli oldu-
gunu, bu sebeple ne ge¢miste ne de gelecekte Yunan kaynakli felsefeye ihtiyaci
bulunmadigin savunmaktadir,

Daha mutedil sayilan Mustafa Abdiirrazik'in goriisleri, bugiin 6zellikle Arap
dlemindeki felsefe arastirmalarinda bir ekol seklinde devam etmektedir.

Yiizyihimizin ilk ¢eyregindeki Tiirkiye'de hukuk reformu tartigmalarinda,
metod olarak fikih usfiliinii oneren ve bu konudaki goriislerini temellendiren Sa-
id Halim Pasa'y1, yayunladig1 Hikmet mecmuasimnda Bati felsefesine ciddi eles-
tiriler yonelten Filibeli Ahmed Hilmi'yi ve Yeni [lm-i Keldm adli eseriyle Izmir-
li Ismail Hakk1'y1 da bu kategoride miitalaa etmek miimkiindiir.

Ikinci grup ise Bati'da ortaya gikan pozitivizm, materyalizm, liberalizm,
sosyalizm, marksizm ve existansyalizm gibi her cesit diigiince hareketlerine agik
olan, benimseyen, onlar1 kendi toplumuna tagiyan ve sozciiliigiinii yapan bir ki-
sum entellektiiellerden olugmaktadir. Kendi milletlerinin tarihi misyonunu,
manevi, ahlaki ve sosyal yapisin yeterince dikkate almadan, toplumsal ve kiiltii-
rel bir krize yol agacag: endigesini tagimadan, ddeta “bir fikir Bat1 kaynaklrysa
iyidir” on yargisiyla hareket eden bu kesimin, toplumlarini ¢agdas diinyadaki fi-
kir hareketlerinden haberdar etmenin 6tesinde simdiye kadar 6zgiin denebilecek
bir diisiince gelistirdikleri sdylenemez. Bazan da kat1 bir ideolojik saplanti sek-
linde sergilenen bu tavir, toplumun yeni fikir ve gelismelere acilmasina engel ol-
dugu igin biiyiik sakincalar tagimaktadir. Bugiin Isldm toplumunun agmazimi bir
dereceye kadar bu noktada gormek gerekir.
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Uciincii kategoride yer alan segmecilere (eklektikler), gelince, bunlar diigiin-
ce ve kiiltiir degerleri ile felsefi veya modernist diisiince akimlari arasinda tesbit
ettikleri benzerlik ya da paralellikten yola ¢ikarak yeni bir sistem kurmay: yahut

" yeni bir yorum getirmeyi amaclayanlardir. Mesela ayn1 zamanda bir felsefe ta-

rihgisi olan Yfsuf Kerem el-Akl ve'l-viiciid adli eserinde Aristo ve Islam mes-
sallerinden aldig1 kavramlarla yeni bir bilgi teorisi; et-Tabia ve md ba’de’t-
tabia'da ise fizik ve metafizik hakkindaki diislincelerini temellendirmeye calisir.
Muhammed Aziz el-Hababi'nin yeni bir keldm ilmi gelistirmek amaciyla kaleme
aldig1 eg-Sahsdniyyetii'l-Isldmiye'sinde bagta Kant olmak iizere yenigag filozof-
larindan motiflere rastlamak miimkiindiir. Geleneksel anlayigla modernist
telakkiler karsisinda Kur’an ve Siinnet'i yeniden yorumlamak gerektigi diisiince-
siyle yola ¢ikan ve bu dogrultuda kaleme aldig1 eserler Isldm diinyasinda gesitli
yankilara sebep olan Fazlur Rahman bu kategoride degerlendirilebilir. Bugiinii
gecmisin 1513mmda okumak gerektigi ilkesinden kalkarak ortaya koydugu Mine'l-
akide ile's-sevra adh hacimli eserinde Hasan Hanefi de yer yer eklektisizme
bagvurmustur. Diisiince tarihiyle oldugu kadar bilim ve kiiltiir tarihiyle de yakin-
dan ilgilenen, calismalarinda igrdaki-tasavvufi egilimleri agir basan Seyyid Hii-
seyin Nasr' ise bu grupta degerlendirmek miimkiindiir.
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