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Cagdas Islami Uyamgm Bilgi Modeli
Abdulkadir I. Tayob **

Giiniimiizdeki Isldmi uyanigin sosyal ve siyasi agiklamalar1 pek cok ise de,
bu izahlarda esasen dinf olan hadisenin bu yonii nazar-1 dikkate alinmamaktadir.
Islam1 uyanigin sosyal ve siyasi konumlarini reddetmeksizin, modern diinyada
Islami kaynaklarmn biiyiik ¢apta yeniden yorumlanmastyla ilgili bir model (para-
digma) kaymasini temsil ettigi kanaatindeyiz.

Miisliimanlar giiniimiiz diinyasinda kars: karsiya kaldiklar1 ¢cikmazlara ve
seceneklere dair zengin ve onemli sayida goriigler getirmektedirler. Bu goriigle-
rin kaynaklari, Seridti'den Malik bin Nebi'ye, Humeyni'ye, birgok bakimdan de-

. gigsmekte olup, temel formiilasyonlarda farklilagmaktadir. Bununla birlikte,
Islami orgiit ve hareketlerde, Miisliimanlar bu ¢esitliligi kendine has yeni yollar-
la anlam ingdsinda kullanmaktadirlar. Diisiiniirlerin yolunun aksine, pratik sevi-
yede, ¢cagdag Islam1 diigiince ve pratik bakimindan bir benzerlik agik¢a farkedile-
‘bilir. Kuhn'un ne siirdiigii model fikrinin bu yaygin anlam kazandirma tegeb-
biislerini anlamada yararli ve verimli bir metod olacag: diislincesindeyiz.

Batr'nmn etkisi altinda, son iki asirda Isldm"1 anlama ve yasamada yeni bir
model ortaya ¢ikti. Bati'nin barbarligi, Seriat'in hayata gegirilmesi, Islami ¢o-
ziimler arayis1 ve Bilginin Islamilestirilmesi bu yeni modelin en Snemli
ozelliklerinden bazilaridir. Bu makalede modern islamf modelin temel fikrini ve

*  Abdulkader I. Tayob, “The Paradigm of Knowledge of the Modern Islamic Resurgence,”
AJISS, Vol. 12, No. 2 (Summer 1995), ss. 155-169.

**  Abdulkadir 1. Tayob, Capetown Universitesi (Giiney Afrika) Dini Aragtirmalar Bliimii'nde-
dir. .
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yapisim ortaya ¢ikarmaya ¢aligacagiz.!

Bilgi, Gii¢ ve Modeller

Modern tip, insan ve sosyal bilimler analizinde, Michel Foucault bu disip-
linlerin gekillenmesinde miindemig olan giig iliskilerini gstermektedir. Ona go-
re, bu bilimlerin tarihi, mantig1 ve biitiin olaylarin 6ziinii anlama tesebbiisii aslin-
da bir gii¢ arayigidir. Modern bilimler yoluyla diinyanin “tekrar diizelmesi” ev-
rensel, objektif ve rasyonel bir gercegin kesfine katkida bulunmaktadir. Bununla
beraber gercegin onceki versiyonlarina kargt konmus bu yeni bilimsel gercek,
muhataplarinin sessiz¢e teslimiyetini emretmektedir:

Her toplumun ke{xdirejim gercedi, “genel politik” gercegi vardir: yani gercek ola-
rak kabul ettifi ve islettigi muhavere tipleri, kiginin dogru ve yanhs onermeleri
aymrdedebilecegi mekanizma ve durumlar, bunlarin her birinin kutsanacag vasita-
lar, gercegin elde edilmesinde kullanilacak teknikler ve prosediirler, gercek sayilan
seyi soyledigi.iddia edilen insanlarin statiisii.?

Faucault'a gore objektif bilginin irrasyonel, sihirle ilgili veya mektum go-
riiglere tistiinliigii herkesin gahit oldugu ve onayladig1 evrensel bir gercege da-
yanmamaktadir. Daha ziyade, bu yeni bilme disiplini, uzlagma yerine, riza alma
yolu ile iistiin gelmekte olup, alternatif gerceklik iddialarini agagilamakta veya
reddetmektedir.® Bu yeni diizen agiga ¢ikarma, pargalara ayirma ve algilama i¢in
sahip oldugu evrensel arzusu ile kontrolii ele gecirmektedir. Dahas: bu diizenin
emperyalist tasarimlari, kullandig: araglarin bizzat kendilerinde miindemigtir.
Her seyi kapsayici tasvirin evrensel bakigi mesela, giiya daha objektif ve avan-
tajli bir mevkiden diinyay1 yeniden tamimlama gayretine viicut vermektedir. Bu-
na mukabil, diger bakig agilar1 siibjektif, dar goriislii ve giigsiiz kilinmaktadur.*

Faucault, otoriteci bilginin sekil almasinda mevcut olan gii¢ iligkilerini vur-
gularken, Thomas Kuhn da, “model” tartismasinda modern bilimsel disiplinlerin
temel ¢atisini teshis etrnaktedir. Kuhn'a gore, bir model, belli kurallar ve tanim-
lar1 benimsemis ve standart 6rnekleri kulanan ortak degerleri paylasan belirli bir

(1) Cagdas Islami modeli olugturmada Islami uyamsin bir kag temel analizinden yararlandim.
Haddad, Voll ve Esposito tarafindan yakinda derlenmis bir bibliyografya Miisliman diinyada
paylagilan bir anlam hakkindadir. Bkz., Yuanne Y. Haddad, John O. Voll, John L. Esposito
(ed.), The Contemporary Islamic Revival: A Critical Survey and Bibliography (Westport,

" CT. Greenwood Press, 1991).

(2) Michel Foucault, Power/Knowledge: Selected Interviews and Other Writings 1972-1977,
ed. Colin Gordon (New York: Pantheon Books, 1980), s. 131.

(3) a.g.e.,ss. 109-33,

4) a.g.e.,ss. 146-50.
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toplumda gelismektedir.’ O toplumda yeni baglayanlar i¢in standart ve maruf 6r-
nekler mevcut modeli takviye etmektedir. Fikir-ayriliklari, degisik goriis acilari,
belli bir topluluktaki miisterek degerlerin kabulii lizerine ing4 edilmis olmak gar-
tiyla, hayati meselelerdeki ayriliklar bile bir arada mevcut olabilmektedir.®

Su veya bu sekilde sormiirgeciligi tecriibe etmis topluluklar tarafindan bi-
limsel gerceklerin usiilii hissedilir. Bilim, medeni degerler ve “beyaz adamin
agirhigs”, modernitenin yararma ve onun “sémiirgeci yorumcu toplulugunun” le-
hinde, biitiin mahallf bilgi usiillerini kiicimsemis, parcalamis ve tahrip etmistir.
Asya ve Afrika'da son iki-li¢ yiizyildir bilimsel gergegin bu tahripkér roliinii tes-
lim etmekle birlikte mahalli topluluklardaki gerceklik usfillerini incelemek isti-
yoruz. Bilhassa dinler ve dinlerin karmagik muhtevalari model degisikliklerinin
aragtirtlabilecegi yararh malzemeler saglamakta; diger bilgi modellerinin benzer
ozelliklerini izhar eder gibi goriinmektedir.

Tlahiyat olsun, metafizik hikmet veya batin aydinlanma olsun, dini bilgile-
rin sekilleri, belirleme, yetki verme, kabul veya reddetme giiciinii izhar eden mo-
deller olarak tahlil edilebilmektedirler. Buna gore, herhangi bir tarihf sartlar i¢in-
de, dinf fikirlerdeki devrimci gelismeler eskinin yerini alan yeni modeller olarak
goriilebilmektedirler. Ondokuzuncu yiizy1l tarihi elestirinin uyanis1 icinde, Hiris-
tiyan il8hiyati, dinf bilgi modelinde tamamen boyle bir model kaymasi gecirmig-
tir. Dahas1 model kaymalar1 daima eski ile yeni arasindaki bir gii¢ farkini ima et-
mektedir. Yeni ve eskiyi aym: anda 6ziimsemeye caligan bilgi topluluklar icinde,
giic iligkileri hem yaraticilik ve hem de ¢atigma tarafindan belirlenmektedir.

Hiristiyanlik ve Islam gibi kutsal metinlere dayal1 dini gelenekler, dini bil-
ginin tiiretilmesinde elle tutulur metin temellerine malikdirler.” Bu temellere eri-
sim sahislara ve sosyal gruplara itimad edilebilecek dini bilgiyi olugturma giicii-
nii temin etmektedir. Bu dini gelenekler icinde doktrin ve pratigin tarihi geligimi -

(5) Aslhinda Kuhn bilimsel devrimler modelihf‘sosyal ve beseri ilimlerdeki gelismeyi gbzleyerek
ortaya gikardl. O zamandan beri bilimsel gelismelerin tabjatina dair goriigleri cesitli sosyal
bilimlerdeki kaymalari agiklamada kullanildi. Bkz: Jack Hexter, Doing History (London: Al-
len & Unwin, 1971); Stanley J. Tambiah, Magic, Science, Religion and the Scope of Ratio-
nality (Cambridge: Cambridge University Press, 1989); Bruce B. Lawrence, “Religion, Ideo-

- logy and Revolution; The Problematical Case of Post-1979 Iran,” The Terrible Meek: Essays
on Religion and Revolution, ed. Lonnie D. Kliever (New York: Paragon House Publishers,
1987); Dale F. Eickelman, Knowledge and Power in Morocco: The Education of a Twentieth
Century Noble (Princeton: Princeton University Press, 1985).

(6) Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutiors, ed. “Postscript” (Chicago: Chicago
University Press, 1970), ss. 182-92.

(7) Bryan S. Turner, “Origins and Traditions in Islam and Christianity,” Religion, vol. 6, no. 1
(Spring 1976), ss. 13-30.
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temellerle giiniin sartlart arasinda stirekli bir tefekkiir silsilesi olarak goriilebilir.
Simdiki zaman ideal bir gecmise gore mesriilastirilmali, gecmis de simdiki za-
man iginde canli kilinmalidir. $imdiki zaman ve gegmis arasmdaki bu devrf ilig-
ki hem bilgiyi hem de giicii olugturmaktadir. Miisliimanlar i¢in vahiy olarak
Kur’an ve Hz. Peygamber'in siret'i giiniimiiz ile iligkilendirilmesi gereken temel
gecmisi belirlemektedir. Richard Martin'in miigahede ettigi gibi, Islami gelene-
gin bu o6zellikleri, Miislimanlarin sosyal ve siyasi baglaminda insanlarin igleri
yaptif1 temel sartlar1 saglamaktadir.® Bu kaynaklarda dikkatli segimler yaparak,
dini aktorler dini bilgi modelinin roliinii oynayacak doktriner inanglarin ve
menasikin seklini formiile ederler. Genis ¢apta bir kiilliyat tarafindan ¢izilmis
mubhtelif modeller o kaynaklara ve yorumlarina erigimci olan dini sahsiyetler ta-
rafindan, selahiyetli tammlar olarak giiglendirilir. Oyleyse, bir dinf bilgi modeli
yalnizca bilgi degil, Faucault'un verdigi anlamda giiclii bir bilgidir. Ciinkii bu
bilgi bir “gergeklik siyaseti”nden neset etmektedir.

Geleneksel olarak, Miisliiman ulema, orijinal kaynaklara 6zel erigimleri ol-
masma dayanarak Islam'i tanimlama hakkina sahip olduklarmi iddia ettmektedir-
ler. Bu tamimlama hakki Isldm'in orijinal kaynaklarina egitilmemis bir bigimde
erisenleri ve okuma yazma bilmeyenleri kendiliginden disarida birakmaktadir.
Gerg¢i cogu Miisliiman uygulamada ulemaya, geyhlere ve seyyidlere, karizmatik
bir giigle donanmus kimseler olarak sayg1 duyar ama Islami gelenek yerlesik bir
dini smif olarak nitelenmelerini onaylamaz. Buna gore, prensipte dinf bilgi her-
kes tarafindan ulagilabilirdi. Dini bilgide uzman olabilen herhangi bir kigi bu ko-
nuda o6nciiliigii iistlenebilirdi. Peygamber soyundan geliyor diye ve devrin lideri
olarak ¢ok hiirmet goéren Ayetullah Humeyni'nin bile kaynaklar hakkindaki bil-
gisini ulemaya isbatlamas1 gerekmisti. Siiphesiz genelde Islami yiiksek egitim
imkan, hali vakti iyi olanlar icin mevcuttur.’ Hemen hemen biitiin Miisliiman

- toplumlarda ulema ailelerinin, dinf egitimi tekelleri altinda tutmas: egilimi miisa-
hede edilmektedir. Cogunluk ise kendi iistlerinin sahip oldugu dini bilgiyi ancak
tanimaya yetecek kadarim 6grenmektedir. :

Ama yine de, kutsal metne dayanan “siinnilik” ile koyliilerin, bedevilerin
ve gehirlilerin “halk” Islim'1 arasindaki farklilasan Islami modeller gozle. goriile-
bilir durumdadir. Tlki kaidevi temel metinlerden tiirerken, obiirii Hz. Peygambe-
r'in karizmatik giicii (bereker), ailesi ve diger liderler tarafindan yasatilmaktadir.

(8) Richard C. Martin, “Islamic Textuality in Light of Post-structuralist Criticism,” A Way Pre-
pared: Essays on Islamic Culture in Honour of Richard Bayly Winder, ed. Fathad Kazemi ve
R. D. McChesney (New York University Press, 1988) s. 128.

(9) R. Stephen Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry, Studies in Middle Eas-
tern History, no. 9 (Minneapolis: Bibliotech Islamica, 1988),s. 173.
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Fakat bu “halk” Islam" bile kendi megriliyeti icin metne dayanan gelenege miira-
caat edebilir. Mesel4, metne dayanmayan akimlarin elimine edilmesini isteyen
onsekizinci yiizy1l Vahhabi deklarasyonuna cevaben, Tunuslu “halk” Isldm" li-
derleri Hz. Peygamber'in ve ailesinin bereketi, evliya mezarlarini ziyaret ve Seri-
at'a uymayan Miisliimanlarla harb etme hakkinda kendi alternatif konumlarim
miidafaa etmek i¢in metni (Kur’an ve Siinneti) kullandilar. Oyleyse, bu 6rnekte,
hem kaynaga dayanan, hem de dayanmayan Miisliiman dinf bilgi modellerinin
uygun bir sekilde kaynagin yorumlanmas: ile giiclendirilebildigini goriiyoruz.
Alternatif modeller olarak Vahhabi ve Tunuslularin konumlar: farkh ve birbiri
ile miicadele halinde olan modelleri sergilemektedir.

Islam'mn ilk giinlerinden itibaren flkhl, tasavvufi ve felsefi okullar, giic ilig-
kilerinde miindemi¢ olan dini bilginin ihtilafli versiyonlarini iirettiler. Ondoku-
zuncu yiizy1l Kagarlar Iran'inda tasavvufi ve felsefi Isldm yorumlari, toplumun
merkezinde yerlesmig olan hakim Seriat goriigiiniin siurlar tizerinde ig gormiig-
tiir. Farkli modeller genellikle birbiri ile ihtilaf etmekle birlikte, Ciineyd'in (6.
910), Gazzali (6. 1111) ve Ibn Riigd'iin (8. 1189) ¢aligmalarinda gériildiigii gibi,

uzlagtirma ¢abalar1 muhalif fikhi, tasavvufi ve felsefl yapilarin aralarinintelifin-

deki bagari ihtimaline delalet etmektedir.'? Mamafih keldmcilar ve mutasavvifla-
rin iirettifi modelle her zaman genel kabul gérmemis, genelde dini bilgi model-
leri cekismeye devam etmisgtir.?

Modernlesmenin etkisi din” bilginin sekillenmesindle hem yaraticiligs hem
de ihtil*afi tehlikeye soktu. Avrupa somiirgeciliginin siyasi giicii ve Avrupa bili-
minin hegemonyasi Islam diinyasinda bir kriz meydana getirdi. Dini bilgiyi iiret-
me vasitalarim kontrol eden ve elinde tutan Isldm toplumunun geleneksel seg-
kinleri, giiciinii Bat1 ile dogrudan veya dolayl: iliskisinden alan yeni elitlerin or-
taya ¢ikigimin tehdidine méruz kaldi. Bununla beraber, gelenek ve yenilik arasin-
daki bu catigmada, yeni elitler bile kendi fikirlerini megriilagtirmak icin temel

(10) A. H. Green, “A Tunisian Reply to a Wahhabi Proclamation: Texts and Contexts,” Quest
of an Islamic Humanism: Arabic and Islamic Studies in Memory of Mohamed al-Nowaihi,
ed. A. H. Green (Cairo: American University of Cairo Press, 1984), ss. 155-77; Eickelman,
Knowledge and Power, s. 19.

(11) Marshall G. S. Hodgson, The Venture of lsIam Conscience and History in a World Civili-
zation, 3 c. (Chicago: Chicago University Press, 1974), c. I, ss. 362-64; Mangol Bayat-Phi-
lip, “The Iranian Revolution of 1978-79; Fundamentalist or Modern?” The Middle East
Journal, vol. 37, no. 1 (1983), ss. 31-32.

(12) Ciineyd, Gazzali ve Ibn Riigd, Isim tarihinde farkli devirlerde yasamus, Isldm'mn tasavvufi,
fikhi ve felsefi goriiglerini birlestirmeye ¢aligmis 6nde gelen alimlerdir.

(13) Fazlur Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy (Chicago and London:
University of Chicago Press, Midway Reprint, 1958), ss. 92-105; Hodgson, Venture, c. 1,
ss. 422-25,
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kaynaklara bagvurdular. Bu kaynaklar1 uygun bir sekilde yorumlayarak cagdag
diinyada Isldm'in anlagilmasina dayanan dini bir mesriiyet aradilar. Agagida ana
hatlarini ¢izecegimiz, “cagdas Islimi model” adm verdigimiz cergeveyi gelistir-
diler.

Yeni Islami Model

Bu model Islam diinyas: ile Bat: diinyasmin 300 yillik temas: neticesi orta-
ya ¢ikmigtir. Onsekizinci yiizyilda tasavvufl tegkilatlar somiirgeci giiclere kars:
sosyal ve siyasi direnig hareketleri diizenlediler. Dini bakimdan, hadisin 6nemini
Islam'in siyasi hareketliligi ve Hz. Peygamber'in sahsiyetinden kaynaklanan bir
maneviyat: vurguladilar.'* Bu direnis ¢okiince, onu, Miisliiman aydinlar: tekrar
egitmeyi amaclayan, sultanlardan siyasi temsil talep eden bir reformizm takip et-
ti. Daha sonralar1 cogu reformcular yeni ulus-devletlerde iktidart devralan milli-
yetcilere katildilar. Bu yeni ulus-devletler, halkin §zlemlerine cevap veremedi-
ginden, formiile edilen bir Islimi ideoloji modern diinya gériislerine Islimi ceva-
br tegkil etti. '

Cagdas Isldmi modelin temalar1 ve yapilar istidlali bir evrenin paylasilan
anlamlarm meydana getirmektedir. Her ne kadar imajlar1 ve sekilleri mahalli
cercevede farkli goriintiilere sahipse de, ortak noktalar ¢cok barizdir. Gergekten
de Gellner, Miisliiman inang ve pratiklerini degisik Miisliiman toplumlarinda
farkli bicimlerde muamele géren standart bir kart destesine benzetir.'* Modern
devre karg1 diigen bir destenin, ¢agdas Islimi modeli olugturdugu kanatindeyiz.

John Esposito'nun belirttigi gibi, Isldm1 soylem tali olmaktan ana akim ol-
‘maya ybnelmistir.'® Bircok Miisliiman rejim, Isldmi tabiri sosyal ve siyasi ifade
bicimi edindi. Ihvan-1 Miislimin ve Cemaat-i Islami gibi orgiitlerin savundugu
belli bazi siyasi programlarin basarisiziigina ragmen, Islami bir devlet ve toplum
vaadiyle, “Islami uyans ideolojisi” Islam diinyasinda genis gapta sosyal grupla-
nn tasavvuru haline gelmistir.

Ihvan-1 Miislimin'den Seyyid Kutub'un ve Cemaat-i Islami'den Ebi'l-A‘la
el-Mevdiidi'nin yazilar1 yirminci yiizyilin Islami modelinin temel unsurlarin: ifa-
de etmektedir. Ogretileri, Cezayir'den Malik bin Nebi (6. 1976) ve Iran'dan Ali

(14) John Obert Voll, Islam: Continuity and Change in the Modern World (Boulder: Westview
" Press, 1982), ss. 44-49, 87-147. :
(15) Ernest Gellner, Muslim Society: Cambridge Studies in Social Anthropology (Cambridge:
Cambridge University Press, 1981), s. 100.
(16) John L. Esposito, “Trailblazers of the Islamic Resurgence,” The Contemporary Islamic Re-
vival, ed. Haddad, Voll ve Esposito (Westport, CT: Greenwood Press, 1991), s. 44
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Seriatl (6. 1977) gibi sahsiyetlerin diisiincelerine de ufak farklarla yansimastir.
Cagdas Islami model, Mevdid'nin muhafazakarligmi ve Misir'n agint gruplari-
nimn radikalizmini kapsayacak kadar da esnektir. Diger bir ifadeyle, farkli gruplar
kendi soylemlerini inga etmede o fikirleri kullanmaktadirlar.

Yeni modelin ileri gelen ideologlar1 su veya bu sekilde Bati diisiincesine
dogrudan miruz kalmiglardir. Sarbonne'da sosyoloji iizerine doktora yapan
Seriati ve bir edebf miinekkid olarak Kutub imajlar ¢cagdas Islami modelin iire-
tilmesiyle kagimlmaz gekilde ilgilidir. Miisliiman olan meshur Batililar da Bati'ys
ve onun imkan ve sinirlar1 hakkindaki anlayiglarini getirerek modele orijinal bo-
yutlar eklemislerdir.!”

Model, artan sayida modern ve egitilmig Miisliiman tarafindan uygun hale
getirilmektedir. Mesela Iran'da Humeyni'nin mollalar ve kitleler arasindaki po-
piilaritesi Seriati'nin egitilmis genclik arasindaki cézibesi ile uyum sagladi:'® Bu
model, 6zellikle bilim alaninda egitilmis gencler arasinda en genig cazibeye sa-
hiptir. Yeni Islimi model ¢agdas Bat1 ve geleneksel Islam'm kesigim noktasmda
ing4 edildiginden en ¢ok bu iki diinya arasinda kalmus olan 6grencilere cazip gel-
mektedir. Batinin en giiclii sembolii, bilim 6grencilerinin dogrudan temasta bu-
lundugu teknolojik ilerleme oldugu icin, boylesi bir destegin 6zellikle bilim ve
teknoloji alanlarindaki 6grencilerden gelmesi sasirtict degildir. Yeni model,
bilim ve teknolojinin bu meydan okuyusuna bir tepki olarak dogmustur.

Model, Islam ve yeniligin kardes miraslari iizerine bina edildigi icin egitim-
siz ig¢i ve koyliilere uygun diigmemisgtir. Islim da, modernite de bilgi merkezli
soylemlerdir. Bunlardan ortaya ¢ikan sonug¢ sdylem de bilgi merkezli olacagin-
dan bu egitimsiz insanlar1 marjinallestirmektedir. Aym zamanda, Islimi model
Batinin felsefl temelleri iizerine veya Islim'm rasyonel disiplinleri iizerine inga
edilmemigtir. Cogu bilim 6grencilerinin Islamf mirasla temaslar1 nadirdir. Ben-
zer sekilde, yalmzca modermn felsefenin ve bilimsel metodlarin en yaygn fikirle- -
rini gérmiiglerdir. Her ikisinden de serbest ve rastgele yapilan se¢im, yeni mode-
lin kaynaklarmmn hemen hemen smirsiz olmasin saglamistir.

(17) Martin E. Marty ve Scott R. Appleby, “Conclusion: An Interim Report on a Hypothetical
Family,” Fundamentalism Observed, ed. Martin E. Marty ve Scott R. Appleby (Chicago:
Chicago University Press, 1991), s. 825; Tomas Gerholm, “Three European Intellectuals as
Converts to Islam: Cultural Mediators or Social Critics,” The New Islamic Presence in
Western Europe, ed. Tomas Gerholm ve Yngve Lithman (London: Mansell, 1990), ss.
275-71.

(18) Mumtaz Ahmad, “Islamic Fundamentalism in South Asia: The Jamaat-i Islami and the
Tablighi Jamaat,” Fundamentalism Observed, s. 461; Said Amir Arjomand, “Social Chan-
ge and Movements of Revitalization in Contemporary Iran,” New Religious Movements
and Rapid Social Change, ed. James A. Beckford (Paris; UNESCO, 1986), s. 87.
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Cagdag Isldm1 modelin 6nemli bir 6zelligi, onun Hz. Peygamber'in hayata
ozellikle verdigi 6nemdir. Bu, temel inancin standart bir 6zelligi gibi gelebilir.
Bununla beraber, model nebevi idealin sosyo-politik boyutlarinin merkezi Sne-
mi iizerinde durur. Bu goriigte, yedinci yiizyil Arabistan'mda peygamber tarafin-
dan gerceklestirilen sosyal ve siyasi degisimler zamanimizda taklit edilmeli ve
Islam'in sosyal ve siyasf idealleri Miisliiman fikih¢ilarin ve mutasavviflarin vur-
guladig: suf dini boyutlarmdan énce gelmelidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), ibadette
bir rehber veya ruhéni bir siildk i¢in model olmaktan once, bir devlet adami ve

~devrimci bir liderlik 6rnegi olarak goriilmelidir.

Ustelik, Islami fikhi diisiincede Peygamber'e erigim iizerine biraz diigiin-
mek, cagdas modelin Islam'mn esaslar: iizerinde 6zel bir goriisii oldugunu goste-
rir. Giiniimiiz Islamcilarinin benimsedigi Abduh'un, fikihda relfik'i 6ne siirmesi
belirli bir mezhebi ve onun dokuz ve onuncu yiizyillardaki meghur fikihgilar
idealize etmeye yol agmadi. Fikhi gériisler dizisinden segmeyi tercih eden bir
yaklagim olarak telfik, ilk Islami ¢agda goriilen idealleri ve ideal sahsiyetleri
one ¢ikard1.'® Prensip olarak sonraki siyasi ve ilmi ¢aligmalar, cagdag Miisliiman
diisiiniirler tarafindan daha agag bir statiiye indirildi. Halbuki o caligmalar mo-
dern oncesi devirle fikhi diigiince acisindan Peygamber (s.a.v.) arasinda aracilik
yapmaktaydi.

Efsanevi idealde, sahabe, Hz. Peygamber'in canli 6rnegine sahit olmugtu.
Seyyid Kutub'un belirttigi gibi, bu, biitiin Islami degismeyi gerceklestiren ilk
Kur’anf nesildi. Bununla birlikte, modelin bu vechesi IslAm'in ilk zamanlarinda-
ki miigkilleri gérmemezlikten gelmedi. Mevdiidi'ye gére Osman b. Affan'in hali-
feliginin ikinci yarisi hulefa-i ragidin tarihine gélge diigtirmiistiir. Seriati ise, bu
halifenifi hilafetini ideal Islim{ devlet sekli igin tam bir felaket olarak goriir. Sii
anlayigina uygun olarak Seriati Hz. Osman'i, Peygamber (s.a.v.)'in gercek halefi
olarak Ali b. Ebi Talib'inugergek ve mesr( idaresine, herkesten fazla comak so-
kan biri olarak takdim eder. Bu yiizden Seriati Islam'm ideal tarihini miitalaa
ederken baglica Hz. Ali'nin beg yillik idaresini ele alir.?® Genel olarak -yeni mo-

(19) Seyyid Sabik'in ragbet géren modern muhtasan, Fikhus-Sunne (ikinci baski, 3 c., Beyrut:
Daru'l-fikr, 1980), Seriatta Islami uyanis1 gosterir. Sabik Hz. Peygamber'in siinnetinin degi-
sik yorumlan arasindan serbestge segmede bulunur, Ustelik, belli bir uygulama igin net bir
siinnet olmayan yerde, mezheplerin gorilglerini belirtir ve klasik bir telfik'i tegvik ederken
dogru uygslamanin segimini okuyucuya birakir,

(20) Ali Seriati, Hajj, 2d. ed. Ali A. Behzadni, M. D. Denny ve Nejla Denny (Houston: Free Is-
lamic Literatures, Inc., 1978), s. 131; Sayyid Qutb, Milestones (Me‘alim fi'i-Tarig) (Kuwa-
it: International Islamic Federation of Student Organizations, 1977), s. 21; Eb@'I-A‘l4 el-
Mevdiidi, A Short History of Revivalist Movements in Islam, 3d. ed. el-Eg‘ari (Lahore; Is-
lamic Publications, 1976), s. 27.

i
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del agisindan- ilk Kur’4ni nesil Isldm'm ilk yiizyillarmin segici vechelerini ihtiva
etmistir. Yirminci yiizyil ideologlar1 Islim'1 ilerleme ve gelisme ile uzlagtrmak
icin Isldmi reformcularin agik ¢abasim reddederken, Islim'in kendinde miinde-
mig olan bu diinyaya 6nem vermesini ve pozitif katkisini benimsemede serbestce
Abduh ve Khan'dan istifade ettiler. Mesela, reformistler gibi, Miisliiman ideo-
loglar kolelik miiessesini reddettiler ve Islam'm kadinin durumunu iyilestirmede-
ki katkisin1 ovdiiler. Kolelik ve onun miiesseseleri Islami nasslarda 6nemli bir
boliim isgal ettigi halde genelde Islamcilar tarafindan insanlik dig1 veya kiigiiltii-
cii olarak reddedildi. Dahast kadinin toplumdaki muhafazakér ve geleneksel rol
ve konumlari, -sadece nasslara uydugu icin degil- 6ne siiriilen sosyal faydalarn
yiiziinden savunuldu, 2! '

Gegmiste idealleri arama ihtiyaci Islam diinyasinin diinya tarihinde yerini
kaybettigi hissi tarafindan dogrulandi. Cagdas model, miisliimanlarmm bagindaki
karmagik ve biiyiiyen bir krizler haritasmdaki bu mevqut rahatsizlikla tezat tegkil
eder. Milik bin Nebi, manevi (nebevi)den rasyonel (Abbasi) ve insiyakiye (Ab-
basi sonrasi) kayan bir tarih resmi cizdi ve sonuncuyu Miisliiman toplumunun
kurtarilmasi gereken olumsuz ve irrasyonel bir ugurum olarak gérdii. Seriati
Miisliimanlarin rahatsizliginin siyasi baskinin, ekonomik somiiriiniin ve din{ iki-
yiizliiliigiin pencesinde olmalarindan ileri geldigini iddia etti. Ote yandan,
Mevdidi Islam diinyasinmn diisiigiinii kabileci Emevi hinedanmin iktidara gel-
mesine bagladi. Genelde ideologlar Miisliimanlarin 6niindeki problemlerin teghi-
sine olan ihtiyac1 vurguladilar.?? Cagdag tarih tarafindan Miisliimanlarin bagma
ardarda gelen problemler gosterilmekteydi. Fakat Islami uyanisin ideologlari bu

(21) Islamf kiillivatta cokga ele alinan kéleligin yeniden uygulanmasini pek az modern Islami ri-

' sale destekledi. Dahasi, Sudanl bir ideolog olan Zekeriya Begir kadina dair isldmi pozisyo-

nun yalmzca Kur’4n ve Siinnet bilgisi ile miidafaa edilemeyecegini iddia etti. Islami ideo-

loglar1 toplumda kadin igin goriiglerini yeniden formiile etmeye davet etti. Islimc1 ideoloji-

nin vaadettigi sosyal avantaj iizerindeki vurgusu eski reformcu diisiinceyi yansitir, Islami

eserleri yorumsuz olarak okuyan daha geleneksel fikirler toplumda kadinm roliiniin kisith-

lignda 1srar ettiler. Halbuki Isldmci ideologlar bu konuda kendilerinin daha once goriilme-

mig bir katkida bulundugunu vurgularlar. Bkz. Muslim Women in the Midst of Change: Se-

miner Papers (Leicester, UK: Islamic Foundation, 1980). Bildigimiz kadan ile, yalnizca

bir Islami uyams cemaati, Abdulkadir es-Sifi ($imdi el-Murabit ismiyle), Norwich'den (in-

giltere) kadimin egitiminin kaldirilmasini savunur ve kadinin yalnizca dinde egitilmesi iize-

rinde 1srar eder. es-SGfi aym zamanda, Islim'm kiligla yayildigim iddia ederek, diger grup-

larla Islim'm kaynaklarina kendilerini vakfettikleri icin, alay eder. Bkz. “From Sufism to
Salafiyyah” Al Qalam, vol. 8, no. 4 (April 1984).

(22) Ervand Abrahamian, “Ali Shariati: Ideologue of te Iranian Devolution,” Islam, Politics

and Social Movements, ed. Edmund Burke ve I. M. Lapidus (Berkeley University of Cali-

fornia Press, 1988), ss. 289-97; Fevzi Barium, “Malik Bennabi and te Intellectual Problems
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diigiis icin bir teghis koydﬁklanm iddia ettiler ve boylece Miisliiman toplumun
temel problemini anlamada avantajli bir pozisyona sahip oldular.

Miisliimanlarin 6niindeki modern problemlerin ¢ogu bir dis diigmana bagla-.
nir. Islam tarihinin modern anlayis1, Isldm ve cahiliyye arasinda tarihf ve kozmik
bir miicadele tasavvur eder. Cahiliye Islim oncesi Arabistan'in ilahi vahiyden
bihaber olmasimna dair IslAmi bir terimdir. Modern zamanlarda Bati, cahiliyyenin
bag tezahiiriidiir. Bu tabir genelde inancsizliga, 6zelde Isldmi ideolojinin
inkérina isaret eder. Ulus-devletin milli ve sosyalist hedeflerine hizmet eden
Miisliimanlar bile cahiliyyenin bir pargas: sayilir. Batinin seytaniligi Islam diin-
yasmnin diigiisiinden mesdl olan Miisliimanlar1 mazur gostermez. Islimi diisiince-
nin baz: egilimlerinde bat1 hala bas sucludur. Ama, buna ilaveten Miisliimanlar

“somiiriilmeye miisait”, “gevsek” veya “Islami suurdan yoksun”durlar. Béylece,
Bat1 ve onun Miisliiman hayranlan Islam1 ideallerin gergeklesmesi yolunda en-
geller olarak gériiliirler.?

Cagdag Islami model modern diinyada dogmustur. Modernite agisindan
inatla ge¢cmise tutunuyor goriinse de, geleneksel agcidan model net olarak mo-
derndir. Bu konumdan pek rahatsizik duymayan Miisliman ideologlar yeni
Islam? modelin yararma Bati'nin imaj ve teknolojilerini uygun hale getirme duru-
mundadir. Batinin teknolojisi ile sosyal kurumlar arasinda bir ayrim yapilmak-
tadir. Teknoloji 6zellikle egitimde ve kamu alanlarindaki kullanimi agisindan ka-
bul gérmektedir.* Iletisimin temel araglari olan geleneksel sifahi hitabe ve der-
sin aksine, Islami uyanis gazete, dergi, kitap, brosiir ve bildirileri kullanmakta-
dir. Basmnimn daha genis bir kitleye hitap imkan:1 olmasiyla birlikte, bu imkéan bazi
iilkelerde okuma yazma yiizdesiyle siirlidir. Islimi uyanig sahsi sifahi iletisimi
kullanmaktan kacinmazken, ses ve goriintii teknolojisindeki gelismeleri hevesle

of the Muslim Ummah,” AJISS, vol. 9, no. 3 (fall 1992), ss. 325-27; Mevdudi, Short His-
tory, s. 27; A. A. Sachedina, “Ali Shariati: Ideologue of the Iranian Revolution,” Voices of
Resurgent Islam, ed. John L. Esposito (New York: Oxford University Pres, 1983) ss. 191-
214,

(23) Yvonne Y. Haddad, “The Revivalist Literature and the Literature on Revival: An Introduc-
tion,” The Contemporary Islamic Revival, 6-7; Leonard Binder, Islamic liberalism: A
Critique of development Ideologies (Chicago: University of Chicago Press, 1988), s. 188;
Barbara Daly Metcalf, “Islamic Arguments in Contemporary Pakistan,” Islam and theé Po-
litical Econonty of Meaning: Copparative Studies of Muslim Discorse, ed. William M.
Roff (London: Croom Helm, 1987), s. 144.

(24) Esposito, “Trailblazers,” s. 38; William Shepard, “Fundamentalism', Christian and Islamic,”
Religion, no. 17 (1987), ss. 360-67; Hava Lazarus-Yafeh, “Contemporary Fundamenta-
lism: Judaism, Christianity, Islam,” The Jerusalem Quarterly, no. 47 (Summer 1988), ss.
27-39.
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benimsemektedir. Iran devriminde Humeyni'nin teybe alinmug vaazlar1 ve agikla-
malarmnun etkin bir iletisim yolu olmas: bu yaklasima iyi bir 6rnek tegkil etmek-
tedir.?® '

Bununla birlikte, cagdas Isldmi model yalmzca Bat1 teknolojisine erisimin
tadim ¢itkarmakla kalmamakta, Bati'min sosyal gelisme 6zelliklerinden de yarar-
lanmaktadir. Mesela, kadinm 6zgiirlestirilmesini 6ngéren liberal tedbirlere kargt
cikan Cemaat-i Islami, delil olarak Bati'daki fahiselik ve kadin istismarimn en’
kotii 6rneklerini kullanmaktadir.?® Bu tenkit, geleneksel aile degerleri hakkinda-
ki tartigmalar1 desteklemek icindir. Daha teferruatli bir sekilde, sosyal bilimlerin
Islamilestirilmesi, Bat1 bilgisinin hegemonyasin kirmak icin Habermas ve Fau-
cault'un kritigini kullanmaktadir. Isldmi bilginin ayni zamanda statiikoyu
megriilag-tirmaya veya en azindan Miisliiman toplumdaki belli iligkileri temsil
etmeye yatkin olmasi ihtimalini ustalikla gézardi etmektedir.?’ Kisacasi, sosyal
kurumlardan bilgi formasyonlarma, Islimi model serbestce modern diinyanin
giiriimiigligiinden alinan degerlendirmelerle orijinal islam toplumunun dikkatli
secilmis idealleri arasinda miikemmel bir diinya tablosu ¢izmektedir. o

Miisliiman toplumda, yeni Islimi model kendi idealine uymayan dini form
ve modelleri defeder. Isldm reformculugunun gelenegini devam ettirerek, Islami
modelin en hafifinden, mahallf kiiltiirlere ve geleneklere niifuz eder. Dejenere
sfiligi ve onun neticesi olan Islim'in bozulmasma nisbet edilen sihir ve batil
inanglarmm cagimizdaki agirlig: ile arasi iyi degildir.?® Islami uyanisa gére bu
mahalli kiiltiirler Miisliiman toplumdan silinmeli, onun yerine nebevi toplumun
saf idealleri gecirilmelidir.

Biitiin bu mahalli dini kaynak ve olusumu reddederken, modern Gncesi ta-
savvufun ontolojik hiyerarsisi olan seyyid, serif ve kutub anlayiglar da redde-
dilmektedir. Bir sahsin Hz. Peygamber'in soyundan gelmesi veya velilerle 6zel
_ baglantis1 olmas: tarihi bir tesadiif olarak gériiliir. Islamf uyanigin baz: diigiiniir-

(25) Richard T. Antoun, Muslir Preacher in the Modern World (Princeton University Press,
1989), ss. 240-41; Hamid Algar (ed.), Islam and Revolution: Writings and Declarations of
Imam Khomeini (Berkeley: Mizan Press, 1980), 5. 55.

(26) Metcalf, “Islamic Arguments, ” 5. 140,

(27) Eric A. Winkel, “Paradigms and Postmodern Politics from an Islamic Perspective,” AJISS,
vol. 8, no. 2 (1991), ss. 235-57. )

(28) Muhtemelen, isldm'n sifiligi diglamasinda en giiglii ifadeyi Ismail R. Farki kullanmgtir,
Onun goritsiinii her {sldme1 paylagmasa da, ¢agdas Miisliiman toplumlardaki bir ¢ok prob-
lemin mesuliyetinin stfi kurumlarina ait olduguna dair genis bir kanaat mevcuttur. Bkz:
Historical Atlas of the Religions of the Worldda “Islam” boliimii, ed. Isma‘il Raji al Faru-
qi and David E. Sopher (map ed.) (New York: Macmillan, 1974), ss. 267-69.
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leri Kur’an'daki meleklerin varligini elektromanyetik dalgalar veya metan gazi
seklinde dogrulamak istediler.?” Geleneksel Islim'in aksine, normalde ruhlarm
ve meleklerin onemli gérevler iistlendigi gaybin ayrintili izahlarinin modelin
soyleminden eksik oldugu ¢ok agiktir.® Daha yeni formiilasyonlar mucizelere ve
meleklere iman iizerinde 1srar eder ve daha onceki reformcu ve Batilagtirict yo-
rumlari reddeder. Ayni zamanda mucizelere ve berekete pek fazla yer olmayan
kat1 bir tarihi hayat gériiniimii benimser. Prensip olarak modern Islamf pradig-
manin ontolojisi iki gerceklik modundan ibarettir: Yaratici (her seye kadir, agkin
tanri) ve yaratilmig gerceklik.3 Béyle bir diializmde insan veya ruh hiyerarsileri-
ne yer yoktur. Meleklerin, evliyanin ve mucizelerin giiniimiizde 6nemsenmeyisi,
yeni Isldm1 modelin sosyal ve siyasi esitlige verdigi 6nemle ilgili bir 6zelligidir.

Model, Islam'1 sosyal ve bireysel oluslar icin miikkemmel bir sistem olarak
takdim etmektedir. Bu agidan miikemmellik Miisliiman inancinin ve pratiginin
rasyonel bir temeli olarak algilanmaktadir. Meseld Allah'in birligi ve giiniin na-
maz vakitlerine gére diizenlenmesi Islam'in rasyonelliginin bir tezahiiriidiir.
Ilave olarak, Islim'm insan varlig1 icin biitiin ve tabif bir sistem olduguna ve hiir-
riyeti, insan haysiyetini ve adileti yiicelten, beser medeniyetinin en yiiksek
ahlak] tezahiirii olduguna inamilmaktadir. Insan fitrati, Hz. Peygamber'in getirdi-
gi ve gosterdigi sisteme uymaya yatkindir. Islam'in ¢esitli unsurlari milkemmel
bir sekilde birbiriyle etkilesmektedir. Ayr1 ayr, izole bir sekilde isleyemez.
Mesela, hirsizlik ahlaki, sosyal ve cezai yonii olan bir eylemdir. Ancak ahlaki
(cuma vaazi nasihati), sosyal (halk 6niinde infaz) ve cezai (sag elin kesilmesi)
sistemlerin entegre edilmesi ve aym anda islemesi suretiyle halledilebilir. Kole-
lik ve kadinin durumu gibi tartigmali konularda bile, modern yazarlar Islam1 ¢o-
ziimiin muhtemel en iyi insanf cevab getirdigini 1srarla belirtirler.>? Ondokuzun-
cu yiizyil reformculugunun aksine, Bat1 uygarligmin ideallerinin Islam kiiltiirii

(29) Parvet Hoodbhoy'un Isiami bilim caligmasina bkz: Islam and Science: Religious Ortho-
doxy and the Battle for Rationality (London: Zed Books Ltd., 1991) Ayrica bkz., Profestr
Abdusseldm'in aym esere yazdif1 6nsdz. 1979'da, bir iiniversite 6grencisi iken, Durban'da
bir Isldmi uyamis liderini, G.H.E. Vanker'i, meleklerin tabiatim elektromanyetik dalgalar
olarak agiklarken dinledigimi hatirhyorum.

(30) Miimtaz Ahmed, Cemaat-i Islami'nin ve Teblif Cemaati'nin konferanslarinin agili ve ka-
panig konugmalarindaki garpici farka igaret eder. Cemaat-i Islimi'ninki Islim'm iktidarmm
kagimimazhigm dinleyicilere belirtirken, Tebli§ Cemaati'ninki ayrilmakta olan kalabaliga
oliimil ve 4hiret giiniinii hatirlatiyordu. Ahmed, “Islamic Fundemantalism in South Asia”
ss. 457-58.

(31). Ismail R. Fartki ve L. Lamia Fardki, The Cultural Atlas of Islam (London ve New York:
MacMillan, 1986) s. 74. [Tiirge gevirisi i¢in bkz. Islam Kiiltiir Atlasi, gev. M. Okan Kiba-
roglu ve Zerrin Kibarogiu (Istanbul: inkilib Yayinlari, 1991), s. 90.

(32) Metcalf, “Islamic Arguments.” s. 140; Ahmad, “Islamic Fundamentalism,” s. 462.
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ile uyum icinde oldugunu gostermek icin agiktan tesebbiisler yoktur. Afrika ve
Asya'yy siipiiren giiclii bagimsizlik duygusundan Amerika'da hiirriyetine kavugan
kolelerin kotii dorumlarinin devami, Batiy1 su¢lamada bir 6rnek olarak zikredil-
mekte; buna mukabil Miisliiman toplumlarda kéleligin, kole ulemanmn ve hane-
danlarin yeserdigi toplumlara gotiirdiigii iddia edilmektedir.

Model yeni bir hedefi benimsemis ve tarihin akigin degistirmeye hazir olan
“suurlu” bir birey gelistirmeyi amaclamaktadir. IslAmf uyanig egitiminin amaci
herseyden once psikolojik bir tavirdi. Seridti, Miisliiman toplumun liderligini
devralacak yeni aydimnlar (rdgenfikr) davet eder. Kutub ve Said Havva muhlis
ve miimin akinciy: (ketibe) beklediler. Malik bin Nebi yeni aydinlara ilham ver-
mek icin yeni bir medeniyet ve kiiltiir (hadara ve sekdfe) suuru teklif etmekte-
dir. Seriati gibi, bin Nebi de modern diinyada Isldm'm ve Miisliimanlarm rolleri-
ni tesbit etmede Bati kavramlarii kullandilar. Bununla beraber bu insanlar ken-
dilerini yeni mefhumlar ve aydinlar geligtirmeye vakfettller

Yeni model, cami, ev ve ¢arsi dahil biitiin bunlarin ilk Islam toplumuna uy-
gun, ideal tarihe dayanan bir reform politikasina tabi, sosyal miiesseselerin mana
ve ehemmiyetini tekrar tanimlamaya ve formiile etmeye caligti. Buna ilaveten,
yeni miiesseseler (okullar, sosyal dayanigma kurumlari, hastaneler) geleneksel
miiesseselere eklendi. Model, egitilmis gruplar arasinda siki bir gekilde yerlesti-
ginden, baglica aktivitesi cemaatle namaz veya toplu zikir degil, ders halkasz,
tartigma forumu, seminer ve konferans oldu. Yeni toplantilar, dejenere ve ciirii-
mekte olan diinyada ¢agdas Islami modelin kurtaricihigini vorgulamaktadir. Ge-
leneksel faaliyetler yeni modele insan kazanma zeminleri idi; yeniden tamimla-
nip diizenlendiginde modelin orijinalligini ve mesriiiyetini temsil ediyorlardi.

Yeni Isl4mi model en ¢ok iiniversite dgrencileri arasinda cizip olmakla bir-
likte Islam{ topluluklarda hikim model olma potansiyeline de sahiptir. Ogrenci
orgiitleri IslAim'm yeni anlagiimasini daima popiiler kilamadi ama o anlayist ko-
laylagtiracak daha genis tarihi sartlar vardi: Lawrence'in “Biiyiik Bat1 Doniisii-
mii” diye isimlendirdigi. giderek daha ¢ok insanin tesir altinda kalmasim sagla-
yan diinyanin biiyiik bir koy haline gelmesi egilimi gibi. Bat1 norm ve degerleri
Miisliiman diinyada giinliik hayatta daha ¢ok insam etkiledik¢e pek az Miislii-
man bu etkiden masun kalabildi.>* Netice 6larak, Bat1 ve Islim arasindaki siirekli
temas, ¢agdas Isldmi modelin yayilmasina sebebiyet verdigi icin geleneksel

(33) Bariun, “Malik Bennabi”; Sacedina, “Ali Shariati,” ss. 211-12; Sa‘id Havv4, ‘Cundulldh
Sekafe ve Ahlak (Beyrut: Daru'l-Kutubu'l- -‘Timiyye, 1979). [Tiirkge cevirisi igin bkz: Allah
Erinin Ahlak ve Kiiltiirii, gev. Harun Unal, istanbul: Petek Yaymnlari, 1987].

(34) Bruce B. Lawrence, Defenders of God: The Fundemantalism Revolt against te Modern
Age (New York: arper and Rowe, 1989).
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Islami bicimler ancak nadir enteresanliklar olarak varligmi idame ettirebildi.

Dahasi, Islim toplumlarinda geleneksel egitim kurumlar: kendilerini, gide-
rek daha ¢ok sayida Miisliimana yabanci gelen metin ve yorumlara méilik olma
durumunda bulmaktadirlar. Fas'dan Filipinlere Isldmi kurumlari, hayatiyetlerini
kaybettikce ve Islami disiplinleri gegmisin sembolleri olarak beslemeye devam
ettikce, belirsiz bir gelecek beklemektedir. Misir'in Ezher Universitesi Misir hii-
kiimetlerinin taleplerine kendini uydurmak zorunda kaldi. Hindistan ve Pakis-
tan'daki Deobandi kurumlari ise siirekli kiigiilen bir diinyada Islamf mirasa sikica
bagl: kaldilar.%

islami uyams ¢aga uydu ve kendi egitim kurumlarm gerceklestirdi. Gergi
Abduh'un reform tegebbiislerinin reddedilmesi gibi, ondokuzuncu asirda Ezher'i
reforme etme c¢abalar1 bagarisiz oldu. Fakat 1962'de Suudi Arabistan Mevdi-
di'nin kurucu iiyelerinden biri oldugu bir Islam] tiniversite kurdu.?® Diger Islami
tiniversiteler, Islamiligi ve modernligi entegre etmek suretiyle, egitim reformunu
bir adim daha ileri gotiirdii. Afrika ve Asya'da yeni kurulan Islami iiniversiteler
bir sekilde modern ve geleneksel Islami disiplinleri kaynagtirma yolunu benim-
sediler. Mesela, Malezya Uluslararasi Islam Universitesi sunu amagladigini be-
lirtiyor:

Universite, Islamf bir perspektiften ve esas olarak Islami deger ve prensiplere bagh

olarak diinyanin her tarafindan 6grencilere begeri ilimlerde, bilim ve teknolojide
iniversite egitimi saglayacaktir. ‘

Bu entegrasyon el-Attar, Nasr ve Farfiki (6. 1986) gibi aydinlar tarafindan
“Bilginin Islamilestirilmesi” olarak formiile edildi. Uluslararas: Isldm1 Diisiince
Enstitiisii (IIIT) i¢inden iiniversiteler icin tam bir program teklif eden Far{iki
idi.3® Bilginin Islamilestirilmesi, Islami uyamsn siyasi projesinin entellektiiel

(34) Bruce B. Lawrence, Defenders of God: The Fundemantalism Revolt against te Modern
- Age (New York: Harper and Rowe, 1989).

(35) Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chi-
cag: University of Chicago Press, 1982) ss. 42, 138.

(36) Mevdiidi Pakistan'm geleneksel ulemasinca rededilmesine ragmen, Suudi Arabistan ulema-
sinca memnuniyetle karsiland1. Bkz: Charles D. Smith, Islam and the Search for Social
Order in Modern Egypt: A Biography of Muhammad Husayn Haykal (Albany: State Uni-
versity of New York, 1983), s. 18; Rahman, Islam and Modernity.

(37) Kabul etmek gerekir ki Nasr'in kutsal bir bilime ¢agris1 Fardki'ninkinden farklidir. Bununia
beraber, her ikisi de gen¢ Miislimanlar1 modern diinyada orijinallik ve uygunluga davet
eder. Bkz. Seyyid Hossein Nasr, The Need for a Sacred Science (Surrey, UK: Curzan
Press, 1993).

(38) IT, Islamiyeti'l- Ma’'rife (Herndon, VA: IIIT, 1986), ss. 171-76; Haddad, “Revivalist Li-
terature,” s. 12,
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kismidir ve biitiin modern bilimleri, Isldmi deger ve prensiplere uygun hale ge-
tirmek i¢in yapilan cagriy: temsil eder. Bu makalenin tezi 1g1gnda, Islami egitim
reformu, Bilginin Islamilestirilmesini de kapsayarak yeni modelin egitim olarak
kurumlagmas: oldu ve Miisliimanlar arasinda bunun tesvik edilmesine katkida
bulundu. '

Diinyamin toplumlar icin biiyiik bir k6y hiline gelmesi, geleneksel kurum-
larin zay1flig1 ve modern kurumlarin ortaya ¢ikist modern Islami modelin bagari-
s kolaylastirdi. Sonunda, fran'da Humeyni ve Liibnan'da Musa es-Sadr gibi
geleneksel liderler yeni Islami modeli benimsediler.* Baglangigtaki hosnutsuz-
luklarina ragmen diger dinf liderler de er veya gec¢ onlan takip etmek zorunda-
dirlar. '

Sonug

Faucault'a gore, bilimin iiretimi ayni zamanda"giiciin tiretimidir. Islami 6r-
nekte, Islim'in kaynaklarinin yeniden yorumuna dayanan yeni bir modelin orta-
ya ¢ikigt, giiniimiiz Islim diinyasinda yeni bir eliti giiglendirdi. Bu modelin én-
ciilerinin ilahi miidahale iddialarina ragmen, model kendine ait tarihi konumdan
ayri tutulamaz. Neo-Sifi tarikatlar: ortaya ¢ikarken onsekizinci yiizyilda gekil-
lenmeye bagladi ve o zamandan beri de Miisliiman ulus-devletlerde Islam1 ideo- |
loji olarak olgunlagt1.

Modern entellektiiel icin mevcut olan yeni model temel konulardan, kay-
naklardan ve yapilardan ibarettir. Herseyden 6nce toplumun sosyo-politik donii-
stimii {izerinde yogunlasan ideal bir nebevi tarihe olan inanci ifade eder. Esas
olarak Islami dogru sartlarda bilesenlerinin milkkemmelen etkilestigi bu diinyaci
bir sistemdir. Model, baglica sebeplerinin Bati'nin ahlaki standartlari, Miisliiman
diinyadaki yansimalar: ve sfifiligin oldugu dejenere bir gecmisi teshis eder; ders
halkas: ve konferans gibi yeni dini formlar getirirken geleneksel Islami sembol
ve kurumlar: yeniden tamimlamaya caligir. :

Bu miinasebetle, farkli vurgulamalara ragmen, modelin temalan cekicidir.
-+ Okur yazarlifin yaygmlagmasi, Bati'mmn iistiinliigii ve kendi kurumlasmas: mode-
li tesvik etmistir. Daha 6nemlisi, bir bilgi iiretme talebi ile Islam'1t anlamadaki
geleneksel metodlara meydan okumug ve onlara kargi giiclii olmustur. Mahalli
cercevede Miisliiman tegkilat ve kurumlarda daha biiyiik bir rol oynadik¢a, mo-

(39) Bir din adam tarafindan benimsenen klasik model 6rnegi igin bkz. Fouad Ajami, The Va-
nished Imam: Musa al Sadr and the Shia of Lebanon (Ithaca: Cornell University Press,
1986).
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del, miisliimanlar arasinda 6nemli bir otorite kurma iddias1 haline gelmistir.

Bu durum kendi bagina sorun olmayacakti. Ancak yeni Isldmi modelin ilahi
mengei, pozitivizm ve diger modern ideolojilerinki gibi yalnizca kendisinin hakh
oldugu manasim da yaninda bulundurmaktadir. O, simdi, kendisini hem Miislii-
manlar arasinda, hem de Bati'daki ideolojilerle kiyasiya bir miicadele halinde
goren giiclii bir diinya goriisiidiir. Bir model olarak mesrii kilma, kegfetme ve
diglama giiciine sahiptir. Model, sadece delil giiciiyle meslekleri, projeleri ve
siyasi kampanyalar1 miimkiin kilmaktadir.

Ceviren: Umit Dericioglu






