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A R A S TTIRMA NOTTUL A R I

Cagdas Islami Hareketlerde
Eksik Boyutlar
Téha C. el-‘Alvant”

Bu makalede Islam diinyasinda belli bagh ¢agdag Islami hareketlerin diisiince
ve pratifinde tamamen veya kismen eksik bulunan boyutlar incelenecektir. Cag-
dag Islami hareketlerin ¢ogu, 20. asrin baslangicinda Isldm toplumunun kimligi-
nin korunmasinda 6nemli rol oynayan kurtulug hareketlerinin uzantis: olarak g6-
riilebilir. Biz bu hareketleri ele alip onlara hatirlatacagiz. Zira “hatrlatmann ina-
nanlara bircok faydasi vardir. Hikmet, mii’minin yitik malidir; bulundugu her
yerde alinmasi gereklidir.”

Allah, Hz. Adem'i yarattigindan beri, insanlar ikiye ayrilmiglardir. Birincisi,
vahyin 68retilerine gore hayatlarini diizenleyenler, ikincisi kendi diigiinceleri, ar-
zulari, goriisleri ve atalarindan miras aldiklan diisiincelere gore hayatlarini yon-
lendirenlerdir. Bu ikinci tip tarihe, insanlik ve tabiat arasindaki bir miicadelenin
sonucu olarak bakar. Ikincisine cevap olarak gercek din -IslAm- insanhigin temel

@) Taha J. al *Alvani, “Missing Dimensions in Contemporary Islamic Movements " AJISS,
Vol. 12, No. 2 (Summer 1995), ss. 240-254.

(**) Taha C. el-*Alvani, Isldm Konferans: Tegkilati Fikih Akademisi iiyesi, Kuzey Amerika Fi-
kih Konseyi baskam ve Virginia, Herndon'da Uluslararas: Islam Diigiincesi Enstitiisii bagka-
mdir. Bu makale, Malezya'da Uluslararasi {slim Universitesinde Diller ve Universite Oncesi
Akademik Gelistirme Merkezi (CELPAD) Miidiirii Muhammed Ekrem Sadettin tarafindan
orijinal Arapcadan [Ingilizceye] cevirisinden sonra IIIT Arastirma béliimiinden Yusuf Talal
DeLorenzo tarafindan dzetlenmistir. Miitercim, David Ellis ve Adnan Holden'in teknik yar-
dimlarina tesekkiir etmektedir. Orijinal makale, Arapca olarak IIIT tarafindan monografi
seklinde yayinlanacaktir.
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diisiincelerinin diizeltilmesi, goriisiiniin yeniden sekillenmesi, aklmm karigiklik-
tan kurtarilmasi ve temel sorularna cevap verilmesi bakimindan zarurf bir esas
olmustur.

Islam , hem diigiince hem de pratik temel olarak aktif Miisliimanlar harekete
geciren giictiir. Kur’dn-1 Kerlm'de Allah, her seviyedeki varligimn sorularina ce-
vap veren Ayetlerini aciklamistir.' Ayrica Allah, Kur’an'in biitiinliigiinii, hergeyi
kugatan mahiyetini Hz. Peygamber'den sonra iimmete gecen sahitligin sorumlu-
luguna baglamigtir.? Muhakkak ki Allah, Peygamber ve iimmetin gahitligi ile
maksadmn hakim kilacaktir.® Bu sahitligi, bir tarafta 6zel bir sosyal diizen, diger
tarafta 6zel, ilmi ve metodolojik diizene dayali kendi ekonomiik, sosyal ve entel-
lektiiel karakteristiklerine sahip, suurlu ve sorumlu bir sahitlik olarak tarif ediyo-
ruz. O zaman sahitlikteki sorumlulugumuz diisiindiigiimiizden veya gecmisde
olandan cok daha bityiiktiir.

Bakis ve uygulamalarimizda olmayan bazi boyutlar, sahitligin sorumlulu-
gunda ortaya ¢ikan amaclar: yeterince kapsamayabilir* Bu is 1slahat meselesi
haline gelir. Basit bir mesele zit, karmagik bir hale gelebilir. Ustelik her iki fak-
tor, hem teori hem de uygulamanin diizeylerindeki biitiin boyutlar: inceleyen ve
metodolojik olmas: gereken bir anlayis gerektirir. Bu sekilde, degisimi eﬂqleyen
sapmayi ve krizleri iireten unsurlarin manasi anlayabiliriz.

Islam toplumlarindin hélihazirdaki durumunu etkileyen faktorler bolgesel
degil-globaldir. Bu krizin mahiyeti, cagdas bilgi patlamas: doguran milletler ve
insanlar arasindaki etkilesmenin su anda vardig1 seviyeden kaynaklanmaktadir.,
Sayet cagdas gelismeleri anlamak zorundaysak, bu héadiseyi tam olarak kavrama-
miz gereklidir. Sadece “yabanci” hiikiimet sistemlerini kabul etmedik ekonomik
ve sosyal miiesseseleri de kabul ettik. Ayn1 zamanda, bunlar diinya goriisiimiiziin
degismesine o derecede yardimect oldu ki diinya goriisiimiiz simdi biiyiik 6l¢iide
hakim bati modeli kalibinda yeniden sekillendi. Bilindigi gibi her epistemolojik
model kendi i¢inde difer modelleri yok edecek giicii tasgtmaktadir. Iste gergek
tehlike budur, entellektiiel veya kiiltiirel iggal olarak bilinmektedir.

Bu duruma karg: sadece iki tiir tepki ihtimali vardir. Ya hakim sistemin ya-
ninda yer almir (fbni Haldun'un tabirini kullanacak olursak “miitegallib”), ya da
hakim sistem tamamen reddedilir. Ik gbriisii segenler yakin benzerlik denilen bir

tarzla ise baglarlar. Bunun giizel bir 6rnegi, iki medeniyet ve epistemolojik mo-

(1) Nabhl suresi, 16: 89

(2) Bakara suresi, 2: 143

(3) Saf suresi, 61:9

(4) Ibrahim suresi, 14:1; Nur suresi, 24: 40 ve 35
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deller arasinda Snemli farklar bulunmasma ragmen, bazen Islami sura (kargilikly
damigsma)nin bati demokrasisine benzetilmesidir. Bagka bir misal de, sosyal
adaletin sosyalizme benzetilmesidir. Burada sosyalizmin sif catigmasi icinden
cikmis oldugu gergegi gozard: edilmektedir. Halbuki Isldm'da sosyal adalet, ze-
kat, miras vasitalar: ve stokculugun yasaklanmast ile fert ve toplum arasinda ser-
vetin adil dagilimi iizerinde temellenmistir. Netice olarak boyle cabalar, cagdag
suur ve kiiltiiriimiizii sarmug olan epistemolojik etkilerin sonucudur. Bat1 sistemi-

" ni reddedenler, hikim sistemin kiiltiiriintin kendi kiiltiiriimiize karst oldugunu sa-

vunurlar. Gegmigimizi kritik veya analitik olarak incelemeden sadece yiiceltme-
ye yarayan bir ¢aba icine girerler. Kiiltiir mirasimizin kendi krizini asacak giicii
yoktur. Aksi takdirde hakim medeniyet olarak durumumuzu koruyabilirdik.’

Tekrar edecek olursak bu mesele karmagsik olup hem epistemolojik hem de
metodolojik diisiinceler isin icine girmektedir. Uluslararas: Isldm Diisiincesi En-
sitiisii (ITIT) bu meselenin birbirini etkileyen ve ilging boyutlarim incelemek icin
kurulmustur. Istedigimiz ve calistigimiz sey, dnemli olmasina ragmen temel
Islam prensiplerine siki sikiya sarilma degil, en genis mandasiyla bilimler ve
sonra toplumu etkileme kapasitesine sahip bir metodoloji kurulmasidir. Bu, ¢ag-
das Tslami veya Islamci hareketlerde 4sikar olarak gériilmeyen boyuttur. Islami
inan¢ Miisliiman'mn ruhunun derinliklerinde bulunmaktadir. Biitiin Miisliimanlar,
birlik (tevhid) ilkesi ve Islam inanglar sayesinde yasayabilirler. Sayet kendimizi
bu meselelerin tartigilmas: ile simirlandirirsak, IIIT gibi miiesseselere ihtiyac
yoktur. Bununla beraber yapilmas: gereken seyin, cagdag Islam diisiincesinde ek-
sik boyutlan degerlendirebilen bir metodoloji kurulmasina yonelmis ortak bir ¢a-
ba oldugu da ortadadr.

Iktidara Ulagma Care mi, Yontem mi?

Sadece iktidara gelme, ne iimmetin problemlerini ¢6zer ne de reform i¢in bir
metodoloji saglar. Hukuk sistemi mirasimizi uygulamak icin iktidar: ele gecirme
bu meselenin agin sekilde basitlestirilmesidir. Bylesine basit bir goriis, sayet
krizlerimiz halifeligin diisiigii ve ortacaglarda Miisliiman topraklarina hach sefer-
lerinin yapilmasindan hemen sonra baglamis olsaydi, kabul edilebilirdi. Fakat
krizlerimiz, bu olaylardan énce baslamis ve degisik Islami yonetimlerde ortaya
cikmigti. Yaklagik yedi asir 6nce dogudan gelen Mogol isgali ve aym zamanda
batidan Avrupalilarin saldirilari, Miislimanlarin Ispanya'dan cikarilmasi, daha

(5) Yazar, bu hadiseyi Methods of Reform in Islamic Thougt (Islam Diisiincesinde Reform Me-
totlar1) ismiyle ¢ikan kitapta ifade edildigi gibi “Cagdags Entelektiiel Kriz: Bir Teshis ve Tek-
lif Edilen Care” adh bir konferansta tartismistir.
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sonra Tiirkiye'de halifeligin katdirilmas: ve bunlan giintimiizde Filistin, Afganis-
tan gibi sorunlarin takip etmesi, bagsarili hiikiimetlerde dahi gizli bir ¢okiisiin
sembolii olmustur. Sadece iktidara gelme 1sldhat icin bir baslangic teskil etmez.
Ciinkii 1sl&hat, ancak ¢okiisiimiize yol acan problemleri ele almak ile baglar. Ha-
ta, Isldm'da degildir. Hata, bir Miisliiman olarak Islam'm pratik ve uygulama y6-
niinden ne anlama geldigine dair anlaylsxmmda ve bu anlayisin gercek durumlara
yansitilmasindadir.

Miisliimanlarm yiikselmesinin nedeni iizerine ¢ok sey yazilmistir, ama ¢okii-
slimiiziin altinda yatan sebepler ile ilgili cok az arastirma vardir. Cogunluk, “iim-
met, Allah'in kanunlarindan uzaklagmas: yiiziinden Miisliimanlar geriledi” sek-
linde bir ifadenin 6tesinde asla birsey sdylemez.® Bu tesbit dogru olmakla birlik-
te, gercek mesele baglangigta immetin gerceklestirdigi reformun sebeplerini an-
lamak ve sonra bu anlayist giiniimiiz sartlari i¢inde uygulamaktir. Bagka bir ta-
birle, bu anlayisi uygulanabilir bir metodolojiye nasil doniistiirebiliriz?

Ummetin baslangictaki reformu birgok faktorden kaynaklanmgtir. Bu fak-
torler arasinda Isldm'm evrenselligi, kutsalin hakimiyeti, peygamberligin son
bulmasi, hoggoriilii ve merhametli Seriat, kalp ve ruhlarmn birligi zikredilebilir.
Bununla birlikte sonuncu husus 1lhi istekle alakaliydi. Zira kalpleri ve ruhlar
Allah birlestirdi. Bagka bir sekilde asla birlestirilemezdi.” Allah, son peygamber
Hz. Muhammed (s.a.v.)'in gelisi ile peygamberlik miiessesesini tamamlad1.®
Kur’an'1 o kadar kesin’ hale getirdi ki onu tamamlamak icin bagka bir vahye ihti-
yac kalmadz.'® llave olarak Allah, Seriat1 hosgérii ve merhamet kanunu yapt1. Bu
sekilde Miisliimanlar, iyi olan seyleri yapmaya ve kotii olan §eylerden uzak kal-
maga tesvik edildiler.!

Iki durumu ayiran faktorleri hesaba katmadan, bu dénem kargisinda kendile-
rini degerlendirme durumunda olan belli baghi modern Islam? hareketler igin ben-
zer sonuglar ummak ne faydali, ne de gercege uygundur. Zira tarih tekerriir et-
mez. Sorulmasi gereken mesele, bu timmetin verimliliginin halifenin mevcudiye-

(6) Bu anlamda sik sik tekrar edilen hadisi Hz. Peygamber (s.a.v.) “Bu iimmetin sonu ancak tam
baslangicta 1slah edildigi gibi islah edilebilir” seklinde sylemistir.

(7) Enfal suresi, 8: 63.

(8) Azab suresi, 33: 40.

(9) Heymene sifati, Herseyi Gozetleyen ve Hergeyi Koruyan manasma gelen Allah'in bir ismi
el-Miiheymin'den ¢ikanimistir. Kur’an'a uygulandifinda, once gelmis ve sonra gelmekte olan
seyler iistiindeki otorite anlarmina gelir. Aym zamanda o, daha 6nceki biitiin peygamberlerin
mirasin elestirerek diizeltmis olmayi ildve ve unutma gibi tahrifattan kurtararak giivenilir bir
sekilde onlar tekrar dahil etmesi hususlarini da kapsar.

(10) Maide suresi, 5: 48.

(11) A’raf suresi, 7: 157 ve Cum’a suresi, 62: 2-3.
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ti, Islami hukuk ve ceza sisteminin iglemesi ve énemli bir rakibin bulunmamasi-
na ragmen nasil sona erdigidir.

Sekiilaristler ve Reform

Moderm sekiilaristler denilen bagka bir grup vardir. Onlarin gériiglerinde, da-
ima g6z oniinde bulundurdugumuz asikar bir unsurun eksik oldugu goze carp-
maktadir. Bu eksik boyut, fizikotesi, askin olan boyuttur. Onlar bu boyutun
beserd iglere karistirilmamas: gerektigine inanmaktadirlar. Bu crorug, su yanhsg
kavramlardan ileri gelmektedir:

a) Kur’an-1 Kerim, maksadmn: gerceklestirmis olup, ondan bagka hicbir sey
elde edilemez;

b) Bir hukuk kaynag: olarak siinnet sona ermistir;
c) Kur’an-1 Kerim ve Siinneti uygulayacak insan yetenegi kalmamusgtir.

Bu sekiilarist ticlem, ilk 1slahat unsurlartyla celisebilir. Birincisi, kalplerin ve
ruhlarm birligi fikrine zit ihtilaf, kliipciiliik, bolgecilik, hemgericilik, wkeilik, fir-
kacilik ve isimcilik olarak sekiiler toplumun her tarafin1 sarmugtir.'? Isldm diinya-
sinda sekiiler toplum sadece IslAm'in evrenselligi ve immetin birliginden cekil-
memis aym zamanda kendi icinde boliinmelere de maruz kalmustir. Daha da ko-
tiisii sekiiler model zihinlerimizi ele gegirdiginde, Kur’an ve mevsik (giivenilir)
Siinnet'in hakimiyeti hakkinda hem metin hem de uygulama yoniinden perspekti-
fimizi kaybettik. Kur’an ve Siinnet'e siibjektif ve secici bir gekilde yaklasmaga
basladik. Béyle yapmakla, Yahudilerin uzun tarihleri boyunca degisik zamanlar-
da mukaddes kitaplar Tevrata yaklasimlan acisindan onlarla hicbir farkimiz
kalmadi."®

Bu yaklagim takip etme, Kur’an-1 Kerim ve metedolojisinin biitiinliigii hak-
kinda goriigiinii bize kaybettirdi. Arkasindan Kur’4n'1t anlama kabiliyetini yitir-
dik. Bu kabiliyeti kaybetmemiz sonucunda zorunlu ve kacimlmaz olarak
Kur’an'1 degisen tarihi gergeklere uygularken ondan tam olarak faydalanamadik.
Kur’an ve Siinneti tarihe uydurmaga caligtik. Vahye miiracaat ederek tarih ger-

‘ ceklestirmek yerine, Kur’an ayetleriyle tarihi uzlastirdik. Bu; bir ayet tarihi veya

objektif bir gercege yansitildiginda, durumu vahye uydurmak yerine, daha cok
onu degistirme veya diizeltip miikemmel hile getirme anlamina gelen temel 6n-
kabiile zit olarak yapumigti. Kur’an dyetlerinden “secici” yorumlarimiz, Allah

(12) Nahl suresi, 16: 92.
(13) En’am suresi, 6: 91.
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tarafidan bize emanet edilen sahitligin amaciyla temasi kaybettirdi. Bunu Allah
ile irtibat1 kaybetmemiz takip etmektedir. O zaman sahitli§in gerektirdigi husus-
larla baglarimizi kesmeden 6nce yaptig1 gibi, O'ndan kalplerimizi ve ruhlarimizi
birlestirmesini nasil bekleyebiliriz? Cagimizdaki durumlar gz oniinde bulundu-
ruldugunda, Islam'n ilk ¢aglarinda yapilan ictihatlar 1slah etmek kafi gelecek
midir? Yeni bir igtihad gerektiren nitelik olarak farkli bir gercek var midur? Bu
yeni ictihad icin uygun ortami nasil meydana getirebiliriz? Islerin degisen duru-
mu yeni ¢cikmazlara ne derece ¢oziim iiretir? Sayet varsa, kiyas yoluyla ¢oziile-
meyen problemler nelerdir? Béyle problemler kacimlmaz olarak I1ahi vahyin bii-
tiinliigiine yeniden miiracaat: gerektirir. :

Vahiy ve Objektif Gercege Kapsémll Bakisa Dogru

Vahiy ve objektif gercek arasmdaki iliskide kemmi ve keyfi degismeyi orta-
ya cikaran goriigiin temeli nedir? Ibni Haldun insan medeniyetinin temellerini
cevre ile ilgili faktorler, gocebe, ziral ve emek-yogun toplumlar (tabii ekonomisi
olan toplum) yéniinden izah etmistir. Bu faktorler vasitasiyla toplum, dogus, ge-
lisme ve ¢okiis seklinde bir seyir takip etmektedir. Cagdag Batih arastirmalar,
sun’f medeniyetin temellerine ait bir anlayis ortaya koymustur. Bu anlayista in-
sanlik, hadiseleri kontrol ederek tabil medeniyet cagindan 6ncesine gitmistir. In-
san medeniyetinin mahiyetindeki kemm? ve keyfi degismeler, insan diigiincesin-
de yeni bir durumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Insanligin kendisine baki-
$1, kinat ve toplumla iliskisi, degerler ve ahlak sisteminin tamamu biiyiik degi-
sikliklere maruz kalmastir.

Yeni bir nicel mantik diinyay: teslim almaktadir. Bu nicel mantigin ortaya
¢ikmasi diinyanim bu teknolojik seviyesine ulagmas: yiiziinden degildir. Bilimsel
geligme ile miicehhez hakim medeniyet, diger biitiin epistemolojik diizenleri gol-
gede brrakmug zihni ve kavramsal kabiliyetlerimizin ¢cogu iizerinde kontrolii ele
gecirmistir. Meydana gelen ¢ok énemli degismeler artik kavramsal kabiliyetleri-
mizin akli onciiller, gbzlem, sezgi ve tecriibe ile smirl kalmamasidir. Once tabil
bilimler, sonra sosyal ve beseri bilimler sistematik siiphe ve elestiriye maruz kal-
migtir. Insan toplumlarinin maddi anlamda geligmesi ile tarihi anlamda nitel de-
gismeleri arasindaki fark yiiziinden bazi kanigikliklar ortaya ¢ikmustir. Bizim dii-
sincemizde nitel degigme tarihe atfedilir, maddi olarak gelismeye verilmez. Bu
goriig, hem Ibni Batuta (1302-77) hem de Ibni Haldun (1332-1406)'un yazilarn-
da bariz bir sekilde gériilmektedir. Ibni Batuta, tabii olaylar: sosyal olaylarla irti-
batlandirdi. Halbuki Ibni Haldun, onlar tarih felsefesini sistemlegtirecek ilk ca-
balarinda dogum, olgunluk ve ¢okiis cercevesinde birlestirdi. Bu incelemelerin
maksadi, statik olana kars: insan toplumlarinin dinamik bir anlayis ihtiyaciu be-.
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lirtmektedir. Statik toplum, durgunluga igaret eder. Dinamik bir toplum ise sii-
rekli degismege aglktlr ibni Haldun bu iki kavramu esit olarak siraladi. Tabii
sosyal diizen i¢inde insan medeniyetinin ii¢ tarihi safhasini. okumasmda onlar:

“sabit” ve “degisebilir” diye isimlendirdi.

Simdi ozellikle ¢agdas diinya tarafindan ortaya cikarilan problemler ve on-
larla Miisliiman 1slahatcilarin nasil ugrasacagi diisiinebiliriz. Ciddi problemler
asirlardan beri mevcuttu. Sayet ilk Miisliiman islahatcilarin ugrastig1 problem
tiplerinin detayl: bir seklini ¢ikarabilsek, cogunun zihnin derinliklerinde yer alan
meseleler oldugu anlagilir. Bu meseleler hukukd, tarihi, politik, sosyal, ekonomik
ve hatta dil veya felsefi olsun durum degismez. Ibni Haldun'un da ifade ettigi gi-
bi medeniyetimizin cokiisti tek boyutlu bir eksiklikten kaynaklanmaktan ziyade
cok boyutlu bir basarisizligin sonucudur.

Kollektif Ictihad

Entellektiiel 1sldhat yoniinden Kur’an'm tefsiri alaninda tefsirlere girmig olan
uydurma hikayeler, efsane ve gercek dis1 olaylan cikararak 1sldhata baglayan ba-
z1 kimseler vardir. Digerleri siyasi saltanat ve hiikiimet prensipleri ile ugrastilar.
Boyle kiiciik 1slahat rnekleri cok fazladir. Bununla birlikte teorik diizeyde dii-
siincemizin 1sldhina katilan bilimadamlarinin aragtirmalarinda heniiz {immetin
islahat meselesi ele alimmamigtir. Bizi kollektif ictihad istegine gotiiren sebep de
bu sahadaki bosluktur. Elbette IIlT'nin gayelerinden biri, cagdas problemlere ce-
vap veren ortak bir sonug ortaya ¢ikaracak degisik akademik faaliyetlerin koordi-
nasyonudur.

Islahat uygulamasina bir baglangi¢ olarak i1slahat teorileri veya diisiince me-
totlari, sadece gecmisteki dlimlerin Kur’an, Siinnet ve ictihadi belirleyen faktor-
lere nasil yaklastiklarimi incelemek ile stmirh degildir. Aslinda bu faktorler biiyiik
olciide degismistir. Bazi aragtirmacilar maddeyi cokluklari, zithiklan ve birlikleri
yoniinden algilarlar. Halbuki digerleri, maddenin tanimlayici yorumu veya epis-
temolojik analizi ile ugrasirlar. Degisik epistemolojik metotlarla bugiinkii objek-
tif realitenin (gercegin) biitiin unsurlarini kusatan kollektif ictihad, ekonomik re-
formun bizim problemlerimizin hepsini ¢6zecegine dair yanls diisiinceyi de ele
alacaktir. Entellektiiel seviyede ortaklasa calismann, IITT'deki yaklasik 10 yillik
tecriibemiz, bu krizin derinligi ve boyutlarini bize gostermigtir. Ayni zamanda
bizi, ortak gayret ve entellektiiel igbirli§ine daha fazla ihtiya¢ oldugu hususunda
ikna etmistir. Cogu organizasyonlar ve hareketler, kendilerine iimmetin reformu
(1slahi-ihyés1) fonksiyonu verildigine dair bir izlenim ile meseleleri anlatirlar. Bu
basit diisiince, derinliklerinde bu organizasyon veya hareketin gercegin tek sahi-
binin kendisinin oldugu hayalini biraz tasimaktadir. Bu tarz diisiincenin sonugla-
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11 agikga verimh diisiincelere kars: olup gergek méanada hicbir fayda saglamaz.

Cagdas Is1ami hareketlerin krizi dedigimiz geyi 6zetlemeden 6nce, cagdas

reform ve dirilig hareketlerinde eksik boyutlar incelendiginde g6zoniinde bulun-
durulmas: gereken iimmetin belli temel 6zelliklerini tekrarlayacagim. Kisaca
bunlar: a) Kur’4n'in hakimiyeti ve heymene; b) Isldm'm evrenselligi; c) Hoggo-
riilii ve merhametli Seriat; d) Peygamberligin nihayete ermesi; ) Vahyin ve ob-
jektif gerceklerin entegre hale gelmesi ve birbirini tamamlamasz.!*

Cagdas Islami hareketlerin krizinde farkl 6zellikler ve giindemlerinde eksik

olan boyutlar sunlardir:

1.

Bu hareketlerin cogu, pOhtlk parti zihniyeti kazanmalar yiiziinden timmet-
ten kendilerini tecrid etmislerdir. Birlegmis bir biitiin olarak {immetin yapisi
icinde kollektif hareket edemezler. Bu yiizden bunlarin tecrid echhp tesirsiz
haale getirilme nisbeten kolay olmustur.

Beseri yorumlar ile vahyedilmig kutsal metinlerin kanigtirilmasinda ayni ha-
tay1 yaparlar.

[1ahi ve begerf olan: karigtirma, bazilarinin gergegin yalniz kendilerinde bu-
lundugu iddiasind yol agmigtir. Is14mi metinlerin kutsalligini kendi fikir ve
ictihatlarina yansitarak taraftar toplamaga galisirlar. Ayrica, gegmisteki tarihi
gerceklerin yegane gecerli uzantisimi kendi bagarilarmin temsil ettlglm iddia
ederler.

Baz kisiler Kur’an ve Siinnet elde olmak sartiyla gereken cabay: gosterme
veya ictihad icin gerekli entellektiiel kabiliyeti kazanmaya hic ihtiya¢ olma-
dig1 hayaline kapilmislardir. Neticede onlar, gercek bir Islam anlayigin elde
edemezler. Mukaddes metinlerin ruhu (hakiki anlami) ile ger¢ek durumlar
arasinda irtibat1 yakalayamazlar. Fikir diinyasma bagvurmadan kurulmus tes-
kilatlar, tarihten ve kendi tecriibelerinden ¢ikan secilmis, uyarlanmis ve agi-
lanmug fikirlerin gelisigiizel bir karigimdan ibarettir. Organizasyonlarn giin-
liik ihtiyaglarim kargilayamamalari, saglam ve yenilikgi fikirler iretilmedi-
ginden yonlerini kaybetmeleri sonucunda karigikiigin olmas: da kacimilmaz-
dir.

Yanhs kavramlar ve entellektiiel hatalarm belli sonucu fimmet, organizasyo-
nel ayrintilarda ¢ikmaza girmistir. Bagka bir diizeyde de, tasavvur edilen
Islami diizenin ayrintilarinda bogulmustur.

(14

Bu iki okumanin ayrintil1 bir tartigmasi icin, bkz. el-‘Alvani, “The Islamization of Knowled-
ge: Yesterday and Today,” AJISS, Vol. 12, No. 1 (Spring 1995), ss. 81-101. {“Bilginin
Islamilestirilmesi: Diinii ve Bugiini,” ISBD, c. 3, no. 2 (Yaz 1995), ss. 95-116]. :
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6. Islami metinlere baglilik siirekli vurgulanmasma ragmen, ¢ogu hareketler
Islam'm inang ve tatbikatin1 ayiran suuru temsil eden miinasip giindem belir-
leyememiglerdir. Boyle bir giindem, mesaj verip onu mantiki sonuca tagimak
icin hazirlanmig kapsamli bir Islam1 séylemin esasim teskil eder.

Ister Avrupali, Amerikali, Afrikali veya Asyali olsun Allah biitiin insanlarn
Rabbidir. O, kapsamlilig: yiiziinden simdi diinyaya hakim Bati egemenligine
kars: duran yeni bir evrensellik yolu vaadetmistir. Bu evrensellik, fanatizmin ya-
yilmasi, batiya kars: tarihi veya cografi bir 6zellikten ¢ikan bir cagn degildir.
Daha cok egit sartlarda hem bizim icin hem de bat1 ve biitiin diinya igin bll' mer-
hamet evrenselligidir.

Bunu daha detayl: agﬂdamak icin agafidaki hususlar yardimc: olabilir.

1. Birincisi, diinyanin sosyal ekolojik, entelektiiel, ekonomik ve politik krizle-
rine acil ¢oziim ihtiyacidir. Hakim bati medeniyetinin knz1 Miisliman iim-
metin krizinden cok uzak degildir.

[

Evrensellik, Bati hegomonyasima cevap verebilen yegine kavramdir.

3. Evrensellifi anlamaya basladifimizda, yeryiiziinde halifelik gérevimiz ve sa-
“hitlik sorumluluguna karsilik s6yle yapariz: Bunlar, sadece digerleri igin
yaptifimz liituf degildir. Ciinkii Allah'in 6niinde sorumluluklarimizi iistlen-
memizin 6l¢iisii, ozellikle Miisliimanlar olarak hiirriyetimizin §lgiisiinii belir-
ler. Sayet gercekten bu sorumlulugu yerine getirirsek, kendi krizimizden kur-
tuluruz. Digerleri icin yaptiklarimiz bizim ilizerimizden onlara yansir. Béyle-

ce Allah, mesajini iletmemizi ve insanlifa sahidi olmamizi mukadder kilar.

4. Catisma ve giic kiiltiirii {izerine kurulmusg olan hilihazir medeniyet diizeni,
etkili 1slah edici giic olmadikca ahlaki degerleri uygulamaya yanagmamakta-
dir. Siz istediginiz sey icin Allah'a dua edebilirsiniz, fakat iktidardakilerin
menfaatine karg: olacak sekilde ekonomik ve sosyal olarak hareket edemez-
siniz. Vatandaglar uygun goriirse Hiristiyanlig: secebilirler. Ama kendi din-
lerinde ileri giderlerse, onlar fundemantalist, fanatik veya asiri uc olarak
isimlendirilir. _

Islam'm evrenselligi ve Bati arasinda etkilesmeyi gerceklestirmek icin ne ya-
pilmasi gerekir? Tarihi, dini ve diger giicliiklerin hepsine ragmen, bu hedefe ha-
reketin iki ana seyri takip edilerek ulasilabilir. Birincisi, Bati medeniyeti yasadig1
¢Okiisiin sonucunda bir kriz icinde yasamaktadir. Sadece Kur’4n-1 Kerim yeniden
ingay1 meydana getirebilir. Bundan dolay: bati analizinin biitiin diigiince ekolle-
riyle -temayiil ve istikametlerine bakmadan- en yakin iligkiyi kurmak 4cil sorum-
lulugumuzdur. fkincisi, tabiat bilimlerinde Bilginin Isldmilestirilmesi ve beserd,
sosyal bilimleri yeniden kurmak igin biitiin gayretimizi gdstermeliyiz. Bu bilim-
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lerin evrensel birlik icinde gelismesi, metodolojimizi kesfedip sonra da kullan-
malar1 icin Batililara itici bir gii¢ olusturur. Uciinciisti, Bat1 diinyas1 ve eliti ile
temasi kolaylastirir. Béylece Kur’an'in kavramsal farkindalig ile kendimizi ha-
zirlamada ihtiyag duydugumuz yegéne bilimsel bir metodolojik yap1 i¢inde diya-
logun gelismesine katkida bulunulabilir.

Simdi Islam1 hareketlere geri dniiyor ve sorumluluklarim kavrama ve iist-
lenme. kapasitelerini inceliyoruz. Cogu Isldm1 hareket, goriis ve fikirlerini gecmig
tarihi gerceklere baglamis ve gecmise kendi realitelerini yerlestirmiglerdir. Bu
yiizden belli bir problemi ¢ozmege kalktiklarinda gecmisi arastirirlar. Tarihi ger-
cefi giiniimiizdeki realiteye yansittiklarinda, Kur’dn'in karakteristiklerine ve
ozellikle evrensel mahiyetine ¢ok az -hatta hic- dikkat edecek sekilde statik bir
tarz kullamrlar. Kur’4n ve Siinneti daha énceki nesillerin koydugu tahditlerle si-
nirlar ve daha fazla belge ve inceleme ihtiyacinda olan sorgulanabilir tarihler ve
biyografilere dayali eksik metedolojik ve epistemolojik yap: i¢inde ele alirlar.
Mantiklari, bu yapilar analiz etmege veya onlari insan davranigi, zaman ve yer
degisikligi ve tarihi degisim kanunlarini anlayip kargilayacak diizen icinde ince-
lemeye firsat vermez.

Batmnun krizi, yeniden insa edilme imkém olmayan bir ¢éziilme krizidir. Zira
Bati, ilahi, agkin ve vahiy kavramlarim hesaba katmayan bir medeniyet olustur-
mustur. Isldm{ ¢evrelerdeki kriz, cok genis mirasla ugrasmada kullamlan eksik
metedolojiyi goz oOniine aldigimizda oldukga aciktir. Cagdas Islami hareketler
Islami epistemolojik metodoloji ile degisimi etkileyemediklerinden;

a) Sikca kéafir olma tehdidine sigmirlar;

b) Islim'in ilk dénem tecriibesine harfiyyen bagh kalirlar;

c) I1ahi, insanlik ve kéinat arasindaki etkilesim ile ilgili IslAm &gretisini ih-
mal ederek metafizigi kabul ederler;

d) Kendi yarduncilan veya hukuk iistadlariyla, degisimi (Allah'in hakimiye-
tini kanunlagtirarak) getirmek icin iktidar elde etmege calisirlar. Halbuki yaptik-
lar1 Seriatin, ceza kanunlari ve “hudud”un makyaj olarak tamamlanmasimdan
bagka bir sey degildir. Islim prensiplerine ve evrensel mahiyetine kargi olan bu
agir basitlestirme ve Onemsizlestirme cercevesinde siyasi giindemler ve hareket-

ler sadece kendilerinin Islam'1 temsil edip onun adina veya namina konustuklar
iddialarina destek arayan liderler tarafindan kurulmuslardir.

Diinya, Islami hareketlerin mesruiyetini aldiklar1 ve bulunduklar diizenlerde
bile hiikiimet sekilleri ve siyasi diizenlerin hepsini degistirmeye calistiklarina
inanmustir. Yaygin anlayisa gore onlar yasaklanmig veya yasaklanmamis olsun
demokratik olarak uygun, cogulcu liberal sistemleri degistirmeye calisiyorlar.
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Onlara gore Islami hareketler kendilerini Islami mesruiyete en ¢ok layik ve en
fazla hak kazanmig ve b6ylece biitiin partilerin en iyisi olarak goriiyorlar.

Uygulamada bu partilerin, 6zellikle Islam inan¢ ve uygulamasinda diger par-
tilere engel olmaga caligarak diger hareketlere pek yer birakmadig goriinmekte-
dirler. Aym zamanda digerleri ile uzlasamadiklar gibi ve uzlagsmaga istekli de
degillerdir. Hiirriyet meselesinde onlar ¢ogulculugun liberal kavramlariyla agik-
ca tezat teskil etmektedir. Diger partiler ve hareketlere zit oluslari, biitiin digerle-
rinin megriiyetinin reddi iizerine dayandirilmigtir. Béyle bir davranig, yasadiklar
cografl bolge icinde iktidar: ele gecirme fikriyle bilyiilenmelerine sebep olmus-
tur. Onlar evrensellikle ilgili kavramlara énem vermezler. Isldmi séylemin biitiin
yonlerinde énemli olmasi gereken icaplar, isleyis bicimleri, vasitalar ve 6zellik-
lerle ugragmay1 ve onlar1 bagarmak icin gerekli olan metedolojileri géz oniinde
bulundurmamaya yol acan hatali goriigleri vardir. Onlara gére basari dogrudan
iktidarla ilgilidir. Evrensellik iktidar saglamlagtirnildiktan sonra ugragilabilecek
bir liiksdiir. Onlara gére bu diisiincenin acik olarak dogrulanmas: gereklidir.

Islami hareketler, tipk: Islami sekillerin bazi yonlerini 6ziimsedikleri gibi -
fakat sadece belirli bir kavramsal yapi icinde- bazi Isldmi hedef ve maksatlar1 da
dziimsemislerdir. Bu hareketler, toplumda sosyal degisme kanun ve sekilleri ile
bu hedefleri birbirine baglayan bir model kuramamiglardir. Sonug olarak onlar
teblig yolu ile yeni iiyeler cezbedip alma ve iiyeliklerini diger vasitalar ile des-
teklemek icin hazirlanmis kampanyalarn diizenleme ile kendilerini sinirladilar.
Onlarn tecriibelerinde degisme son derece biiyiik bir cemaatin olusturulmasi ile
baglantilidir. Dahasi sosyal ve tarihi gelismenin kanunlar, kiiltiire! ve entellektii-
el degismenin kaideleri ve baglantilari onlar hi¢ ilgilendirmemektedir.,Bu hare-
ketlerin liderlerinin ¢ogu, bilgiye ve arastirmaya 6énem vermezler ve bu tiir faali-
yetleri inanca ters olarak goriirler. ‘

Neyse ki bu olgu sona ermektedir. Bu durumu agmak icin birgok caba sarfe-
dilmesine ragmen, cogu gerekli olan noktaya ulagilamamistir. Mesela usul-i fik-
hi11slah etme tegebbiisleri, objektif gercekler ile kesin kutsal metinleri irtibatlan-
dirma agmazim ¢ézememistir. Isler bu safhaya gelince, iktidan ele gecirme fikrd,
entellektiiel ¢abalarin ugrasamadig: krizin disinda bir yol veya bir ¢oziim héline
gelir. O zaman iktidar faraziyesi biitiin cabalarin odakiandig: bir amac olur ve
basarildiginda kaybedilmemesi icin gayret sarfedilir. Altinda yatan diisiince ba-_
sittir: Fikir bagarili olmaduysa, nicin zor kullanmayalim? ,

Allah'in elgisi tarafindan insanliga sunulan Islim mesajin evrenselligi
asikardir. Aslinda Islam asla tarihi gelismelerin gerisinde birakilamaz. Sayet in-
sanlik evrensellige ilerliyorsa, Isldm'm mesajmin bélgecilik, milliyetcilik ve irk-

" ¢ilik safhasina geri ¢ekilmesi imkansizdir. Agkin (fizik6tesi) mutlak'a-dayah or-
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tak degerlerin genis bir yapisi igcinde insanhigin birlestigi evrensellik, kendi fak-
torlerini belirleyerek yonetilecek bir gelisme cagini temsil etmektedir.

Imam Fahreddin Razi (6. 606 H) tefsirinde fikihcilarin diinyay1 darii’l-harp
(savas iilkesi), dari'l-Isldm (Islam iilkesi) ve darii’s-sulh (barg iilkesi) olarak
iice bolmelerinin artik gecersiz olduguna dair Kaffal'in (6. 417 H) yorumundan
bahsetmektedir. Bu durum, besinci Isldm asrindaydi. Razi, diinyanin “Islam iil-
kesi” ve “Islam'a davet iilkesi” olarak ve insanlig: da iimmetii'l-icabe (sorumlu
miisliiman milletler) ve iimmetii'l-davet (Islam'a ¢agrilacak milletler) olarak si-
miflandirarak Miisliiman {immet ve gayrimiislim milletler olarak bsliinmesinin
tercih edilmesini teklif etmigti. Imam Safii'nin mesajim hicretin iiciincii asir
alimi Imam Mehdi'ye tagiyan 6zellikle Sasi (6. 365 H.) gibi imamlarm fikirleri,
Islam kaynaklarina daha yakin olup bu alimler.delillerin daha fazlasim Sgren-
mislerdi. Ustelik Imam Mehdi, evrenselligi anlamaya daha yakin ve Islim'm ev-
renselligini ihmal edip onu kapali tarihi ve bolgesel 6zelliklerle sinirlayan cag-
das Islami liderlerden daha iyi idrak etmisti. Bu cagdas liderler hal insanlig: en-
tellektiiel, kiiltiirel ve psikolojik diinya goriigiine gore dogu ve dogucu, bat1 ve
batici olarak bélmekte ve aym cografya iizerindeki insanlar1 mezhep, parti ve ta-
rikatlare gére ayirmaktadir.

Evrenselligin olmayis1; Miislimanlarin zihinlerin bircok entellektiiel ve me-
tedolojik kayiplar verdirmistir. Sayet Islami hareketler, daha 6énce bu eksik bo-
yutu anlamis olsalardi, apolejik (6ziir dileyici), uzlagsmaci, benzeyici, taklitci ve
kars1 ¢cikma fikirleri -ki bunlarin hepsi son dénem Islami diisiincesinin ¢ok belir-
gin 6zellikleridir- ortaya ¢ikmazdi. Sekularist kesimlerin bagimsizlik yapis: icin-
de evrensellik ¢agrisi ve bati hegomanyasina teslim olma, bizim cagrimiza taban
tabana z1t olup Islami idealden tam bir ayriligtir.

Diinyadaki krizler evrensel oldugundan her tarafa yayilmigtir. Bundan dolay:
coziimlerin de evrensel olmasi gerekmektedir. Bir memleketin veya bir halkin
krizi artik bolgesel ve ozel faktorlerle siurh degildir. Bilgi patlamas: ile crtaya
¢ikan ekonomik, ekolojik, stratejik, siyasi ve kiiltiirel etkilenmeyle farkli mede-
niyetler simdi evrensel ve global bir yapimin parcalarina doniigmiistiir. Halkm is-
tegi ve evrensel bir gelecegin ontahminleri, her toprak ve insamin ondan ka¢cama-
yacag diyalektik bir etkilenme mantifiyla ortaya cikip”¢ikmamasi pek 6nemli
degildir. ' '

Samuel P. Huntington, Foreign Affairs (1993)'de medeniyetler arasindaki
catigmay tartigip gelecek on yillarda bir medeniyet catigmasma sahit olunacag:
kehénetinde bulundu. Huntington, modern diinyada ¢atigmanin zuhuru ve gelis-
mesinin en son safha olacagi teorisiine ekledi. Huntington miistemlekecilerin
hedeflerinden bagka bir sey olmayan Batih olmayan millet ve hiikiimetlerin sim-
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di itici bir-giic olup, Bati'ya ek bir problem getirdigine isaret etmektedir. Gelece-~
ge ait izdiigiimlerinde Huntington, gelecegin diinyasim yedi medeniyetin etkile-
simiyle teskil edilecegini sdylemektedir. Bu yedi medeniyet, Bat1, Konfii¢yiis,
Japon, Isldm ve Hindu, Selucid Ortodoks ve Latin Amerikan medeniyetleridir.
Bunlara Afrika medeniyeti eklenebilir. Huntington Islim medeniyetini Arap,
Tiirk ve Malay (fran, Hindistan ve diger Islam medeniyet bélgelerini hesaba kat-
mayarak) siiflandird: ve bati medeniyetini Avrupa ve Amerika olarak ikiye
ayirdi. Tlave olarak, medeniyet farkliliklarinin ehemmiyetini vurguladi ve mede-
niyet catigmasinin kacmnilmazliginda dini farklarin etkisi oldugunu 1srarla belirt-
ti. Bu bakis acisina gére, dini farklar bu catismay en uzun ve ¢ok siddetli hale
getirecektir. :

Huntington, incelemege deger muhtelif 6nemli medeniyet olaylar: iizerinde
yogunlastig1 halde, atladig hususlar onun tecriibesizligini gostermekte ve Islam,
kiiltiirii ve medeniyeti hakkinda anlayis eksikligini ortaya cikarmaktadir. Goriig-
leri, klasik oryantalist gériisler olup catigsma ve inkar gelenegine sahip batili gec-
misinin bir sonucudur. Bu faktérler, onun diger medeniyetler, dinler ve kiiltiirle-
re batt medeniyeti ile catisan diisman ve reddedici unsurlar olarak bakmasini ko-
laylagtirmugtir. Galiba o, sanki 15. asirda yagiyormusuz gibi bu medeniyetlerin
tarihf haritalarim okumaktadir. Adeta Huntington teknolojik devrim ve sonugla-
rin1, bilgi patlamasi ve ortaya cikardifi seyleri goz oniinde bulundurmamis gibi-
dir. Sayet o, ilgili unsurlarin hepsine yeterince dikkat etseydi, farkli sonuclara
ulasip gelecekle ilgili diisiincelerinin ancak diinyanimn acik bir diizende tevhidi
uyumlu bir zemin olugmadi: takdirde dogru olabilecegini anlardi. Boyle bir dii-
zen, biitiin insanlik tarafindan kabul edilen mutlak’t temsil eden ortak degerlere -
0Ozel, dini, bolgesel ve milliyetcilige ait degil- dayandirilmalidir.

Islam'1 inceleyip onun 6zelliklerini anlayan Roger Garaudy, bir medeniyet
catigmas: 6ngormez. Daha cok evrensellik icin altyap: hazilayan bir diyalogu an-
lar. The Dialogue of Civilizations (Medeniyetler Diyalogu) adli eserinin 6nso-
ziinde (s. 17) aragtirmacilarin “Bat1” dedikleri seyin gercekten Mezopotamya ve
eski Misir'da ortaya cikmig oldugunu vurgular. O, 6zelde Islam medeniyetinin
ozellik ve nitelikleri ve genelde diger medeniyetleri yok saymas: yiiziinden Ba-
ti'y1 siddetle elestirir. O, Islam't kabul etmeden &nce yasadig1 sahsi bunalimin
aynen Bati'min krizine benzedigine igaret ederek Bati'nin kendi kurtulus® icin

Islam medeniyetini kesfetmege cagirir. Ciinkii her ikisinin kokleri aymi gegmis-

ten gelmektedir. Batr'min Islam'1 kesfinin bunahmlarini ¢6zme imkanini dogura-

cag1 sonucunu ¢ikarir. Ayni zamanda asagida 6zetlenen kiiresel bir kiiltiir devri-

mine yol agan pratik bir ek vermektedir.

1. Batili olmayan medeniyetlerin Bat1 iiniversite ve okullarinda incelenmesi ge-
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reklidir; ,
2. Felsefi diisiince, derinlemesine entellektiiel ve felsefi aragtirmalar, bilimsel

ve teknolojik aragtirmalarla karsilastirildiginda daha fazla deger verilmesi
- anlaminda yeniden gbzden gegirilmesi gereklidir; '

3. Bir bilim olarak estetige dnem verilmesi gerekir. Bu bilim, ehemmiyet baki-
mundan teknolojik bilimlerle esit kabul edilmelidir;

4. Insanlik tarihine dair futurist (gelecek bilim) ara§t1rrnalarma siirekli 6nem
venlme51 gereklidir.

Garaudy ve diZerleri, Islim vasitasiyla bat1 diisiinceli krizlerini agmug iseler
de, miisliiman olarak yeni krizlerini ele almada basarili olmadilar. Bagka bir ifa-
deyle onlar, Islim'a miras yoluyla degil, farkl: bir medeniyet ve kiiltiir diizenin- -
den geldiler. Gelecekteki evrenselligimizin ilk gerceklesmesini gosteren ve mira-
simiz1 yeni miraslan ile birlestiren bu yeni Miisliimanlan inceleyenler, onlarda
sempati duyacagi ¢ok sey bulacaktir. Fakat burada bir tehlike vardir. Bu yeni
Miisliimanlarm potansiyel 15181 gitgide azalmakta ve Islam mirasinda derinlestik-
ce tamamen sonmektedir. Bunlarin sufizm okyanusunda kaybolmalari muhte-
meldir. Sonug olarak onlarmn yeni durumu Miisliiman olmadan énceki durumdan
pek o kadar farkls olmayabilir. Iki sebebi vardir: a) Onlar, Islam gerceklerini ve

_evrensel ozelligini birikmis Isldm mirasinda biitiinliik icinde kesfedemeyebilir-

ler; b) Isldm'n ilk yillarinda konulan ve miras yoluyla gelen kisitlamalarla geli-
semeyen cagdas Islﬁm_ diistincesi, ya kendisini ya da 6zelliklerini acikca sunama-
mugtir.

Kur’an vasitastyla Islam'1 kesfetmis olanlarin cogunlugu, ona inanir ve 6ne-
mini kabul ederler. Bununla birlikte onlar, Miisliimanlarin Kur’4n ve Siinnetin
bir yorumunda bir vesile olan ve Kur’dn'a paralel bir mukaddes metin héline ge-
tirdikleri entellektiiel mirasa ula§t1k1ar1nda kacmaya calistiklar seylerin cofu-
nun, kabul ettikleri inanglarinda da bulundugunu kesfederler.

- Miisliiman entellektiiel ve ilim adamlar1, Imam Safif'nin (6. 204 H.) baslan-
gicta Bagdat'da fikih (hukuk) sistemini meydana getirmis oldugunu unutmus gi-
bi goriinmektedirler. Imam Safi, Bagdat'ta el-Hiiccet adli eserini yazmis ve onu
Ahmed Ibni Hanbel (6. 248 H.), Ebu Sevr (6. 240 H.) ve Ali Kerabisi (6. 256 H.)
gibi dlimlere okumustur. Bagdat'tan Kahire'ye gittiginde, biitiin olarak hukuk sis-
temini tekrar gézden gegirip yazdigi eserlerinde 13 mesele hari¢ hepsini degigtir-

‘migtir. Diger bir ifadeyle sadece 50 yil yagamis olan bu biiyiik fikih¢i, kapsamli

hukuk sistemi diisiincesinin iki farkli yorumunu meydana getirmistir. Bagdat ve
Kahire toplumlan arasindaki farklar o zaman ¢ok telaffuz edilmemesine ragmen
-elbette ¢cagdas Japon tdplumu ve Necd veya Amerikan toplumu arasindakiler



el-* Alvani: Cagdas Islami Hareketlerde Eksik Boyutlar © 113

kadar onemli olmayan- giiniimiiziin Miisliiman alimleri, cagdag Miisliimanlafin,
hicri ikinci asirda Hicaz ve Kiife'de kurulmus fikih ekollerine dayal: ve tamamen
farkl: olan bir sosyal diizene uymalarn gerektiginde israr etmektedirler. Onlar,
Islam'da evrensellik kavraminin mutlak degerlerin yapisi i¢inde farkli sosyal dii-
zenleri kargilayabilme yoniinden ne manaya geldigini anlayamamaktadirlar.

Mesajumn siirekli yenilenmesi, onu insanlara gétiirme ve gahitlik, immetin ye-
rine getirmeyi, ihmal etmeyi ve uzlagmay: secebilecegi Islam gériigleri degildir.
Yasadiklar1 zamana bakmadan biitiin Miisliimanlar, Isldm mesajim stirekli goz-
den gecirip herkesin anlayabilece§i hale getirmeleri gereklidir. Sayet bu sorum-
luluklar iistlenilmez ve ba§anh bir sekilde yerine getirilmezse, biitiin olarak tim- -
met sorumlu olacaktir.

“Peygamberligin sonu” ve “biitiin insanlia sahitlik” ile ilgili Islami kavram-
lar yukarida s6zii edilen hususlara igaret etmektedir. Sayet bu timmet, bu sorum-
luluklarinin gercekten farkinda olup, rolii ve misyonuna kendisini hasretseydi,
- kendini su anda oldugu gibi ¢ikmazda bulur muydu? Sayet liderleri -bilginler,
entellektiieller, parti tiyeleri, aktif calisanlar: ve vaizler- bu sorumluluklarin far-
kindaysalar, bu mesaj ve misyon ile ilgisi olmayan hususlarla ugrasmaga devam
ediyorlar mi1?

Peygamberlik, dini dirilis, sosyaf reform ve insanliga ebedi baris mesajinin
gétiiriilmesiyle goreviendirilen Hz. Muhammed (s.a.v.) ile son buldu. Ondan
sonra, limmet, bagka peygamber gonderilmeyecegi icin insanlia cevap vermede
toplu olarak sorumlu olmustur. Fakat bunlara ragmen, Miisliiman bilimadamlar1
ve entellektiieller, Allah Taldt'u kral yaptiginda Israil peygamberleri gibi oldular.

Peygamberleri onlara dedi ki: “Allah Tal@it'u size hitkiimdar gonderdi.” Dediler ki;
“Q bizim iizerimize nasil hitkiimdar olabilir? Biz hiikiimdarliga ondan daha layikiz,
ona genis mal da verilmemistir.” (Bakara, 2: 247).

Insanligin evrensellige dogru ilerliyebilmesi igin Israilogullar1 Muhammed
fimmetiyle yer degistirdi. Bu “en 6nemli {immet”in kurulmasiyla baslad: ve “lim-
met”inkinden daha dar etnik manada “millet” kavramu ile yer degistirdi. Zira Son
Peygamber; “dlemlere rahmet” olarak gonderilmistir.

Ceviren: Ahmet Kemerli
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