'ﬂ’
&

SN

‘ P

)

Q

PR
A
\wd

N

et

AN

S
7S

SV

N
AN

v“'/@\" Y

D

1S
/4

L

-g «

V.

S
N

o

\Z
7

o

N\

%

SN
ST

4

&

a2 A

{3
CiLT 2

5

N

/4
40

72
2%

S
"

Y
X
L

S
A

<7
2

\“'.—
S

7>

- irjlglL,,c"abf'

AN
Ayl

B

SN

1Y
&

N
AN A7

W,
S#.
73

2

N

G
5%

—-1\ &?.

e

RN

>

|

DR

Ql
)
2

A

2

D L7
w.m VA ﬂ/ ?
) ST 2 A




Islam Hukuku ve Toplum®
Liiey M. Safi™

Miisliiman toplumlarin tarihlerinin biiyiik bir boliimiinde hikim ahlaki ve
hukuki kurallar Seriat (Islim Hukuku) olmustur. Islim'm ilk yiizyillarinda Seri-
at, Miisliimanlar'm toplumsal biiyiimesini ve gelisimini kolaylagtirmus ve bu bii-
yiime muazzam bir imparatorlugun ve seckin bir medeniyetin kurulmasiyla neti-
celenmistir. Fakat Seriat, besinci yiizyiln sonlara dogru Islam leminde, Miis-
liman yaraticihgm ve zekasin tesvik eden ve Miisliiman cemaatin (Ummet)
geligen ruhunu besleyen bir yol gosterici kuvvet olarak Snemini kaybetmeye
basladi. Bunun sonucunda Ummet, zamanla fikii gerilemeye ve toplumsal yiki-
ma yol acan bir duraklama donemine girdi. Maalesef bu acikli durum, az ya da
cok Miisliimanlar'in ferdi bilincinin ve miigterek tecriibesinin bir pargasini olus-
turmaya devam etmektedir.

Bu calismanin amaci, Isldm hukukunun prensiplerinin geligimini aragtirmak
ve Seriafn toplum iizerindeki etkisini tesbit etmektir. Bu aragtirmada, klasik
hukuk teorisinin ortaya ¢ikmasmin bir sonucu olarak Isldm'm altmci yiizyihnda
hukukun gelismesinin durdugu; daha da 6zellestirilirse, icmdnin (hukuki goriis
birligi) yanilmazlig1 doktrini dile getirildikten sonra hukukun oldugu gibi askiya
alindig: ileri siiriilmektedir. Klasik teorinin kat: prensiplerinin ortaya ¢ikmasin-

*  Louay M. Safi, “Islamic Law and Society,” AJISS, Vol. 7, No. 2 (September 1990), ss. 177-
191.

** Louay M. Safi, MI, Detroit, Wayne State Universitesi'nde aragtirmacidir. Bu ¢ahigma, Kasim
1989'da Brockport'daki New York State Universitesi'nde, Miisliiman Sosyal Bilimciler Cemi-
yeti'nin 18. Yiilik Konferansi'nda sunulmusgtur.
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daki baglica sebebin, altinci yiizyil hukukcular: tarafindan kullanilan hatali epis-
temoloji oldugu iddia edilmektedir.

Seriat ya da Islam hukuku, insan hayatinin her sahasim icerisine alan
sumillii bir sistemdir. Yalnizca bir hukuk sistemi olmayip, ¢cok daha miirekkeb
bir hukuk ve ahlak sistemidir. Yani Isldm, insan faaliyetlerinin sadece hukuk?i
otoritenin gereklerini degil, biitiin y6nlerini diizenlemeyi arzu etmektedir. Bu se-

beple biitiin ameller ve iliskiler beg ahlaki standarda gore dlgiiliip degerlendiril-

mektedir.

Seriata gore bir fiil, mecburi (vdcib), tavsiye edilen (mendiib), izin verilen
(miibah), ihtar gerektiren (mekriih) ve yasaklanan (haram) olarak smiflandiri-
lir.! Bu bes kategori ilahi Irade tarafindan insanm amellerinde olmas talep edi-
len gesitli ahlaki seviyeleri yansitmaktadir. Olgiiniin notr merkezinin (mibah)
iki yaninda bulunan kategoriler mutlaka talep edilmez ve tesvik edilmeseler de
ihlal edilmeleri bir ceza gerektirmezken, iki asir1 uctaki kategoriler (vdcip ve
haram) kesinlikle uygulamas: talep edilmektedir. Bagka bir deyisle, kisi ilk ve
son kategorinin- yani, mecbur olan ve yasaklanan-emirlerine uymaya ahlaken
zorunluyken, ikinci ve dérdiinciiniin-yani, tavsiye edilen ve ihtar gerektnren—
emirlerini yerine getirmeye sadece tesvik edilmektedir.

Bununla beraber, hukukun en kat‘i kanunlarinin bile temelde ahlaki, daha
dogrusu dini bir anlami oldugu ve bu sebeple her zaman i¢in devlet yaptirim: ge-
rektirmedigi belirtilmelidir. Mesela, Mekke'de bir defa hacc yapmak, fiziki ve
maddi giicii bu vazifeyi yerine getirmeye yeterli olan her Miisliiman icin hayat:
boyunca mecburidir (vdcib). Buna ragmen Seriat'a gore devlet, kisiyi bu sahsi
mecburiyetini yerine getirmesi icin zorlayamaz.

Seriat'daki hukuk ve ahlak iliskisinin karmagiklifina ragmen, Miisliiman hu-
kukgular rahatlikla sahst ve genel ahléki -ya da Islami hukuk terimlerini kullana-
cak olursak, hukiikulldh'n (Allah'in haklar1) ve hukiku'l-‘ibdd1(insanlarin hakla-
r1)- birbirinden ayirdetmigler ve sadece ikincisinin kanuni yaptirimlar gerektirdi-
gine inanmiglardir. Sahst ahlak, ibadet olarak adlandirilan, insan ve Allah arasin-
daki manevi ba§ ile dogrudan iligkili, tamamiyle dini faaliyetleri icermektedir.
Ibadetler umumiyetle herhangi bir toplumsal sonuca neden olmadig1 icin kiginin

(1) Abdulvehhab Hallaf, ‘llmu Usuli'l-Fikh, 8. bask: (Daru'l-Kuveytiyye, 1388/1978) (Tiirkce'ye
cevirisi: Islam Hukuk Felsefesi, cev Hiiseyin Atay [Girig ve son derece ayrnnul: bir Fikih
Usulii Eserleri Bibliyografyas: eklemistir], Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar:
169, 2. baski, Ankara 1985 ; Fazlur Rahman, Islam, 2. bask1 (Chicago: University of Chica-
go Press, 1979), s. 84. (Tiirkge'ye ¢evirisi: Islam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydmn, Selguk
Yayinlari, istanbul 1981 -genigletilmis 2. bsk. Ist. 1992)
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onlar: yerine getirmekte topluma kargi degil, Allah'a kars: sorumlu oldugu iddia
edilmektedir. Diger taraftan umumi ahlak, miinasip bir sekilde muameldt olarak
adlandirilan, toplumsal sonuclara sahip davranig bicimlerini ihtiva eder. Mua-
melat faaliyetlerinin, toplumun genel huzur ve diizeni saglamas: tizerinde dog-
rudan etkisi oldugu icin, devlet tarafindan kanun giiciiyle tanzim edilebilir. Kisi-
sel mecburiyetlerin ve vazifelerin, umumi ve sahsi olarak kategorilere ayrilmasi
gercek olmaktan ziyade goriiniirdedir; ¢iinkii Islém'a gore biitiin insan faaliyetle-
ri, umumi ya da sahsi olmalarina bakilmaksizin, ahlaki bir muhakeme konusu-
dur, zira biitiin insanlar eninde sonunda davramglarn icin Allah'a hesap verecek-
lerdir. :

- Birbirleriyle iliskileriné ragmen hukuk ve ahlak, cogu Batili hukukcu tara-
findan iki aldkasiz ve ayri saha olarak goriilmektedir. Bat1 toplumunda hakim
olan pozitif hukuk teorilerine gore hukuk, cemiyet tarafindan kiginin toplumsal
kaidelere uyumunu saglamak icin kullanilan-din, ahlak, egitim vb. de icine alan
bir dizi toplumsal'mekanizmadan sadece biridir. Bu demektir ki, Bat1 hukukunun
toplumsal davramigi diizenleme kabiliyeti, diger sosyal miiesseselerin yerine ge-
tirilmesi ile siirh olup bunlarin yerine getirilmesine baglidir. Ancak diger top-
lumsal miiesseselerin ortaya koydugu idealler ve degerler, hukuk{ sistemin ideal-
leri ve degerleri ile uyustugunda, hukuk etkin bir sekilde isleyebilir. Hukukun,
kisi ve sosyal gelisme iizerindeki etkisini aragtiran Iredell Jenkins sunlan iddia
etmektedir:

Hukuk, insan karakterinin olusturuimasi ve insan potansiyellerinin gelistirilmesi icin
etkili bir ara¢ degildir. Hukukun, insanlan kabul edilebilir toplumsal iiyeler haline
getirme ya da onlarin bagarili kisiler olmalarina yardimei olma giicii cok sinirhdir.
Dahas: hukuk, miiesseselerin gercekten, sorumluluk yiiklendikleri ve itimat bekle-
dikleri hizmetleri saglamalarini ve amaclar gelistirmelerini temin etmek icin, ancak
asgari standartlar koyabilir ve kaba sinirlar belirleyebilir. Hernekadar hukuk saglam
bir cemiyet igin gerekli olan temel benzerlikleri saglayamasa da, kisiler ve gruplar
arasindaki bilyiik farkliliklari bertaraf edebilir ve diger miiesseseler adina ciddi ih-
malleri ve hatalar1 6nleyebilir.2

Bunun aksine Islam hukukunun cemiyet iizerindeki etkisi niifuz edici ve ge-
nistir. Ciinkii Seriat hukuki ve ahl2ki sahalarin ikisini de kendinde birlestiren gii-
mullii bir sistemdir. Seriat sadece hukuki miiesseselerin degil, aym: zamanda hii-
kiimet, is ve egitim miiesseseleri de dahil olmak tizere cemiyetteki diger kurum-
lara ve organizasyonlarmn da gelismelerine ve icralarina rehberlik etmigtir. Islam
hukukunun bu bakis acis1 bize hukukun, Isldm'm ilk yiizyillarinda farkh ve zit

(2) Iredell Jenkins, Social Order and Limits of Law: A Theoretical Essay (Princeton, N. J.: Prin-
ceton University Press, 1980), s. 35.
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cemiyetleri nisbeten benzer tek bir siyasi topluluga déniistiirmesindeki basarisim
bir dlciide aciklamaktadur.

Seriatin Amaci

Islami nazariyeye gore Seriat, dogrunun (hakk) yanlistan (bdtil) ayirt edi-
lebilmesi icin gereken bir takim olciileri belirlemek amaciyla ortaya konmustur.

Hukukun kurallarina bagh kalan Miisliiman diinyas:, maddi agidan oldugu kadar -

ahlaki acidan da, Allah'm emirlerine uymayan toplumlardan daha iistiin bir ce-
miyet gelistirecektir. Sitmullii bir ahlaki ve hukuki sistem olan Seriat, {1ahi Irade
ile uyum icerisinde olmalar icin insan davramslarimin biitiin yonlerini diizenle-
meyi arzu eder. Fukahdya (Islam hukukcularr) gore Ser’i kural ve ilkelere bagli-
lik, sadece kigiyi Allah'a yaklagtirmakla kalmaz, ayn1 zamanda kiginin kendi po-
tansiyelinin farkina varabilecegi ve refahin herkes icin gecerli oldugu 4dil bir ce-
miyetin gelismesini kolaylastirir. Bagka bir deyigle, bir takim degerler ve inanc-
lar olarak din, cemiyetin ulagsmak icin cabalamas: gereken amaclar ve idealler
ortaya koyarken, Islm hukuku Miisliimanlar'mn istenilen hedeflere ulasabilmele-
ri i¢in lizumlu davrams kurallarini temin eder.

Islam Hukuku (Seriat), dine siki sikiya baglidir ve ikisi de Allahin iradesinin ve

adaletinin ifadeleri olarak kabul edilmektedir. Fakat dinin amaci, hedefleri (adilet ve

digerleri) tamimlamak ve belirlemek iken hukukun fonksiyonu, Allah'in adiletinin ve
diger amaclarin gerceklesmesi icin gereken yolu (Seriat tabiri hakikaten bu anlama
‘sahiptir) gostermektir.3 :

Bu sebeple Seriat'm amaci, vahiyle bildirilen hedeflere ulagabilmek icin lii-
zumlu standartlar ve &lciileri saglamaktir. Islam hukuk nazariyesine gére, huku-
kun varligimi hakli gosteren nihai bir deger olarak ve sosyal davranigm gelisimi
icin gerekli nihai bir 6l¢ii olarak adilet, insanmn yaradilis nedeninden ayr1 diisii-
niilemez. Tabil hukuk teorisinin iddiasina gore bu neden, insan muhakemesiyle
anlagilamaz. Bu anlayig, vahiy yoluyla I1ah1 Irade'nin dogrudan aciklanmas: ile
elde edilmelidir. Bu nedenle ancak I1ahi Hukuk cemiyet tarafmdan kabul edilip
uygulandiginda adalet tamamen gerceklestirilebilir.

Adaélet, ya maddi veya da asli (hukukun gelistirmeyi 1sted1g1 hedefler ve ide-
aller) resmi veya uygulamali (hukukun amaclarina ulagmak igin yerine getiril-
mesi gerekli olan uygulamalar ve standartlar) olarak tanimlanabilir. Asli adilet,
Seriat'm sonugta meydana getirmeye cabaladig en iistiin Islami cemiyeti tanim-

(3) - Majid Khadduri, The Islamic Concept of Justice, Baltimore: The Johns Hopkins Umversxty
Press, 1984, s. 135. .

. e
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layan bir takim ideallerdir. Uygulamali adalet, 4dil bir cemiyetin olusturulmas:
icin bagh kalinmas: gereken standartlar ve davranis bicimleridir.

Seriat'in Gelismesi

Klasik hukuk teorisi Isldm'mn ilk bes yiizyilinda geligmistir. Baslangicta ce-
miyetin (fimmet) tek kanun koyucusu Hz. Peygamber idi. Sosyal meseleleri,
Miisliimanlar'a ilk cemiyet icerisinde kargilagilan cesitli problemler ve sorunlarla
ilgili olarak uygun davranis bicimlerini 6gretmek igin parca parca vahiy edilen,
Kur’an'm emirleri ile diizenlenmekteydi.

Medine'de Isldmi sehir devleti kurulmadan 6nce Mekke'de vahiy edilen ilk
Kur’4n ayetleri, insanin misyonu ve kaderi ile oldugu kadar 114hi sifatlarla da il-
gili genel ifadeleri icermekteydi. Medine'de ilk Isldm devletinin kurulmasiyla
Kur’an ayetleri, &dil bir cemiyetin 6zellikleri hakkindaki emirler ve ifadelerle
birlikte bazen hukuki aciklamalar da ihtiva etmeye bagladi. Peygamber (s.a.v.),
esas vazifesi olan vahyin tastyiciligi ve sozciiliigiine ek olarak cemiyetin bas1 ve
Kur’an'in yorumlayicisi olarak da hizmet etti; o her zaman Kur’4n ayetlerinin
manéalarina agiklik getirmeye ve Kur*4n'in sessiz ya da miiphem oldugu konular
ve meseleler hakkindaki sorular1 cevaplandirmaya hazirdi. Peygamber tarafindan
varilan sahsi hiikiimlere, onlar1 Kur’dn'dan ayurt edebilmek icin, sonradan Siin-
net ya da Hadis denilmigtir.*

Siinnet terimi baglangicta, Kur’dn'mn emirlerini giinliik hayata uygulamaya
calismalani sebebiyle, Peygamber (s.a.v.) ve ilk Miisliiman Ummet'in amelleri
icin kullanilmigtir. Bu sebeple Siinnet cemiyetin yasayan gelenegi idi. Diger ta-
raftan Hadis terimi, cemiyet icerisinde dolagtiklar1 ve Peygamber'in yakinlan ta-
rafindan, onun amellerini ve emirlerini diger Miisliimanlar'a bildirmek amaciyla
rivayet edildikleri icin, Peygamber'in s6zleriyle alakali olarak kullanilmigtir. Bu-
nunla beraber zamanla yasayan gelenek olan Siinnet'n tamami Hadis'in icerisin-
de yer almaya bagladi ve besinci/onbirinci yiizyilda iki terim de tamamen aym
manaya sahip oldu.>

(4) Fazlur Rahman, a.g.e.; ss. 37-38. '

(5) Muhammad b. Ahmed es-Serahsi, Usilu's-Serahst, C 1 (Beyrut: Déaru'l-Ma‘rife,
1393/1973), ss. 114-15; Abdiilkerim Zeydin, Medhal li-Dirdsati's-Seri‘ati’l-Islamiyye, 5
baski (Muessesetu'r-Risale, 1397/1976), ss. 108-18 (Tiirkce'ye cevirisi: [slam Hukukuna Gi-
ris, cev. Ali Safak, Kayihan Yaymlar, Istanbul 1985); Abdulmecid Mahmid, el-Medrase-
tw'l-Fikhiyye li-Muhaddisin, Kahire, Misir: Daru's-Sehab, 1972), ss. 4-5. Ayrnica bkz. Faziur
Rahman, a.g.e., ss. 5-61. 4
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Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefati ve daha 6nce Kur’an ya da Siinnet'de hi¢bir
sekilde yer almayan yeni durumlarm ve konularin ortaya cikisiyla birlikte, Seri-
at'mn sonradan nasil olugturulacag: meselesi hasil oldu. Bunun cevabi, zaten Pey-
gamber (s.a.v.) tarafindan da tasvip edilen hukuki miitalaa (i¢ctihdd) uygulamasi-
nin yiiriirliige konulmasiydi. Bununla beraber ictihadmn uygulanmasiyla elde edi-
len hukuki goriis (re’y) ile, sadece siipheli sonuclara ya da terkiblere ulasilabi-
lirdi (zann). Bu sebeple bdyle hiikiimler, hukukcular tarafindan iptale ya da red-
de agik olarak goriilmiislerdir. Fakat ictihad yoluyla varilan hukuki goriisler
iizerinde hukukcular (fukahd) fikir birligine varinca, bu goriigler karg1 geline-
mez ve ayrica biitiin cemiyet icin gecerli olarak kabul edilirdi. Miinferit hukuk-
cularin hukuki miitalaas: (i¢tihdd) ve onlarin goriis birligi (icmd), Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)'in 6liimiinden sonra Seriat'a ilive kaynaklar ve I1ahi Kanun'u tanimla-
mada yeni metotlar héline geldiler.

Seckin bir klasik hukukg¢u ve Islarn tarihindeki baglica dort hukuk mezhebin-
den birinin kurucusu olan Imam S4fi‘i%, daha sonra 6grencileri tarafindan er-Ri-
sale adl1 bir kitapta toplanan, Islam hukukunun prensipleri (usul-i fikih) hakkin-
daki ilk tebligi ikinci/yedinci yiizyilda takdim etmistir. Kendinden &ncekilefi ta-
kip eden Imam S#fi‘, usul-i fikhin dort esas prensibini gbz éniinde bulundur-
mustur: Kur’an Siinnet, icma (goriig birligi) ve ictihad (hukuk1 miitalaa). Bu-
nunla beraber, son ii¢ prensibi yeniden tanimlamistir.

Imam SAfi‘i er-Risale'de kendi tezini takdim etmeden 6nce Miisliiman hu-
kukcular umumiyetle Siinnet'i, cemaatin yasayan gelenegi ya da aktarilan Hadis
rivayetleri halinde olsun, Kur’an'daki emirlerin Peygamber ve Sahabe tarafindan
anlasildig1 bicimiyle pratik bir sekilde uygulanmasi olarak gérmekteydiler. Bdy-
le oldugu icin Siinnet, hukukcular tarafindan Kur’an prensiplerinin manalar1 ve
pratik uygulaniglari hakkinda bilgi sahibi olmak amaciyla kullanilmugtir. Dahasi
ilk hukukeular Hadis'i, yalmzca Kur’an'mn ortaya koydugu Islami prensiplerle
desteklendiginde kabul etmislerdir ve cogunlugun kabul ettigi kaidelere ters diis-
tiigiinde onu reddetmeye ¢ekinmemislerdir.” Bununla beraber Imam Safi‘3, ilahi
bir ilham olan Hadis'in Kur’4n tarafindan iptal edilemeyecegi ve cemiyetin,
onun gereklerini yerine getirmeye mecbur oldugu konusunda israr etmistir.®

(6) Islam'in Siinni kolunda baglica dort hukuk mezhebi vardir: Hanefi, Maliki, Safi‘i ve Hanbeli.

(7) Bknz. Ibrahim b. Musa es-Satbi, El-Muvafakat fi Usdli's-Seri‘a, C. 4 (Kahire: El-Mektebe-
tu't-Ticdriyye, t.y.), ss. 6-7 (Tiirkce'ye cevirisi: Muvifakat, cev. Mehmed Erdogan, Iz Yaym-
cilik, Istanbul 1990-1993); Takiyyiiddin b.: Teymiyye, Raf'wl-Melam ‘ani'l-Eimmeti'l-A‘lam
(Dimagk: El-Mektebu'l-Islami, 1382), ss. 49-52 (Tiirkge'ye cevirisi: Raf*u'l-Melam ‘ani'l-
Eimmeti'l-A*1am Biiyiik Imamlara yapilan satasmalara cevap, Yaymnevi basildig: yer ve tarih
yok [Istanbul ?]; es-Serahsi, ss. 340-42.

(8) Muhammed b. Idris es-Safi‘], Er-Riséle, 2. baskx (Kahire: Daru't-Turis, 1399/1979), ss..88-92

ta
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Imam Safi‘I'nin, Hadis'in asli ve bagimsiz otoritesi hakkindaki israrmin bir
sonucu olarak Siinnet ve Hadis esas otoritenin yerine gecmistir; ciinkii herneka-
dar Kur’an teoride hukukun esas kaynagi olarak gériilmeye devam edilmig olsa
da, kanunlar olusturulurken tamamen pratik amaclar sebebiyle Hadis'e ncelik
verilmistir. Hadis sadece Kur’an"i yorumlamak icin degil, aym zamanda
Kur’dn'm uygulanisim kisitlamak ve nadiren de olsa emirlerini gegersiz kilmak
icin kullanilmaktayd:.’

Imam S4fi‘I'nin hukuk teorisinde hukukun iiincii kaynag: goriis birligi
(icmd) idi. Ona gére icma hukukcularin degil genelde cemiyetin goriis birligi
(konsensus) idi. Imam $4fi’1 hukukcularin goriig birligi ile icmaya varmalarint
tanimlarken birbiri ile iliskili iki meseleyi ortaya koymustur. Birincisi, hukukcu-
larm birligi degisik hukuk mezheplerinin yasayan gelenegini devam ettirmek
icin kullanilmakta ve buna bagli olarak Islam hukukunun birligini engellemek-
teydi. Ikincisi, ve Sifi’i'nin bakis acisina gore en énemli olan: da hukukcularm
birliginin, belirli bir hukuk mezhebinin yiiriirlitkteki doktrinleri ile ters diistii-
crundf: Hadis'i reddetmek i¢in kullanilmasiydi. 10

Gergekte Imam S4fi’1 Hadis'i, hukukun itiraz edilemez kaynagi olan
Kur’an'dan sonra ikinci esas kaynak haline getirmekte gayet basarili olmustur.
Fakat Imam $4fi’T'nin tezinin bagaris1 muhalefetsiz olmamistir. Seckin hukukcu-
lar ve Hadis taraftarlarn bile buna siddetle karg: ¢cikmiglardir. Meselé Ibni Kutey-
be, Hadis kargisinda icmaya 6ncelik taniyarak Hadis'in, hukukcularin birligiyle
reddedilebilecei goriisiine bagl kalmistir:

Bize gore icma, Hadis'den daha emin bir gergeklik (ya da dogruluk) vasitasidir, ¢iin-

kii ikincisinde unutkanlik, ihma4l, siiphe,. yorum ve gecersizlik sézkonusu olabilir...
Fakat icma bu ihtimallerin disindadir.!!

Imam Safi‘l'ye gore hukukun en son kaynagi i¢tihaddir. Imam Séfi‘t'den 6n-
ce ictihad, 11ahi Hukuk'u tanimlamada muhakeme kullanilan her metodu igine

(Tiirkge'ye cevrisi: Er-Risile, cev. Ubeydullah Dalar, Nur Yaym]an, Ankara t.y. -Terclimenin
degerlendirmesi icin bkz. islamzAmgnrmalar Agustos 1988, c. 2, no. 8, ss. 81).

(9) Bknz. $aubi, El-Muvifakit, C. 4, ss. 8-9. Imam $3fi‘1 ne Kur’“ 'in Hadis tarafindan, ne de
Hadis'in Kur’an tarafindan iptaline izin verir; bknz. Er-Riséle, ss. 110- 13. Ayrica nesh (ip-
tal) kaidelerinin tetkiki icin bknz. Saldh b. Abdulaziz el-Mansiir, Usiilu'l-Fikh ve Ibni Tey-
miyye, 1400 (1980).

(10) Bknz. Es-Sifi‘i'nin Er-Risile'si, ss. 401-403, 471-72, 531-35; N. J. Coulson, A History of Is-
lamic Law (Edinburgh Edinburgh University Press, 1964), p. 59; Joseph Schacht, The Ori-
gins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford, 1950), s. 64.

(11) Fazlur Rahman'da yer almaktadir, s. 14; Es-Satbi, C. 3 ss. 19-21; Abd al-Malik ibn Abdullah
el-Cuveyni, El-Burhin f1 Usili'l-Fikh (Kahire: Daru'l-Ensér, 1400), ss.624-25, 599-611.
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alan siimullii bir kavramdi. Bununla beraber Imam Safi‘? hukuki miitalday: (icti-
had), analoji (kiyds) yoluyla mevcut kanunlar yeni meselelere uygulanacak bi-
cimde genigletme iglemi ile smirlandirmigti.!? Klasik teoride analojik muhake-
me, ayni neticeye sahip diger durumlara da uygulanacak kadar genisletilebilmesi
icin, I1ahi emrin hakiki nedeninin (iller) belirlenmesini gerektirir. Meseld hu-
kukcular, sarap icmenin yasaklanmasimn illetinin, onun sarhos edici etkisi oldu-
gu hiikmiine varmuslardir. Boylece hukukcular analoji ile, Kur’an ve Siinnet ta-

rafindan acikca menedilmemis olsa bile, aym etkiye sahip herhangi bir madde- -

nin yasaklanmasi gerektigine karar vermiglerdir.

Imam Safi‘? hukuki miitalday: (ictihdd) analojik muhakeme (kiyds) ile s1-

nirlandirmakla birincisini daha sistematik bir héle getirmeyi ve bunun neticesin-
de, kanunlart kendi sahsi ¢ikarlar icin kullanmaya kalkacak kimselerin &niine
gecerek hukuki birli§i saglamay: timit etmistir. Bununla beraber analoji (kiyds)
bir cok hukukcu tarafindan, ictihad ilkesinin uygulanabilmesini saglayan bircok
metoddan sadece biri olarak goriilmeye devam edilmistir. Meseld Hanefl ve
Maliki fikih mezheplerinin takipgileri, Ser’ kanunlar olugturmak icin uygun
metotlar olarak diistindiikleri, hukuki tercih (istihsdn) ve umumi fayda (istis-
lah) prensiplerini kullanmiglardir. Agikcas: birinci metod Hanefi hukukcular ta-
rafindan, $4afi‘? hukukcularin hukuki miitalda kavramini analojik muhakeme me-

todu ile sinirlandirmalarini dengelemek iizere kullanilmugtir. Istihsin (hukuk? N

tercih), hukukcularin sadece analoji metoduna dayanmadan kanuni hiikiimlere
varmalarimi miimkiin kilan hukuki goriis (re’y) Ozgiirliigiine tekrar geri dénme
tesebbiisiiydii. Bununla beraber daha sistematik hukukcular icin, istihsdn uygula-

narak varilan hiikiimler keyfi olmaktan 6teye gidemezdi ya da Imam Safi‘I'nin
belirttigi gibi, “inneme’l-istihsdn teldzuz” (istihsan ihtiras ile hikkmetmektir).!3

~ Istislah (umumi faydanin goz Sniinde bulundurulmast), Maliki ve daha na-
dir olarak Hanefi hukukcular tarafindan, Seriat'in, daha muhafazakar hukukcu-
larca (aslen Safi‘1 ve Hanbeli) zamanla icerisine sokuldugu kati sekilden kacin-
mak i¢in kullanilan diger bir yaklasimdu. [stisléh metodunun kullanilmasini sa-
vunan hukukcular, Ser’ prensiplerin cemiyetin umumi menfaatlerini korumayi
amagladigini; bu sebeple eldeki meseleyle ilgili olarak vahyin sessiz kaldig1 du-
rumlarda kanuni hiikiimleri “umumi fayda” mn yénlendirmesi gerektigini ileri
stirmiiglerdir. 14

(12) es-Safi‘l, er-Risdle, s. 505.

(13) a.g.e., s. 507; aynica bkz. Malcolm Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories
of Muhammad Abduh and Rashid Rida (Berkeley, CA: University of California Press,
1966), s. 90; Coulson, s. 40.

(14) es-Saubi, el-Muvdfakdt, C. 2, ss. 8-22.
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Klasik Hukuk Teorisi

Imam Safi‘1 ve diger ilimadamlar tarafindan konulan biitiin simirlamalara
ragmen Seriat, hem metodolojisi bakimindan hem de gelismekte olan bir cemi-
yetin meselelerine cevap olarak viicuda getirilen yeni kanunlar acisindan biiyii-
meye devam etti. Bununla beraber H 5./M 10. yiizyilin sonlarma dogru hukukun
kendisi sabit ve kat1 bir kalip haline getirilirken, hukuk ilmi gerilemeye basladi.
Iste klasik hukuk teorisi, Islami hukuk diigiincesi tarihinin bu ilerlemis dénemi
boyunca olusturulmustur. Fakat hernekadar teorinin kendisi bes yiizyillik uzun
bir birikim ve gelisim siirecinin neticesiyse de, tarihi gelisimi teorinin kendisin-
de yansitilmamis ve sonradan gelen hukukcular tarafindan tamamen ihmal edil-
misgtir. :

Hukukun katilifina sebep olan baglica faktorler arasinda icmanin yanilmaz-
l1g1 doktrini de vardir. Icma prensibi basta ilk cemiyetin goriis birligi olarak ta-
mimlanmig ve imanin temel dokrinlerini tasdik icin kullanilmustir. Tlk iki yiizyil-
da fikih mezheplerinin ortaya c¢ikmasiyla birlikte icma, aslen hukuki miitalda
(ictihad) yoluyla varilan hiikiimler hakkinda hukukcularin goriis birligi olarak
yeniden tanimlanmmugtir. A

Hukukgularin goriis birligi prensibi en bagta, miinferit hukukcularin nazari
hiikiimlerini teyid etme ve bdylece bu hiikiimlere daha yiiksek seviyede bir ke-
sinlik ve otorite kazandirma vasitasi olarak diisiiniilmiistiir. Bununla beraber za-
manla icmanm yanilmazlif: teorisi ilerlemis ve boylece hukukcularn goriis bir-
ligine sahip olan kanuni hiikiimlerin ilk baslardaki pragmatik otoritesini nazari
bir tahakkiim hiline getirmigtir.

Icmanin yanilmazh§ teorisine gore bir mesele hakkindaki hukuki goriis bir-
ligi, o meselenin “gercekligi”nin anlasilmasina dogru atilan en son adim olarak
goriilmelidir. Icmamin yanilmazlif1 doktrini, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
s6ylendigi rivayet edilen bir Hadis ile desteklenmekteydi: “Benim iimmetim asia
bir hata iizerinde ittifak etmez.”'> Icmanm bu yeni tanimimn bir sonucu olarak
hukukcular, iizerinde goriis birligine varilan kararlan ve hiikiimleri tekrar incele-
mekten vazgecirilmislerdir. Ciinkii klasik teoriye gére boyle bir tekrardan incele-
me anlamsiz ve gereksizdi. Boylece, hukukgularin “biitiin temel meselelerin iyi-
ce miizakere edilip bir sonuca baglandig: ve zamanla, bundan sonra hukukta ba-
gimsiz bir muhakeme icin hi¢ kimsenin gerekli niteliklere sahip olamayacag:
ha_kkmdg bir goriis birliginin olustugu” neticesine varmalar sadece bir an mese-
lesiydi.!

(15) Fazlur Rahman,a.g.e., s. 78.
(16) Schacht, s. 73.
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Bundan sonra igtihad, birakin hukukun kaynag: olmayi, hukukcularin fonk-
siyonlarindan biri bile olmaktan cikti. Ciinkii Seriat tamamlandiktan ve temel
meseleler cevaplandirildiktan sonra ictihad manésiz olarak goriilmeye baglandi.
Ayrica, “ictihad icin gereken nitelikler o derece kusursuz, kati ve yiiksek bir hile
getirilmisti ki insan olarak bunlara ulagmak imkansizdi.”!” Zamanla .~tihad
prensibi yerini, hukukcunun kendi mezhebinin resmi doktrinine hakim olmasmni
ve onu yeni durumlara uygulamasim gerektiren, taklide birakti. Bu, “doktrinin

bagimsiz olarak Kur’an, Siinnet ve icmadan degil, bircok mezhebin yiiriirliikteki -

risalelerinden tiiretilmesi gerektigi.”!® anlamina gelmekteydi.

Acikca, icmanm yamlmazlig teorisi Isldm hukukunu kat1 bir kaliba sokma-
da bas rolii oynamustir. Ciinkii hukukun ideal ve tarihi unsurlar: arasindaki iligki-
yi belirsizlestirmis, yani gecici ve soyut bir ideal olarak hukuku, ondan tiiretilen
ve belirli bir sosyal organizasyonun tarihi tecriibesinde takilip kalan somut kai-
delerle karnigtirmustir.

Burada sorun, Seriat'in ne dereceye kadar, klasik teorinin 1srar ettigi sekilde,
114hi Irade'nin gostergesi sayilabilecegidir. Bu sorunun cevaplandiriimast icin ilk
olarak, Islami hukuk diigiincesinde ideal olan1 mevcut olandan ayiran mani sevi-
yelerinin birbirinden ayurt edilmesi gerekir. Buna bagl olarak Seriat ya da hukuk
terimi gu dort anlamdan birine sahip olabilir:

Birincisi hukuki umdeler, insan hidisesine bagl olarak ilahi frade'yi yansi-
tan bir takim ebedi ilkeler seklinde algilanabilir; yani insanin varlik amaci ile il-

gili ilkeler ve insanlar tarafindan bu amaca ulagmak icin yerine getirilmesi gere-.

ken evrensel kaideler.

Ikincisi, hukuk, ebedi prensiplerin, Ilahi Irade'yi insanogluna aciklayan yol
gosterici keldm ya da mesaj seklinde, vahiy yoluyla dile getirilmesi olarak anla-
silabilir. I1ahi Iride'nin gostergesi olan Kur’4n, iki kategoriden olugan kaideleri
ihtiva eder: Kur’4n'daki umumi ifadelerde temsﬂ edilen evrensel kaideler
(ahkdm-1 kiilliye) ve belirli misallerle ilgili olarak aciklanan ve boylece evrensel
kaidelerin somut uygulamalar1 olarak goriilebilecek 6zel kaideler (ahkdm-
fer‘iye).

Ugiinciisii, hukuk, vahyin, hukukcularm sézlii ve yazili beyanlarinda yansiti-
lan gekliyle anlagilmas: olarak goriilebilir. Kur’an, gittikce gelisen Miisliiman
cemaatin kargilastig1 meselelere ve problemlere bir ¢oziim getirmek amaciyla,
yirmiiic senélik bir zamanda tedricen indirilmistir. Daha 6nce vahiy tarafindan

(17) Fazlur Rahman, ss. 78-79.
(18) Schacht,s. 73.
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hic deginilmeyen yeni durumlar hakkindaki i1ahi fride'yi belirlemek i¢in, Miis-
liiman hukukcularin Seriat't aciklayan bir hukuk teorisi gelistirmeleri ve onun
kaidelerini tiiretme ve uygulama yontemlerini olusturmalar: gerekiyordu. Hu-
kukcular Seriat'mn biitiin hedeflerini tammlamak ve tiimevarim metodunu kulla-
narak, Seriat'in kaidelerinin olusturulmasinda temel olan asli prensipleri yeniden
kesfetmek zorundaydilar. Klasik hukukcular ayni zamanda, Seriat'in temel pren-
siplerini tamimlamakta kullanilabilecek uygun metodlan gelistirmek ve bunlar
yeni durumlara uygulamak zorundaydilar.

Dérdiinciisii, hukuk; Seriat'in nazarl ilkelerinden tiiretilen ve toplumsal ve
kisisel davramslar diizenlemede kullanilan olumlu kaideler olarak diisiiniilebilir.
Bu kaideler baslica ansiklopedik eserlerde oldugu gibi cesitli hukuk mezhepleri
tarafindan kullanilan sayisiz risalede toplanmistir. Seriat terimi telaffuz edildi-
ginde akla gelen sey umumiyetle, hukukun bu en belirli ve somut anlamidir.

Acikcasi, klasik hukuk teorisi Seriat'n genel ve soyut ideallerini, doktrinin
belirli ve somut cisminden ayirdetmeyi basaramamigtir. Yani, Kur’4n'in ihtiva
ettigi idealleri ve ilk Miisliiman cemaatin uygulamalar ile sonradan hukukcula-
rm geligtirdig ideolojileri karistirmigtir. Gergekte bu karigiklik Seriat'n gelisme-
sindeki ilk agamalarda meydana gelmemis, sadece daha sonraki bir agamada,
liciincii ve dérdiincii yiizyillarda dort fikih mezhebi olusmaya bagladiginda ve
sonunda klasik hukuk teorisi viicuda getirildiginde ortaya ¢ikmistir

Baglica fikih mezheplerinin kurucular da dahil olmak iizere ilk hukukgular,
hukukun ideal ve doktrinci unsurlari arasindaki farki gozoniinde bulundurmusg-
lardi. Ciinkii 6nceki hukuk teorilerini ve doktrinlerini reddederek yenilerini ka-
bul etmede tereddiit etmemislerdi. Iste Seriat'in dinamizmini ve Isldm'mn ilk yiiz-
yularindaki gelisimini saglayan da bu farkti. Yeni teoriler olusturmak ve eski hu-
kuk teorilerini 1slah etmekle, ideal ve mevcut olan arasindaki bag devam ettiril-
mis ve boylece Seriat gelismekte olan bir cemiyetin meselelerini cevaplandirabi-
lecek kadar esnek olmustur. Bununla beraber besinci yiizyildaki mevcut doktrin
ideallestirildiginde, Seriat esnekligini kaybetmis ve zamanla hukuk ile cemiyet
arasindaki iligki sona ermistir. Bundan sonra hukukcularin biitiin cabalari, Islami
ideallerin yeni toplumsal gelismelere yol gosterici olabilmeleri icin hukuki dokt-
rinleri 1slah etmek yerine, toplumsal uygulamalarin yiiriirliikteki hukuk kanunla-
11 ile uyusmazhigina neden olabilecek herhangi bir gelismeyi énlemek lizerinde
yogunlagmustir.

Hukukta ideal unsurlari mevcut unsurlardan ayiran dort anlam seviyesi, kla-
sik hukuk teorisinin sahiplerinin, icma prensibinin yanilmazliginda 1srar ederken
igledikleri hayati epistemolojik yanligligi gormemizi saglamaktadir. Klasik hu-
kuk teorisi hatal: olarak, kanunlann meydana getirmeyi arzuladig: ideallerin, sa-

Iy
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dece ve sadece ilk hukukcularin ortaya koyduklar: hukuki doktrinlerde yer aldi-
g1 ve icma tarafindan tasdiklenen klasik hukuk doktrinlerinin tartisilamaz bir
evrensellige ulagtigini ileri siirmektedir. Bu iddiada tstii ortiilii olarak kanunf hii-
kiimlerin, ferdi sahadan cemiyet sahasina tagimirken 6znelliklerini ve hususiyet-
lerini kaybettikleri faraziyesi mevcuttur. Sonunda hukuki goriis birligi s6zkonu-
su olduklarinda, kanuni hiikiimler tamamen bir nesnellik ve evrensellik kazanir-
lar.

Boyle bir anlayis son derece yanlistir. Ciinkii boyle bir anlayis ancak insan
tecriibesinin tarihi gelisimi goz ard: edildiginde gercek olabilir. Maddi bakimdan
ya da, toplumsal organizasyon acismdan olsun, cemiyetin gelecekteki durumu
sakli ve belirsiz oldugu siirece hukuk, yeni ihtimaller ve degisim icin acik yollar
tutmalidir. Burada su da vurgulanmalidir ki, Seriat'in iiciincii ve dordiincii mana-
lar1 (yani yorum olarak ve olumlu kaideler olarak hukuk) arasindaki iligki muha-
kemeye dayanir ve hukukun daha etkili bir sekilde isleyebilmesi icin dyle olma-
ya devam etmelidir. Ciinkii idealin olumlu bir etkisinin olabilmesi i¢in evrensel-
ligi ve nesnelligi, belirli ve somut bir doktrinde temsil edilmelidir. Evrensel ide-
al, ancak ozel ve bolgesel kaidelere ve miiesseselere indirgendiginde insanmin
diinyasimu degistirmeye baslar. Bununla beraber, idealin somut bir kanun ya da
miiessesede temsil edilmesi, her zaman icin bir deneme mahiyetinde goriilmiis-

tiir vé gelecekteki bir yeniden degerlendirme ve 1slah ihtimali ayn1 sekilde acik

tutulmustur. *

Bu sebeple Seriat'in mer’i kaideleri ve Miisliiman hukukcular tarafindan
olusturulan hukuki doktrinler deneme mahiyetindedir, ciinkii belirli bir tarih dili-
minde yer alan “yanilabilir insanlar” tarafindan viicuda getirilmislerdir. Goriig
birligi (icma), hig bir belirli nesil tarafindan kabul edilen kaidelere ve hiikiimlere
evrensellik ya da kesinlik kazandiramaz. Icmanin biitiin yapabilecegi, belirli bir
zaman ve mekanda yer alan belirli bir cemiyet icin kaideleri daha nesnel bir hile
getirmektir. Seriat'in mer’1 kaideleri (ya da daha dogrusu fikhi kaideleri) ile I1ahi
IrAde'nin bir oldugu iddiast hatali ve temelsizdir; ciinkii hukuki doktrinin tarihi
gelisimini ve onun gelisiminden sorumlu olan insan faktoriinii ihmal etmektedir.

Islam Hukuku ve Cemiyet

H 5./M 10. yiizyilda klasik hukuk teorisinin gelisimi, hukukun tedricen ce-
miyetten ayrildig1 uzun bir siirecin baglangici oldu. O zamana kadar hukuk? kai-
deler ve toplumsal uygulamalar arasindaki ayrilik, Peygamber (s.a.v.)' takip

(19) Bu konuyu daha iyi incelemek icin bkz., Jenkins, ss. 333-35.
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eden dordiincii halifeden sonra siyasi miiesseselerin gelisimi, yani veraset kaide-
sinin ortaya cikmasi, mesruti nazariye tarafindan tesbit edilen prensiplere uyma-
dig1 icin, siyasi saha ile sinurliydi. Umeyye hanedaminin kurulmasindan sonra
Islami siyasi sistemin (hildfet), bir veraset sistemine doniigmesi gercegine rag-
men bu hicbir zaman Miisliiman hukukcular (fukahd) tarafindan bu sekilde go-
riiliip tasdik edilmedi. Idarecinin (fmdm) ya secilebilecegi (ihriydr) ya da tayin
~ edilebilecegi (‘ahd) ve cemiyetin belirledigi liderin belli fiziki, ahlaki ve fikil

dzelliklere sahip olmasi gerektigini savundular. Meseld Maverdi (6. H 450 / M
1058), Miisliiman cemiyetin diiriist bir hilafet boyunca bu iki secim modelini uy-
guladifim teyid etmistir. Imam'in belirlenmesini, “Ebu Bekir'in (ilk halife) se-
cimle ve Omer'in (ikinci halife) tayinle isbagina gelmesi 6rnegi”ne dayandirmig-
tir.20 Maverdi ayrica, insanlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e sadakatlerini bildirerek
yetkisini ve liderligini tasdik ettikleri Akabe biyatinmn misal olarak alindig1 bir
uygulamaya dayanarak Imam'mn, ilk hilafet déneminde oldugu gibi, cemaat (iim-
met) ya lda onlarmn temsilcileri tarafindan tasdik edilmesini (biyar) gerekli gor-
miigtiir.?

Klasik hukukgular (fukaha), Imam'in belirlenmesinde cemaatin (iimmef) ya
da temsilcilerinin s6z hakki olmasi zorunlulugu ile veraset kanunu gercegi ara-
sindaki tezati ¢dziimlemek icin belirleme siirecini iki agamaya ayirmuglardir: Ta-
yin (ihtiydr) ve tasdik (biat). Bircok 6nde gelen hukukcu ve hukuk mezhepleri,
idarecinin (/mdm) bir ya da iki yetkili sahis tarafindan secilmesi konusunda an-
lagirlarken, kimlerin tasdik yetkisi oldugu konusunda farkl: goriiglere sahip ol-
muslardir; ama ¢cogunlukla kabul edilen teklif idareciyi tasdik etmenin, bolgesel
liderleri (ehl-i hal vel-‘akd) ve ilim adamlari (ulemd) yoluyla cemaatin hakky
oldugu yoniindeydi.

Idarecinin belirlendigi fiili prosediirlerde hukukcularin hicbir etkilerinin ol-
mamast, klasik mesruti nazariyenin idealist tabiatinda yansitilmistir; nazariyenin
baglica amac1 asli haklar1 ve vazifeleri tanimlamak olmakla beraber, bu haklar
ve vazifeleri korumak icin gereken yontemleri ortaya koymay1 bagaramamusgtir.

Hilafet doktrini, Halife'yi segmeye ve goreve getirmeye ya da gerekirse onu azlet-
meye yetkili kisileri belirlemek icin ne yeterli vasitay: ortaya koyabilmis, ne de bu

kisilerin karara vanirken izleyecekleri yontemi gdstermigtir. Anargiye neden olmaya-
caksa adiletsiz bir lider azledilmelidir, fakat doktrin kimin, ne sekilde buna karar ve-
recegi konusunda sessizdir.?2

(20) Haroon Khan Sherwani, Studies in Muslim Political Thought and Administration (Phila-
delphia: Porcupine Press, 1977), ss. 102-3.

21) age.

(22) Kerr,s.10.
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Bununla beraber besinci ylizyildan sonra hukuk, sadece siyasi alanda degil,
ayn1 zanmanda toplumsal ve iktisadi alanda da, ya da Islimi bir terimle
muameldt alaninda, gercekle olan iliskisini kaybetmeye bagladi. Dahasi besinci
yiizyilin yasalarinin ideallestirilmesiyle birlikte, hukuk gittikce katilagarak gelis-
mekte olan bir cemiyetin ihtiyaclarina cevap veremeyecek hale geldi. Daha son-
raki yiizyillarda hukukun katiligin1 yamusatmak icin, bircok hukukcu “hukukun
hakiki anlamina gore bir fiilin kanuni olarak goériinebilecegi ama hukukun ruhu
ve genel amaglar ile uyusmayabilecegi”?® kanuni vasitalar (hiyel-i ser‘iyye)
kullanmigtir. Gergekten de sekizinci yiizyilda hukuk, asli meseleleri ihmal eder-
ken, baglica mesgalesi yontemler ve.teknik konular olmustur. Bu, daha sonraki
yiizyillarda gelen klasik hukukcularin uygulamah adaleu asli adaletin yerine ge-
cirmeleri demekti.

Kanuni vasitalarla Seriat' esneklestirmek icin gosterilen cabalara ragmen

hukuk kurallar: ve toplumsal uygulamalar arasindaki farklilik bityiirken, Senat m

toplumsal meseleleri ¢éziimleme kabiliyeti gittikce azaldi.

Bu egilim, asrimizda Misliiman diinyasmndaki Avrupa somiirgecilifinin bir
neticesi olarak geleneksel sosyo-politik nizamin ¢okiisiine kadar devam etti. Av-

rupalilar'in Miisliiman topraklarin: istila etmeleri, Islam medeniyeti icin sarsic1’

bir darbeydi. Bunun neticesinde Miisliiman hukukgular ve ilim adamlari, tabia-
tryla, Seriat ile idare edilme imtiyazma sahip olmayan Bati diinyasinin nasil olup
da Miisliiman toplum iizerinde askerf ve ilm1 bir iistiinliik sagladigm agiklama
giicliigii ile karsilagtilar. Buna ilk cevaplardan biri, Miisliimanlar'n gerilemesi-
nin nedenini klasik hukuk teorisi ve onun sahiplerinin sergiledigi eksik bakis
acisma baglayan Cemaleddin Afgani tarafindan verildi. Afgani, Miisliimanlarin
gerilemesinden vahyin degil, klasik hukukcularin hatali yorumlarinin sorumlu
tutulmas: gerektigini iddia etmistir. Afgani hukukcularin, esas meseleleri ihmal
edecek kadar usul ve teknikle ilgili konulara takilmalarindan endiselenmisti. Bu
sebeple klasik hukukculari, kiiciik mevzulara zaman ve enerji harcamakla, Miis-
liman toplumun kargilagti§1 6nemli sorunlara cevap bulmaktansa liizumsuz sey-
ler ve kurnazliklar iizerinde kafa yormakla suglamistir.>* Onde gelen modern hu-
kukculardan olan Muhammed Abduh da, Afgani gibi ancak hedefleri tam olarak
anlasildiginda ve prensipleri dogru bir sekilde yorumlanip uygulandlomda Seri-
at'mn refaha ula§t1racag1m ileri siirmiigtiir.

Seriat insana, manevi oldugu kadar diinyevi basari da getirmek iizere Allah tarafin-
dan tayin edilmistir. Toplumsal emirlerinin, dogru bir sekilde uygulanmak sartiyla,

(23) Khadduri, s. 151; ayrica bkz. Coulson, s. 140.
(24) Jamal al-Din al-Afghani, “The Benefit of Philosophy,” An Islumic Response to Imperia-
lism, ed. Nikki R. Keddie, Berkeley, CA: Universty of California Press, 1988, ss. 120-21.
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diinya ioplumlarmm en iyisini ve miireffehini temin edecegi farzedilmektedir.?

Sonug¢

Is1am1 hukuk teorisi hukukun sadece, insanin varliginin amaci hakkmda ta-
mamen bilgi sahibi, &dil bir kanun koyucu tarafindan yerlestirilebilecegini ileri
~ siirmektedir. Bu nedenle Allah'in, cemiyetin nihal kanun koyucusu olmasi zaru-
ridir. IslAmi hukuk teorisine gore Seriat, yanlisin dogrudan ayirtdedilebilmesi
icin bir takim ®lgiiler saglamak amaciyla vahyedilmigtir. Hukukun kaidelerine
bagh kalmakla Miisliimanlarmn, manevi oldugu kadar maddi acidan da, bu vahyi
uygulamayan diger toplumlara nazaran daha iistiin bir cemlyet kurmalan temin
edllmektedu

"Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan sonra vahiy sona erdigi icin, cemiyetin
flahi Irade ile olan dogrudan baglantisi sona erdi. Boylece 11ahi Hukuk'un nasil
bilinebilecegi sorusu ortaya cikti. Bunun cevabi, hukukculdarn vahiy tarafindan
tersil edilen prensipleri kesfetmek ve daha sonra da onlar: vahyin daha 6nce hic
deginmedigi yeni durumlara nygulamak icin bagimsiz muhakemeye (re’y) basg-
vurduklar:, hukuki miitaldaydi (ictihdd). Bagimsiz muhakemenin tartigilabilir
tabiat1 nedeniyle hukukcular, hiikiimlerine daha yiiksek seviyede bir kesinlik ve
otorite vermek icin, hukuki goriis birli§i (icmd) prensibini icad ettiler.

Besinci yiizyilda, hukuki goriis birligi ile verilen hiikiimlerin itiraz edilemez
olarak goriildiigii, “icmamin yamilmazli1” doktrini ortaya atildi. Hukukcular, asi
meselelerin iyice miitalaa edilmig oldugu ve bu sebeple daimi bir sonuca baglan-
dig1 neticesine vardilar. Dahasi hukuk (fikih kurallar), ilk esnekligini kaybetti
ve daha once sahip olmadig1 kat1 bir kaliba sokuldu. Hukukcular artik hukukun
esas kaynaklarina bagvuramuyorlardi, bunun yerine bircok fikih mezhebinin te-
mel kitaplarinda ideallestirilen ve standartlagtirilan besinci yiizyilin hukuki ka-
nunlarindan kaideler tiiretmek zorundaydilar.

" Acikcas: hukukun katiligs, klasik hukuk teorisinin hatali epistemolojisinden
ve daha da 6zellestirilirse hukuki goriis birliginin yanilmazli§1 doktrininden kay-
naklanmugtir. Ciinkii teori, hukukun farkli anlam seviyelerini, yani hukukun so-
yut idealleri ile kanunlarin ve doktrinlerin somut yapist arasindaki farks ayirde-
dememektedir. Diger bir deyisle, klasik teori hatali olarak, hukukun ulasmaya
caligtig1 ideallerin daimi olarak ilk hukukcularm acikladiklar: hukuki doktrinler-
de yer aldigini ileri siirmektedir. Boyle oldugu icin klasik teori kesinlikle Miislii-
man toplumlarm gelisimini 6nlemede ve Isldm medeniyetinin yikiminda bir va-

(25) Kerr'de yer almaktadur, s. 114.
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sita olmustur. Teori hukuk cevrelerinde kabul gordiikten sonra hukukcularin ca-
balari, Islami ideallerin yeni toplumsal gelismelere yol gosterebilmesi igin
hukuki doktrinleri 1slah etmek yerine, toplumsal uygulamalarin mevcut hukuki
kanunlarla uyusmazligina neden olabilecek herhangi bir gelismeyi dnlemek iize-
rinde yogunlagmustir.

Besinci yiizyildan sonra klasik hukuk teorisi, Islam hukukunun iizerinde
ilerledigi hakim bir model oldu. Bu yiizyilla birlikte Miisliimanlar Avrupah gii¢-
lerin karsisinda yikici bir yenilgiye ugrayana kadar, teori hicbir engelle karsilas-
madan nesilden nesile aktarildi. Yenilgi gercekten yikiciyds, ctinkii Miisliimanla-
11 -ki halen diinyanm tepesinde olduklarmi samyorlardi- daha iistiin bir medeni-
yet tarz1 karsisinda savunmasiz kiliyor ve boylece onlar, faraziyelerini yeniden
degerlendirmek zorunda birakiyordu. Miisliimanlarm yabanci kuvvetler karsismn-
daki kiiciiltiicii yenilgisi, klasik teorinin esas dayanagini ¢liriiten bir anormallikti,
clinkii Seriat'mn bir zamanlar yarattig1 ve devam ettirdigi iistiin cemiyeti iiretmeyi
durdurdugu gayet 4sikar hale gelmigti.

Ceviren: F. Mehves Kayani
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