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Hulefa-i Rasidin ve |
Ilk Fukahanin Kararlarinda
 Orfiin Etkisi'
Muhammed Y. Fariki ™

- Hulefa-i Rasidin'e Gore Orf

Orf ve adetler Islam hukukunun ¢ok eski ve 6nemli kaynaklarmdandir.
Islﬁmiyetten 6nce Araplarm higbir yazﬂl vesika.lan olmadlgl igin sosyal iligkileri
Islam'dan 6nce gegerli olan birgok sosyal orf ve 4ddeti devam ettirmekle kalma-
ms, baz: faydal: yabanc: adetleri de benimseyerek uygulamigtir. Bizzat Peygam-
ber (s.a.v.) de vahyin mesajina ve ruhuna aykir1 diismeyen bazi Isldm 6ncesi
adetlerin gecerliligini tanimig oldugundan bu, onlara gore son derece tabii bir
uygulamayda.

Hz. Peygamber zamamnda Arap yarimadasi birgok farkli 6rf ve adete evsa-
hipligi yapmugti. Araplar putlara tapryorlard: ve bu Adetlerine de yansimisti. Bu-
nunla beraber, Kabe ile ilgili merasimler ve siinnet gelenegi gibi, Hz. Ibrahim'in
mirastmn bir kismum da muhafaza etmislerdi. Bu merasimler sosyal ddetlerin

yerlesmesine temel 01mu§tur
<13 l

AAAAA

Meseld hububat (bugday, arpa v.b.) keyli (hacmine gore 6l¢iilen) ve altinla gu-

* Muhammad Y. Farugi, “Consideration of ‘Urf in the Judgments of the Khulafd al
Rashidiin and the Early Fuqah4,” AJISS, Vol. 9, No. 4 (Winter 1992), ss. 482-498.

** Muhammad Y. Farugi, Malezya Selangor'daki International Islamic University'de, Vahyl
Isiami Bilgi ve Beseri Hizmetler Kiilliyesi'nde kurul profestriidiir.
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miis de veznf (agirhigina gore 6lgiilen) olarak goriilmeye devam edilmigtir. Aym
adet Hz. Peygamber ve dort halifesi tarafindan ticarf muamelelerde de kullamil-
mugtir.! Daha sonra fukahd zekat, sadaka ve kefféret ile ilgili kurallarn diizen-
lenmesinde bu dort sahsiyetin uygulamalarmi 8lgii olarak ele almigtir.? Ayrica,
herhangi bir Islami prensibi ihlal etmeyen Islam 6ncesi ticarl muameleler
(buyit‘) de muhafaza edilmistir. Meseld Buhéri, Medine'de hicretten® 6nce ve
hulefa-i risidin zamanmnda bey'u’s-selem'in (mah gelecekte teslim etmek iizere
satig) kullamldigin: belirtmektedir. Omer b. Hattab agaclarda heniiz ortaya gik-
mami1s meyvalarin satis1 sézkonusu oldugunda bu uygulamaya izin vermezken®,
Ali b. Ebi Talib'in ise bu uygulamaya basvurdugu rivayet edilmektedir. Mesela,
devesi Useyfir'i yirmi tane baska deveyle birlikte, parasim taraflarca karsilastiri-
lan belirli bir zaman sonra almak kaydiyla satmstir. Abdullah b. Omer'in de
hayvan aligveriginde bu usflii kullandig rivayet edilmektedir.’ Kadi Zade, Ab-
dullah b. Ebi ‘Avfa'nin riviyetine dayanarak Peygamber (s.a.v.) Hz. Ebii Bekir
ve Hz. Omer dénerhlerinde bugday, arpa, hurma ve kuru iiziim satiglan s6z ko-
nusu oldugunda, bey ‘u’s-selem'in kullamldigim anlatmaktadir.’ Fukahann, als-
verigin detaylar1 ve'degisik sekilleri hakkinda farkl goriisleri olmasina ragmen,
orf esas almarak bu satiglara izin verilmistir.” Ozellikle yasaklanan sadece iki
geleneksel aligverig vardir: Faiz iceren aligverisler ve garar (aldatma) bulunan
aligverisler.

Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer de kiralamakla ilgili Islam 6ncesi adetleri kul-
lanmuslardir.® Vaki, Hz. Omerin arkadaglarmdan birinin de binmesi kaydiyla bir
at kiraladigim anlatmigtir. Fakat at sakatlandiinda sahibi Hz. Omer'den bedelini

(1) Darimi, Siinen, c. 2, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-islamiye, t.y., s. 257; profesyonel olarak tart

isini yapan vezzanlardan bahsedilmektedir, bk. a.g.e., s. 260; ibn Hanbel, Miisned, c. 3,
- Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, t.y., s. 310.

(2) - Malik, Muwatta’, Kahire: Mustafi el-Babi el-Halebi, 1370/1952 ve el-Miidevvene,
Bagdad: Matba‘atu'l-Miisennd, 1970; Safi‘i, el-Umm, Beyrut: Daru'l-Ma‘rife, 1393/1973;
Seybani, el-Cami*; Serahsi, Mebsit, Beyrut: Daru'l-Ma‘rife, t.y., ilgili béliimlere bkz.

(3) Buhari, Sahih, c. 1, Kahire: Dar ve Metabi‘u's-Sa‘b, 1378/1959 Kitap 3, s. 111; Isma"il b.

: Yahya el- Muzm, al-Muhtasar, s. 90.

(4) Ibn Hacer, Feth, c. 5, Kahire: Mustafa el-Babi el—Halebl, 1378/1959, ss. 338-9. (Omer bunu
riskli oldugu ve alic1 zarara ugrayabilecegi igin yasaklamstir).

(5) Serahsi, Mebsiit, c. 12, s. 122; Malik, el-Muvatta’, c. 2, s. 69 ve el-Miidevvene.

(6) Kadizide, Netdicu'l-Efkdr (ve ibn Hiimam), Serhu Fethi*-Kadir, c. 5, Pakistan: Mektebe

. Rigidiye Pakistan, 1985, 5. 324.

(7) 1bn Hiimam, Serhu Fethi'-Kadir, c. 5, s. 327; Kad: Zade, Netdic, c. 5, s. 324; Ton Hazm, el-
Muhalla, c. 10, Kahire: Mektebetu'l-Cumhdriye, 1387/196, ss. 55-9 (fikra 1819).

(8) Sevkani, Neylu'l-Evtar, c. 6, Beyrut: Daru'l-Cil, 1973, s. 35; ibn Kudéme, al-Mugni, c. 5,
Kakire: Daru'l- Menar, 1386, s. 397.
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ddemesini ister. Hz. Omer yaygin olarak kullamlan Islm 6ncesi bir uygulamay-
la anlagmazlig1 ¢6zmek icin atin sahibine bir hakem tayin etmesini sdyler. Ha-
kemin bir karar vermek igin hicbir yetkisi olmadig: halde, iki taraf da ahlaki ba-
kimdan kararim kabul etmek zorundaydi. Atin sahibi Hz. Omer'in de kabul et-
mesiyle hakem olarak Sureyh'i secti ve aleyhinde karar verildiginde Hz. Omer
raz1 olarak istenilen bedeli 6dedi.’

Tarihi kayitlar, Peygamber (s.a.v.)'in ve Hz. Ebii Bekir'in Medine'ye hicret
ederken bir rehber kiraladiklarm gosterir.!® Hz. Omer zamaninda icdre (kirala-
ma) cok yaygindi. Insanlar evler, araziler, seyahat igin hayvanlar ve ihtiyaclarimi
kargilamalan igin hiinerli kimseler kiralarlardi. Ebi Ubeyd'e gore Omer b. Abdii-
laziz, kirsal kesimlerde yasayan insanlara bir seyler 6getmeleri icin Yezid b. Ebi
Milik ed-Dimagki'yi ve Haris b. Yemcud el-Es‘ari'yi tutmustu. Hz. Omer Medi-
ne'de otuz Kur’4n hocas: gorevlendirmis ve aylik maaslarini belirlemistir.!! Boy-
lece Adetlerden resmi miiesseselere dogru tedrici bir gelisme goriilmektedir. Fu-
kaha, kiralama ile ilgili kdideleri ve nizamlar1 gbézden gecirerek mesrli ve
gayrimesril sekillerini belirlemigtir.!?

Geleneksel bir uygulama olan, bir tarafin emek, diger tarafin da sermaye
koyarak kurdugu ortaklik (mudarabe) de ser‘? goriilmiistiir. Imam $4fi‘7, Hz.
Omer 13 ve Hz. Ali'nin'# bunu faydali bir idare sekli olarak gérerek boyle bir or-
taklikla yetimlerin mal varhiklanm arttirmayi is edindiklerini anlatir. Belki de bu
sebeple en-Nehii, yetimlerin vasilerinin, vesayetleri altindakilerin mallarm:
muddrabeye girerek ya da daha bagka kazanch bir ige yatirarak isletmelerini tav-
siye etmistir.’ Tecriibeli bir ticir olan Osman b. Affan, Abdullah b Al ile bir
muddrabe anlagmas1 yapmugtit. Ayrica, Abdullah b. Mes‘dd'un da Zeyd b Hu-
leyde ile boyle bir anlasma yaptig1 rivayet edilmistir.!® Daha sonra fukah4 bu ge-
leneksel uygulamay:, degisik kollar icin gereken terimler ve diizenlemelerle
ser‘an tanrmlanmig bir kuruma déniigtiirmiigtiir.!?

9y Viki‘, Ahbdru'l-Kudat, c. 2, Beyrut: ‘Alemu'l-Kutub, t.y., s. 189 (bu olay Surayb hakem .
olarak tayin edilmeden once olmustu):

(10) Buhdri, Sahik, 116; ibn Hacer, Feth, 349-50; ‘Ayni, Umdetul Qari, c. 12 (Beyrut: Déru
Thyai't-Turis, ts.), s. 80-2.

(11) Ebii ‘Ubeyd, el-Emvadl (Kahire: Mektebetu Kulhyeu 1-Ezher, 1395/1975), s. 243-4; Ibn
Hazm, al-Muhalld, c. 8, s. 195.

(12) Malik, el-Miidevvene, c. 4 (Kitabu'l-fcare), s. 402-39; Serahsi, Mebsit, c. 15, s. 74-184.

(13) Safi‘i, el-Umm, c.7, s. 108; Serahsi, Mebsiitc. 22, s. 18.

(14) Safi‘y, el-Umm, c. 7, 5. 20.

(15) Age,s. 19

(16) A.ge.,s. 108.

(17) A.ge., “Mudérabe” boliimii; Serahsi, Mebsiit “Mudarabe” boliimii; Ibn Kudime, el-Mugn.
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Imam Malik, Hz. Omer'in érfe dayanan bazi kararlarindan bahsetmektedir.
Buna bir 6rnek, nceden var olan gelenege gére alinmaya devam edilen kan pa-
rasidir. Hz. Omer, altin para kullanan kisilerle giimiis para kullanan kigileri ayir-
mugtir. Altin kullananlar yaklagik bin dinar (altin para), giimiis kullananlar ise
yaklagik onikibin dirhem (giimiig para) 6demek zorundaydilar. Fikih ve ilk hadis
literatiiriinde sikga sézii edilen bu madeni paralar,'® kent kesiminde yiiriirliiktey-
di ve biiyiik bir ihtimalle fran gibi komsu iilkelerde basilmaktaydi. Malik'e gire
Suriyeliler ve Misirlilar ticarf aligveriglerinde altin kullamirlarken, Iraklilar gii-
miig kullanmiglardir. Bu gibi uygulamalar fran ve Bizans Imparatorluklari'nin et-
kisiyle gerceklesmis olabilir.

Malik, ayni zamanda kan parasmnin édenmesinin ayrtilarn iizerine durmus
ve 6demenin, insanlarin aligveriste kullandiklar1 degere gore yapilmas: gerekti-
gini ifade etmistir. Halen paraya dayal bir ekonomileri olmayan kirsal kesimler-
deki insanlar 6demeyi, gercek servetleri olan develeriyle yapmalrydilar.!”
Seybani, Hz. Omer'in 6demeleri su sekilde tesbit ettigini anlatmigtir: Servetleri
develer olanlar (ehl-i ibil) yiiz deve, giimiis kullananlar (ehl-i varak) onbin dir-
hem, altin kullananlar (ekl-i zeheb) bin dinar, servetleri koyunlar olanlar (ehl-i
gat) bir yasinda ikibin koyun, servetleri inekler olanlar (ehl-i bakara) ikiyiiz
inek ve servetleri elbiseler olanlar (ehl-i hulle) iki yiiz elbise vereceklerdi.?

Peygamber (s.a.v.)'in ve Hz. Ebd Bekir'in zamanlarinda adet boyle oldugu
icin kan parast sadece develerle denmekteydi. Hz. Omer'in zamaninda ise sehir-
li insanlar paraya dayali bir ekonomi olusturmaya bagladilar. Bunu gdzoniine
alan Hz. Omer kan parasmm 6deme kurallarmi yeni duruma gore 1slah etti. Ama
islerini halen paraya dayali olmayan esaslara gore yiiriiten kimseler i¢in de gele-
neksel 6demeyi gecerli kilarak eski usdllerle 6demelerine izin vermistir.

Ebii Hanife, Hz. Omer'in 6nceleri, ddeme seklini kiginin servetinin kaynagi-
na gore belirledigini séylemektedir. Ama Omer divdn sistemini kurduktan ve
insanlara beytu’l maldan (hazine) maag verilmesini emrettikten sonra 6demele-

(18) Ebi Daviid, Siinen, c. 2, Hims: M. ‘Ali es-Seyyid, 1388/1969), s. 277-8; Tirmizi, Siinen,
no. 650; ibn Mace, no. 1840; Nesed, Siinen, no. 2593; ibn Hanbel, Miisned, c. 1, 5. 53, 101
ve c. 2, 8. 90, 180, 200.

(19) Malik, Muvatta’, c. 2, s. 181.

(20) Seybani, el-Asl, c. 4, Haydarbad Dekkan: Dairatu’l-Me*4rifi'l-‘Osméniye, 1386/1966),
451-2. Milik ve Seybanf tarafindan belirtilen dirhemin miktar: arasinda farklihiklar mevcut-
tur. Malik onikibin dirhem derken, Seybani onbin demigtir. Ikincisi daha dogru goriinmekte-
dir; ¢linkii dinarla dirhem arasindaki oranti, bire ondu. Fukahi zekatla ilgili konularda zekat
icin nisabm yirmi dinar, ya da ikiyiiz dirhem oldugunu séylemistir. Bk. Ibn Kudame, el-
Mugni, c.7, s. 760. '
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rin artik yalmzca dirhem, dinar ve develerle yapilmasini kabul etmistir.?! Bu de-
gisikligin sebebi o zamana kadar bu ii¢ degerin insanlarin gercek servetleri hali-
ne gelmis olmasidir.

Hanefi ve Maliki fukahd, kanun yaparken adetleri de bir kilavuz olarak kul-
lanma fikrini, yiiriirliikteki 4det degistiginde ilgili kanunun da degismesi sartiyla
benimsemigtir. Eger adet degismezse kanun da yiiriirliikte kalirci??

Hulefa-i rasidinin kendi cemaatlerine ait olmayan bazi faydali uygulamalar
ve Adetleri de kullandiklarina dair deliller vardir. Buna 6rnek olarak égiir ve
divdn sistemlerinin kullanimi verilebilir. Bircok kaynak hara¢ sistemini Hz.
Omer'in getirdigi konusunda hemfikirdir.?? Ciinkii ondan 6nce arazi vergisinde
klasik fikhi anlamda harag (toprak vergisi) yoktu. Bu Iranlilar'dan ve Romali-
lar'dan alinan bir Adetti.* Tabatabai, harag sisteminin tammp benimsenmesinden
sonra onun gerielde Sasaniler'in uyguladig: sekilde kullanildigini belirtmistir.
Morony, divan-1 harac ve.divén-r-nafakdt.gibi.Sasanilerden gelme malf biirola-
rin Irak'ta, bblgenin Miisliiman topraklanyla birlesmesinden sonra da devam etti-

—Tildigini soylemekiedit.>> Ebad "Ubeyde; Hulefa- rasidinin fethedilmis ulkelerin
-halklarimm; Kenidi topraklarinda yasamalarina ve kendi inang ve geleneklerine
gore islerini idare etmelerine izin verdigini anlatir.26

Ik Miisliiman idareciler tarafindan uygun bulunarak devam ettirilen bagka
bir Islam 6ncesi adet de kasdme idi.2” Bu ceza, kabilenin erkek iiyeleri tarafin-
dan bir cinayet hadisesinde ddenirdi. Hz. Omer zamaninda yeni divan sistemine
gore kan parasi, katlin kayith oldugu divandaki msanlar tarafindan 6denmek zo-
rundadir.?®

Miisliiman olmayan iilkelerdeki tacirlerden alinan geleneksel bir vergi olan

(21) Seybani, el-Asl, c. 4, s. 452.

(22) Karafi, el-Furtik, c. 3, s 288; Ibn ‘Abidin, "Nesrw'l-‘Urf, “Mecmﬂ u'r-Resdil (Lahore: Sun-
hail Academy; 1396/1976) icinde, s. 120, 122, 125; Mecelle-i Ahkam-1 ‘Adliyye, (Osmanli
Halifeligi Medeni Kanunu), 39. makale.

(23) Ebil Yusuf, Kitdbu'l-Hardc (Kahire: Mektebetu's-Selefiye, .1976), s. 26, 28, 30; Ebil
‘Ubeyd, el-Emval, s. 59-60. .

(24) Ibn Kudéme, el-Hardc (Iraq: Daru'r-Resid, 1981), 8; Yahya b. Adem, el-Hardc (Beyrut:
Déru'l-Me*arif, 1399/1979). s. 7-8. Nebat'n, hara¢ ddedikleri franlilar tarafindan ele geci-
rildigini anlatmistir.

(25) H. M. Tabatabal, Kharaj in Islamic Law (London: 1983), 28-9; M. G. Morony, Iraq after
the Muslim Congquest (Princeton: 1984), 51-2.

(26) Ebil ‘Ubeyd, al-Emval, s. 102.

. (27) El-‘Askerd, Kitdbu'l Evail (Medine: 1385/1966), s. 36-7; Serahm, Mebstit, c. 26, s. 10-9;
‘ ‘Ayni, ‘Umdeh, c. 24, s. 59; Ibn Hacer, Feth, c. 15, s. 259; Sevkini, Neyl, c. 7, s. 183-5.

el
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ogiir de Hz. Omer tarafindan, onun Ebéi Musa el-Es‘ari tarafindan diger iilkeler-
de uygulandigm 6grendikten sonra kullanilmaya baslanmigtir.2® Menbic ticirleri
mallarim Isldm topraklarinda pazarlamak icin, dgiir 6deyeceklerini sdyleyerek
Hz. Omer'in iznini istemigledir. Omer sahabeye danigmig ve onlar da bu teklifi
kabul etmeye karar vererek, Hz. Omer'e bu vergiyi biitiin iilkede uygulamasimi
tavsiye etmislerdir. Halife Omer Menbic ticirlerinin mallarini pazarlamalarma
izin vermis ve Ziyad b. Hiideyr el-Esadi'yi Irak ve Suriye'de vergi toplayicisi
olarak gorevlendirmistir. > :

Iran divanlar 6rnek alinarak kurulan divdnlar (sicil daireleri) da vardir.

. Mavardi'nin ifadesine gore Hz. Omer, Bahreyn'den biiyiik miktarda bir sadaka
~ geldiginde bu sadakay: ne sekilde kulanmasi gerektigi hakkinda sahabee danis-
mugtir. Sahabeden biri -bir rivayete gore Farsh Hiirmiizan- Iran divan sistemine
«Asinaydi ve bu konuda Hz. Omer'e bilgi verdi. Mecliste bulunari Halid b. Velid
.de Bizansh hiikiimdarlarin kendi divdn sistemlerini kurduklan Suriye'de gor-
diiklerini anlatti. Hz. Omer bu teklifleri kabul etti ve Medine'de divdn sistemini

kurdu.3!

Ebi Hilal el-Askeri (6. H. 295) insanlar icin faydali olmasi sebebiyle muha-
faza edilen diger bir IslAm 6ncesi Adetten bahsetmektedir. Bu, hac esnasinda,
Miizdelife'de ates yakmakti. Kalkagandi'ye gére bu gelenegin amaci, hacilari
Arafat'tan Miizdelife'ye dogru yonlendirmekti. Bu gelenek hulefi-i rasidin ve
onlari takipgileri tarafindan uzun bir zaman devam ettirilmigtir.>? Miizdelife'de
ates yakmak gelenegi ser'an o kadar onemli bir sey degildi; 6nemli olan, dini va-
zifelerini yerine getirirken bile halkin iyiliginin diigiiniilmesine bir ek tegkil
etmesiydi. :

Aym sekilde hacc mevsimi sirasinda Araplar'in kurduklar: pazariar da ilk
Islim déneminde devam ettirilmigtir. Sahabeden bazilari, bu pazarlarn Islim
oncesi geleneklerle olan iligkisi sebebiyle orada ticaret yapmay1 birakmusir. Fa-
kat boyle bir tedbirin hacc sirasinda ticaret yapmanin ve pazar kurmanin yanlig
olmadigin1 acikca belirten “Rabbinizin liitGf ve keremini (ticaret yaparak) ara-
manizda sizin-icin bir giinah yoktur...” (Bakara siiresi [2]: 198) dyetinin vahyi
ile gereksiz oldugu anlagilmigtir.33 Ukaz, Mecenne ve Z{'l-Mecaz'daki pazarlar-

(28) Serahsi, Mebsiit, c. 26, 110; Tbn al Humam, Serhu Fethi'l-Kadir, c. 8,420-3. -
(29) Ebi Yusuf, Hardc, 145-6; Yahya b. Adem, Hardc, 125-6.

(30) Ebil Yusuf, Hardc, 146.

(31) Maverdi, el-Ahkdm , Kahire: Mustafi el-Bab{ el-Halebi, n.d.), 199-200.

(32) el-‘Askeri, Kitdbu'l-Evail, s. 28; Kalkagandi, Subhu’l-A‘sd, c. 1, Kahire: El-Muessesetu'l- v

Misriyyetu'l-* Amme, 1383/1962, s. 409.

4
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da yapilan ticaretin ekonomik olarak cok biiyiik bir énemi olup, halkin refahim
arttirmamn bashca yollarindan biriydi. Islam, ticareti tegvik ettigi icin, cahiliye
doéneminin bu faydali 4deti yasaklanmamusti.

Fukahanin Gériisleri

Fukahj, seriatin zaman-mekén farkliliklarindan dogan degisik uygulamala-
rimn uzlagtirilmasi gerektigini cok iyi anlamig ve Isldmi smirlar icerisinde, bii-
yiik 6lciide esneklik gosteren ayrintili ictihad ustilleri geligtirmigtir. Bunun so-
nucunda ictihad, hayatin her alaninda siirekli ilerlemeyi ve gelismeyi saglayan
bir mekanizma olarak islemistir. Ictihad, var olan gerceklerle uzlasmak icin ve
Isldm'in tembellige ve durgunluga karsi gelismeyi ve ilerlemeyi vurgulamasi
iizerine ortaya cikmastir.

Fukah3 drfii, insanlar arasmda tabil goriilerek tekrarlanan uygulamalar (ez-
tabiiin sdlime) olarak tanimlanmis>* ve 6rfii miizakerelerinde bir yol gésterici
gibi kullanmustir. Bu mutad prensipler esas kaynaklarin kargisinda ikinci derece-
de 6nemliydi; ancak tartisilan konuda esas kaynaklarin s6yleyecegi hicbir sey ol-
madif1 zaman bagvurulabilecek kaynaklardi. Orfe esanlamli olarak bagka keli-
meler de kullanilmustir: ddet, tedmiil® ve amel 3%

Fukah3, tartigilan 6rfiin kabul edilebilmesi icin lizerinde anlagmaya varilma-
st gereken bircok sart One siirmiigtiir: a) S6z konusu Jrf, herhangi bir nass'a ters
diigerek onu ihlil etmemelidir. Mesel3, faiz ya da icki bir cemiyette normal ka-
bul edilse bile, bu hi¢coir zaman mesriifyetini saglamaz. Fukaha kanun yaparken
bu gibi drfleri goz 6niine almaz.3’ b) Bir anlasma ya da ticari aligveris yaparken
yiiriirliikte olmalidir. Daha sonra ortaya cikarsa gegerli olamaz.3® c) Belirli bir
yoreye ya da insanlara ait olmak (drf-i hass) yerine genel ve evrensel olmali-

(33) Taberd, Tafsir, c. 2, s. 164-6; Kurtubi, Tefsir, c. 2, Beyrut: Diru'l-Ma‘rife, 1392/1972, s.
413, Buhiri, Sahih, c. 1, Kitab 3, Bab 82.

(34) ibn Niiceym,el-Esbih ve'n-Nezdir, Kahire: Muessesetu'l-Halebi, 1387/1968, s. 93.

(35) Saubi, al-Muvdfakat, c. 2, Kahire: Matba‘atu M. A. Sabih, 1969-70, s. 211-5; Suyfti, el-
Egsbadh, Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1378/1959, s. 91 vd.; ibn Niiceym, el-Esbdh,
92-3; Ibn Farbun, Tahksiratu'l-Hukkdm, c. 2, Uleysi, Fathu'l- ‘Alf el-Malik'in kenarinda),
Kahire: Mustaf2 ei-Babi el-Halebi, 1378/1958, 57.

(36) Buhari, Sahih, c. 1, Kitdb 3, Bab 103. Fukahi orfii bir prensip olarak miizakere ederken
“stinnet” kelimesini kullanmaz, ¢iinkii bu terim &zellikle Peygamberin uygulamalar i¢in
kullamimgtir. ’

(37) Serahsi, Mebsit, c. 9, s. 17 ve c. 23, s. 18; Ibn ‘Abidin, Negru'l-‘Urf, s. 115.

(38) Ibn Niiceym, el-Eghah, s. 1010; Suyiti. el-Esbah, s. 96.



46 ISLAMI SOSYAL BILIMLER DERGISI 2: 1

dir.3 Bu son sart ihtilafl1 bir konudur. Ciinkii EbG Yusuf ve bazi Hanefi fukahi
bu sart1 ¢ok otoriter bulmuslardir.*0

Hanefi ve Maliki fukah4, orfiin sosyal ve siyasi onemini kavrayarak difer

mezheplerden daha fazla iizerinde durmustur. IslAm'in prensipleri ile uygunluk
gosteren cahiliyye adetlerini yerlestirmek icin istihsan ve mesdlih-i miirsele
doktrinlerini kullandilar. Amidi, 6if ve Adetlerin prensiplerini miizakere ederken
ozellikle bir Hanefi doktrini olan istihsana miiracaat etmigtir. Meseld umumi ha-
mamlar1 kullanma hadisesinde, harcanacak suyun tam miktarina, zamana ve
ddemenin nasil yapilacagina dair bir tartisma ya da ser‘1 bir ifade yoktur. Ciinkii
Hanefi fikihcilara gére biitiin bunlar, is sahipleri tarafindan bilinmektedir. Bu gi-
bi durumlarda kiyasa veya en uygununu buluncaya kadar gok sayida kanun orta-
ya ¢ikarmaya gerek yoktur.*!

Ebfi Hanife'nin, orfiin, cemiyet icerisinde yaygin olarak kullamlan terimle-
rin gercek anlamlarmi belirleyerek yorumladigini soyledigi rivayet edilmigtir.
Bununla beraber eger bir nass'a ters diistiyorsa ddetin hicbir megrd gegerliligi
yoktur.*? Yemin etmek de bu prensibe gore uygulanir, ciinkii yemin ederken ke-
limelerin anlamim, ligat kargiliklan®® degil, orfler belirler. Mesel4 bir kimse su
icmeyecegine yemin ederek sonra da nebiz (deri matara 1gmde uzun zaman bira-
kilmis hurma ya da kuru iiziimiin olusturdugu tath su) icerse, yeminini bozmusg
saytlmaz, ciinkii “su” kelimesi hicbir zaman nebfz igin kullamlmamistir.** Bir
bagka 6rnek de is ortaklariyla ilgilidir. Is amaciyla seyahat eden faal ortagin
(mudrib) masraﬂan, eger otada imzalanmis bir anlagma yoksa yururluktekl
Adete gore belirlenir.*

* Fikih literatiiriinde, Adetlerin kanunlara kaynaklik ettigini gosteren bir ¢cok

. 6rnek vadir. Geleneklerin belirleyici rolii 6zellikle satis, veldyet ve temsil, evlen-
me, boganma, yemin etme ve tarim anlagmalan ile ilgili konularda acikca gorul—
mektedir. 46 Schacht'a gore gelenekler diizenlemelerde ve mukavelelerde smirla-
yic1 “bir unsur ve tebliglert yorumlamada’ bir temel olarak kabul edilmistir. .
Schacht, imalatla ilgili anlagmalarin ve siit anne kiralamanin adetten oldugu ka-

(39) Suyilti, el-Egbah, s. 92; Ibn Niiceym, el-Egbah, s. 99.

(40) Tbn Niiceym, el-Esbah, s. 102-3; Ibn * Abidin, Negru'l-'Urf, s. 116.

(41) “‘Amidi, el-Ahkdm, c. 4, Kahire: Matba‘atul-Me*arif, 1332/1914, s. 212.

(42) Serahsi, Mebsilt, c. 9,s. 17. '

(43) A.ge.,c.8,s.135.

(44) A.ge., ss. 186-8.

(45) A.ge.,c,22,ss. 62-3.

(46) Serahsi, Mebsit'daki Srneklere bakiniz, c. 8, s. 135-6; ¢. 12, s. 142-3; ¢c. 17, 5. 90 vd.; c. 18,
s. 190 vd.; c. 19, 5. 39, 77, 93, 100, 117, 118; c. 22, s. 62-3; c. 23, 5. 18-36; c. 24, s. 30; c.
30, s. 199.
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dar miteber de oldufundan bahsetmektedir. Aym durum vakiflara bagislanacak
mallan belirlerken de gecerlidir. Bu bagislarin genellikle tasinmaz mallar olmasi
gerekiyordu, fakat yiiriirlitkteki ddete uygunsa tagmabilir mallar da (kitap vb.)
kabul edilmistir.*’ Ebi Hanife, kiyas1 sadece, orfiin soz konusu oldugu durum-
larda terketmistir. Meseld bir kisi bir deve yiikii odun aldiginda satic1 ddetlere
gore mal alicinm evine ulagtirmak zorundaydi. Kiyasa gore bu ancak satig an-
lasmasmda bzellikle belirtilmisse gecerliydi. Eger mali eve teshm etmek adetten
degilse kiyas gerekmektedir.?

Benzer sekilde Seybani de adetleri, Ozellikle milletleraras: hukuk alaninda,
kanunlarin kaynagi olarak gormiigtiir. Goriiglerinden bazilar cok begenilerek fu-
kaha tarafindan benimsenmigtir. Mesela, “orf belirleyicidir”; “4detlerden elde
edilen deliller nassdan elde edilenler gibidir”; “6rften anlagilan sey nassin ileri
stirdiigii sart gibidir”; “genel bir ifade 4detlerden elde edilen delille belirlenebi-
lir"; “yazili metinde aksine bir ifade yoksa, adet belirleyicidir"; "genel bir kaide-
yi dzellestirmek icin Adet gecerlidir™*® gibi goriisler orek gosterilebilir. Orf ve
Adet konusuyla ozellikle ugrasan ilk Haneff fakihi Ibn Abidin yukaridak kuralla-
11, orf ve Adete dayanan fikhi konularda yer verdifi eseri Negretu'l-‘Arf fi Bind
el-Ahkdm ala’l-Orfde tekrarlamigtir. Diger bir Hanefi fakihi Ibn Niiceym de orf
konusunu ele almig olmakla beraber tarz ve ustilde Suyiti'yi izlemistir.>

Maliki fikih¢ilar da hukukun kaynag: olarak orf ve adetleri kabul etmisler-
dir. Bu, Muvatta, Miidevvene ve Fethu'l-‘Alf ‘el-Malik (Muhammed Ahmed
‘Uleyst [6. H. 1299]) tarafindan derlenen Mﬁlik1 fetvalar gibi Mahki risaleler—

alarak bunu mcelemeye fazla 6nem vermennglerdl Kuzey Afrikalhilar ameli, bii-
tiin milletlerin ve bolgelerin 6rf ve adetlerini icine alan genis anlamiyla uygula-
muglardir. Coulson'a gore amel kvrami Kayrevan merkezinde ortaya ¢ikmis olup
kadilarin devaml olarak kullandig: bir uygulama haline gelmistir.’!

Biitiin mezhepler mahalli Adetleri gbz oniine almislardir. Bununla beraber
Maliki mezhebi Medineliler'in uygulamalarina énem vermis ve bunun, tek bir
kigi tarafindan nakledilen bir hadisten daha giivenilir oldugunu iddia etmistir.

(47) Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford: Oxford University Press, 1982, s. 62,
126, 199.

(48) Serahsi, Mebsiit, c. 12, s. 199.

(49) Hamidullah, “Muslim Conduct of State” [Seybani, Serhu Siyeri'l-Kebir (Haydarabad ty.)
1gmde] c. 1,ss.194-8, c. 2, 5. 296, c. 4, 5. 16, 23-5.

(50) ibn ‘Abidin, Negru'l-‘Urf, ss. 114-47; Suyiti, el-Esbah ve ibn Niiceym, el-Esbah.

(51) Coulson, “Muslim Custom and Case Law,” The World of Islam, Vol. 6, (1959) No. 1-2, s.
22. .
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Bagka bir ifadeyle bu uygulamalar icmd ile aym yaptirim giiciine sahipti.>?
Malik'in amel anlayigini inceleyen Hasan'a gore Milik, iizerinde anlagmaya va-
rilmig ¢ uygulamayi vurgulamistir: a) Medineliler'in uygulamalari. Malik,
musdkdt (bir mevsim icin tarim alamm kiralama ile ilgili mukavele). Medineli-
ler bunu uyguladiklar icin izin vermigtir; b) Medineli alimlerin uygulamalari.
Malik, Sevval aymda alt1 giin orug tutmay: bidat saymistir. Ciinkii Medineli
alimler (ehle'l-ilm ve'l-fikh) bugiinlerde orug¢ tutmamistir; c) Siyasi otoritelerin
uygulamalari. Meseld MAlik, “bir davada ilk olarak davacin yemin etmesi ge-

rektigini, ciinkii otoritelerin gecmiste ve simdi bu konu tizerinde hemfikir olduk-

larim1 s6ylemistir.”?

Malik'in amel anlayigi inceleyenlerden bir kigi olan Abdullah da MAlik'in
kanun yaparken bir milletin Adetlerine gereken 6nemin verilmesi fikrinde oldu-
gunu ileri siirmiigtiir.”* Ancak, diger insanlarn ve iilkelerin Adetlerinden farkli
olan Medineliler'in amelleri 6zel bir dikkat gerektirmekteydi. Bu sebeple Malik,
Medineliler'in amellerini ser‘i teorilerinde en etkili delil olarak kullanmustir.>
Fasi, Milik'in fukah4 arasindaki farkli goriigleri uzlagtirmaya galisirken, Medine-
liler'in amellerini kesin bir Olcii olarak aldigin ileri siirmektedir. Bu goriis,
Malik'in Muvatta’sindaki terminolojiyi inceleyen Abdullah tarafindan da des-
teklenmistir.’® Fakat Malik'in amel telakkisi ve &rf arasinda bazi farklihiklar
vardir. Meseld orf herhangi bir manevi yaptirim getektirmezken, amel manevi
bir yaptirim giiciine sahiptir. Malik, ameli nass olarak kabul etmektedir.

Maliki amel anlayismin izlerine Isldm tarihinin ilk dénemlerinde rastlan-
maktadir. Taberl, Hz. Osman'in katledilmesinden sonra yerine kimin gececegi
hakkinda tartigmalarin ¢iktigini kaydetmigtir. Sahabeden bir grup bekleyerek
Medineliler'in neye karar vereceklerini goriip, o karara uyacaklarini séylemisler-
dir.” Hz. Ali'nin de bu konunun Medineliler'i ilgilendirdigini s6yledigi riviyet
edilmigtir.’® Vaki, ibn Hazm (6. H.120) Medine'de kadiyken emir olarak tayin e-
dilen birinin ona, belli bir konuda fikihgilarin kendileri bile farkli goriislere sa-
hipken, karar vermenin zorlugundan bahsettigini anlatmaktadir. ibn Hazm o ki-

(52) El-Baci, Ebu'l-Velid, el-Minhdc Paris: 1978, ss. 142-3.

(53) Ahmed Hasan, Early Development of Islamic Jurisprudence, Islamabad: Islamic Research
Institute, 1979, ss. 167-70. ’

(54) U.F. ‘Abd Allah, “Malik's Concept of ‘Amel,” Doktora tezi, Universty of Chicago, 1978, s.
380 vd.

(55) A.ge.,s. 380 vd.

(56) A.g.e.,382.

(57) Taberi, Tdrth, c. 4, s. 442,

(58) A.gee.,c.4,s.456.
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giye eger tartisilan konu hakkinda Medineliler'in ne §ekilde davrandifina dair el-
de deliller varsa kararim buna dayandirmasini, ciinkii onlarin uygulamalarinin
saglam ve gecerli oldugunu soylemistir.>

Satibi ve Ibn Ferhiin gibi daha sonra gelen bazi fukaha da Medineliler'in
amellerinin, kanunlarm olusturulmas: iizerinde biiyiik bir etkisi oldugunu belirt-
mislerdir. Satibi (6. H. 790) insanlarin 6rf ve &detlerini iki kisma ayirmaktadir.
Birinci kisim seriat, nass ya da diger bir ger‘7 delille tasvip edilenleri kapsa-
maktadir. Bunlar Adet olarak degil ser'i kaideler olarak goriilmiistiir. Gegerlilik-
leri geriatla nasil uyum sagladiklarina baghdir. Mesel4, bir kimsenin 6zel miilkii-
nii koruma-altina almas: seriata gore iyi kabul edilerek tasvip edilmistir. Bu uy-
gulama yiiriirliikteki Adet ya da bolge farkh olsa bile degismez. Ikinci kisim ise
seriat tarafindan ne tasvip edilen, ne de reddedilen ve bu sebeple miibah goriilen
yiiriirliikteki geleneklerdir. Bunlar bir karara varirken goz 6niine alnir ama bag-
layici degildir. Meseld Satibi, kendi zamaninda ve bolgesinde gecetli olan bir
uygulamadan s6z etmigtir: bagi 6rtmek. Bunun dogu iilkelerinde iyi yetistirilmig
insanlarin Adeti-oldugunu, ciinkii bas1 acik birakmanin oranin insanlari tarafin-
dan fazilete aykir sayildigimi anlatmigtir. Ama Kuzey Afrikalilar bunun aksini
diisiinmekteydiler, k1§1mn basim agik birakmasi onun hakiki karakterine bir za-
rar vermezdi.%

" Saubi, bir taraftan maslahat ve drf doktrinleri arasmdaki siki i1i§kiyi tasvip
ederken, diger taraftan da hukukun diger kaynaklarryla biitiinliiklerini kabul et-
mistir. Hatta daha da ileri giderek, halkin menfaatlerini korumamn seriatin esas
amaglan arasinda oldugunu iddia etmistir. Bes ihtiyacin (can, mal, akil, din ve
nesil) korunmasi, bu doktrin iizerine kurulmugtur. Toplumun genel refah seviye-
sini yiikseltmeye yarayan adet ve gelenekler mesdlihin kapsamina girmekte ve
seriatin amaglarim yerine getirmede &nemli rol oynamaktadr.5!

‘Maliki fukahdsindan ve Satibi'nin ¢agdasi olan Ibn Ferhfin, 6rfiin belirleyici
oldugu birgok sarttan bahsetmistir.5? Fakih, bir kelimenin ligat anlam ile top- -
lumda yaygmn olarak kullanildig: ména arasinda secim yapmasi gerektiginde,
ikinciye éncelik tammaldir.5® Ticarf muamelelerde fukahanmn, geleneksel kural-
lar1 ve uygulamalan goz Oniine aldiklari goriilmektedir. Meseld bir ticari mua-

(59) Vaki‘, Ahbdru'l-Kudat, c. 1, ss. 143-4.

(60) Saubi, el-Muwafakat, c. 2, ss. 20-10.

(61) A.ge., ss. 220-33. Ayrica bkz., Al Azmeh, “Islamic Legal Theory and the Appopriation of
Reality”, Islamic Law, ss. 260-10.

(62) Ibn Ferhtn, Tebsiratu'l-Hukkdng Fethu'l-‘Aliyyi'l-Malik, c. 2, kenarinda bkz. “Babun fil-
kadd’ bil-‘urf ve'l-‘4deh”, s. 75 vd.

(63) A.ge.,s. 67.
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melede sozlesme yapilirken, kullanilacak 6lcii belirlenmemigse bu, teAmiil neyse
o dlcii olarak kabul edilecektir. Ancak ortada birgok &l¢ii varsa, ticirler tarafin-
dan en ¢ok kullanilan ve kabul géreni belirlenecektir.5*

Orf degistigi zaman bir kanun olarak da etkisi degismektedir. Evlilik, bo-
sanma, vasiyet, yemin gibi geleneksel uygulamalarn gegerli oldugu islemlere
gereken hukuki 6nem verilmistir.5> bn Ferhiin érfiin 6neminin bagka bir boyutu-
nu agiklamgtir. Mesel4 bir miifti, farkli gelenek ve adetlerin hiikiim siirdiigii bir
iilkeye giderse, o iilkenin 4detl ve geleneklerini iyice 6grenmeden, herhangi bir
hukuk{ hikme varmamalidur.56

Imam Safii er-Risale yahut el-Umm'de 6rf ve adetleri hukukun kaynaklar
veya delil olarak gérmemigtir. Bununla beraber orfii gecerli bir delil olarak kabul
ettigi bazi hadiseler de vardir. Mesel4, bir hirsizlik vak’asinda talep edilen ceza-
nin yerine getirilmesi icin Aurz1 (Adete - gbre emniyete alma veya muhafaza) say-
mustir. Ancak furrzmn dogru tarifi 6rf tarafindan belirlenecektir: fmam Safi'f agik
bir alanda birakilan mallar misalini vermigtir. Bu mallarin, gereken hirza uygun
olup olmadiklarini belirlemek icin sahibinin onlari her zaman aym: yerde biraka-
rak koruma altinda olduklarim kabul edip etmediginin anlasilmasi gerekir. Eger
sahibi bu mallar1 daima aym yerde birakarak koruma altinda olduklarini diigiin-
mekteyse, o zaman hurz garti yerine gelmis demektir.5’ Imam S$afi‘l carini
(hurma ve hububatin saklandig1 yer) muhafazali olarak goriirken, bir bahge ya da
tarlanm etrafindaki citin bu kapsama girmedigini, ¢iinkii insanlarin, birincisini
koruma altinda kabul ederken, ikincisini korumasiz kabul ettiklerini s&ylemis-

tir.%8 Safi‘I'nin yasadig1 zamandaki adet buydu.®? Yukarida bahsedilen yerlerden
blrmde meydana gelmis bir hirsizlik vak’as1 hakim Oniine getirildiginde, bu 6r-
fiin g6z oniinde bulundurulmas: gerekiyordi. Remli'nin sozlerinden de orf ve
adetin hurz1 tarifte kullanildigi anlasiimaktadir.”® Ik Safii fukahisindan olan
Maverdi (6. H. 450) usitl-i fikh1, muhakemede ele almistir. Bir hitkme varirken
ve meseleleri ¢ozerken hem aklin hem de drfiin kullanilmas: gerektigini savun-

mustur. Biitiin hukuki sistemlerin bu prosediirii uyguladiklarin1 belirtmigtir.”! Bir

(64) A.ge.,ss. 64-6.

(65) A.g.e.,ss. 66-7.

66) A.ge.,s. 71,

(67) $afi'l, el-Umm, c. 6 ss. 148-9,

(68) A.ge.,s. 148. '

(69) Er-Remli, Nikayatu'l-Muhtdc, c. 7, Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1386/1967, ss. 439-
48.

(70) Safi‘i, el-Umm, c. 6, 5.5 5-7.

(71) Méverdi, Edebu'l-Kady, c. 1, Bagdad: Matba‘atu'l-Irsad, 1391/1971, ss. 135-6.
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bagka $afi fakihi Hatib el-Bagdadii, miifti ve kadilarin adet ve geleneklerden
haberdar olmalarn gerektigi konusunda israr etmistir. Bu bilgi olmadan,
hadiseleri gercek acilariyla anlamaktan 4ciz kalacaklar ve bu sebeple isabetsiz
hiikiimler verme riskine gireceklerdir.’”> Cuveyni (6. H. 478) icmé‘nm devam
etmekte olan bir orf tarafindan olusturuldugunu soyleyerek, adetlerin ve gele-
neklerin 6nemine igaret etmistir.”> Bu yazida daha énce de belirtildigi gibi Safi‘i
ve Safit fukahasi, icmd ‘mn otoritesini kabul etmistir.”* Gazali goriislerini, keli-
meleri iki gruba ayirdif ligat bilgisi ile sinirlamigtir: Ligat manalaria gore ko-
nulusup anlagilan kelimeler ve geleneksel manada kullamlan kullanilan kelime-
ler:ISHukuki kurallarm olusturulmasinda orf ve ddetin roliinii ise aciklamamis-
tir. ’

Suyiiti belki de orf ve adetlerin sosyal hayat iizerindeki muazzam etkisini
kabul eden ilk Safii fakihi olmustur. Suyfiti, 6rf ve adetleri nazari olarak huku-
kun kaynag sayarak hukuki konulardaki uygulaniglarmi s6z konusu etmigtir.
Ayrica kad: Hiiseyin b. Muhammed (6. H. 462) tarafindan ortaya atilan ve Safii-
fikhinin dayandigmm iddia ettigi kurallardan da sozetmistir. Ona gére, dordiincii
prensip olan “4detlerin belirleyicilifi” Hz. Peygamber'e atfedilen bir sézden ¢i-
karlmistir: “Miisliimanlarm iyi gordiikleri Allah katinda de iyidir.””6 Suyfti, bu
kuralin 15181 altinda 6rf ve ddeti miizakere etmis ve bu iki kaynaga bagvurula-
rak ¢oziilebilecek sayisiz hukuk? konular oldugunu séylemistir.”’

uyiti daha 6nce sozii edilen bir kelimenin geleneksel anlamimin, seriata
ters diigse bile ligat anlamindan once geldigi fikrine katilmistir. Mesel4 bir kim-
se et yemeyecegine yemin etse, balik yediginde yeminini bozmus sayilmaz; ¢iin-
kii insanlar lahm(et) kelimesini balik i¢in kullanmamuiglardir. Kur’an'da baligin
et olarak kabul edilmesi bile bu gercegi degistirmez: “Icindeki taze etlerden ye-
meniz i¢in denizi emrinize veren Allah'tir.””® Bagka bir misil de bir kelimenin
seriat tarafindan ligat anlamini méinasiz kilacak bir sekilde kullanilmasidir.
Mesela bir kimse namaz kilmayacagna dair yemin etse, bir stirenin ya da duanin

(72) El-Hatib el-Bagdidi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih c. 2, Beyrut: Dédru'd-Da‘veti's-Sunne,
1395/1975, ss. 135-6. _

(73) Ciiveyni, Giyasu'l-Umem, Iskenderiye: Daru'd-Da‘ve, 1402/1979, s. 39.

(74) Muham{nad Y. Farugi, “Development of [jma’: The Practices of the Khulafa’ al Rashidun
and the Views of the Classical Fugaha',” AJISS, Vol. 9, No. 2 (Summer 1992), ss. 173-87.

(75) Gazali, el-Mustasfa, c. 1, Kahire: El-Matba‘atu'l-Emiriye, 1322, ss. 325-6.

(76) Suyiitl, el-Egbdh ve'n-Nezdir, SS. 7-100; Kadi el-Huseyn, Hicri beginci asrin 6nde gelen
fakihlerindendir.

(77) A.ge.,s.90.

(78) A.g.e.,s. 93 (Nahl siiresi [16]: 14).
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sozlerini mirildanmakla yemini bozulmug olmaz; yeminin bozulmas igin seria-
tm emri olan kiyamin, riikkinun, secdenin ve k&’denin yerine getirilmesi gerekir,
clinkii insanlarin ‘namaz’ derken kasdettikleri budur.””

Sosyal muamelelerde de kelimelerin geleneksel anlamlarina oncelik tanin-
mustir. Begavi'ye gore bunun sebebi, orfiin bu gibi durumlarda belirleyici olma-
s1dir.5? Mesel bir cemiyette sosyal muamelelerle ilgili belirli sartlar varsa bun-

lar, bir mukavelede bahsedilmese bile gézoniine alinmalidir. Bu durum, érfiin

belirleyici olmas: sebebiyle mahalli &detler icin de gecerlidir.D Begavi, seriatn
genel olarak ifade ettigi ve anlam bakimindan sinirlamadig: biitiin kelimeleri,
yiiriirliikteki 6rfiin belirleyecegini s6ylemigtir. Bu yorumunu teyid icin yukarida
bahsedilen Aurz misAlini-vermistir.®?

‘Suyiiti miizakerelerinde, hukuk{ kurallari olu§tururken orf ve adetleri gozd-
niine alan bir gok meshur fukahya deginmektedir: Kadi Hiiseyin (6. H. 462),"%
Siibki (6. H. 771),%* Seyh Ebii Zeyd,® Begavi (6. H. 516), 86 Ibnu s-Salah (5. H.
642),%7 Isnevi (6. H. 772)® ve Rafi‘i (6. H. 623).5°

Orf hakkmda Ibn Hanbel'in acik ve belirleyici bir fikrine rastlamlmaml§t1r
Genelde ilk dénem fukahas: sadece dini 6nemi olan ya da dini kaynaklarca tas-
vip edilen 6rf ve 4detleri miizakere etmigtir. Bununla beraber “Igtihadin Gelis-
mesinde Ilk Fukah4”da bahsettigimiz gibi,”® ibn Hanbel istihsan ve mesalih-i
miirsele prensiplerini gézoniinde bulundurmustur. Bu prens1pler1n her ikisi de
orf ve adetleri igine alir.

Ebl David'un (6. H. 275) eseri Mesail'l-ilmam Ahmed, 1bn Hanbel'in
hukuki gériislerini ihtiva etmektedir. Ebi David bu eserde, orf ve adetin kabul
-edildigi birgok konudan bahsetmigtir. Mesela ibn Hanbel'e stokculuk (hukreh)
ile ilgili bir soru soruldugunda o bunun sadece insanlarm y1yecek olarak kabul

(79) Age.
80) A.ge.s.94.
(81) Age.,s.95.
(82) A.ge.,s.98.
(83) A.ge.,ss. 91-3.
. (84) Age.,ss.91-7.
(85) Age.,s.95.
(86) A.ge., ss.90-9.
(87) A.ge.,s.92.
(88) A.g.e.
89 A.ge.,s.91.
(90) Muhammad Y. Faruqgi, “Early Fugaha' on the Development of Ijtihad,” Hamdard Islami-
cus.

1




Far{iki: Hulefa-i Ragidin ve Iik Fukahamn Karardannda Orfiin Etkisi 53

ettikleri seyler icin gecerli olabilecegini sdylemistir: Yiyecek kelimesinin kesin
tarifi ise yore sakinlerine birakilmistir. Bu sebeple stokculuk her toplumda farkli
tanimlanabilir.”! Ebfi Daviid aym zamanda herhangi bir nass'a ya da icmd‘ya
miiracaat etmeden Ibn Hanbel'in ticari muamelelerle ilgili diger bircok fikhi me-
sele iizerindeki goriiglerini anlatmistir. Ibn Hanbel bu gibi durumlarda 6rfii ih-
mal etmeyerek, insanlarin menfaatlerini gézeterek uygulamistir.”?

Meshiir Hanbeli fukahasindan Ibn Kudame (6. H. 620), el-Mugniide hem
kendi fikirlerini hem de Ibn Hanbel'in fikirlerini anlatmistir. Ibn Hanbel'in, eger
mabhalli adetlere uygunluk gosteriyorsa zayif bir delili kabul ettifini anlatmig-
tir.” Tbn Kudema'mn kendisi de 61f ve Adetleri hukuki kaynaklar olarak gorerek
bir¢ok fikhi konularda bunlara bagvurmustur.®*

ibn Teymiye ve Ibn Kayyim, teori ve pratikte 6rf ve adetleri kabul etmistir.
Ibn Teymiye kelimeleri manélar1 bakimindan tige ayirmistir: a) Iman, namaz,
zekdt, kiifiir ve nifak gibi Islami uygulamalarin kasdettigi ser‘? 6rf. Bu terimlerin
anlamlar seriat tarafindan ayrica aciklanarak belirlenmistir. b) Liigat méanalar1

yerine geleneksel ve Adet olan manalar: ile bilinen ve anlanan kelimeler. Ibn ‘

Teymiye'ye gore seriat bu gibi kelimelerin manalarimi simirlamaz. c) Sadece

lfigat manalari ile bilinen kelimeler.

Ibn Teymiye, seyahat meselesi hakkinda da gelenekleri gézoniinde bulun-
durmustur.’® Seyahat eden bir kimsenin, namazlarin kisaltmasma izin verildigi
icin “seyahat” kelimesinin tanimi yapilmalidir. Seriat tarafindan bu kelimeye bir
simirlama getirilmedigi icin bodyle bir tamimlama insanlarin yiiriirliikteki
adetlerine gore yapilmustir. Meseld bir postaci ¢ok yiiriir ama bir seyyah olarak
kabul edilmez. Ayn: sey isleri dolayisiyla seyahat edenler icin de gecerlidir.
Ama diger taraftan Mekkeliler, hacc esnasinda Mind ve Arafat'da geceyi gecir-
mek iizere yola ¢iktiklarinda, seyyah olarak kabul edilmiglerdir. Bu sebeple na-
mazlari kisaltmalarmna izin verilmigtir. Geleneklerin, hukuki muamelelerde uy-
gulanabilirligini gosteren diger bir misal de, yeminini bozan kisinin 6dedigi
keffarettir. Burada, yeminini bozan kisi, ailesine sagladig1 vasati bir yiyecekle
on fakir insan1 doyurmak zorundadir. “Vasati yiyecekten ne kasdedildigi ise ye-
rel Adetlere baglidir.”

(91) Ebi David, Mesailu'l-imam Ahmad, s. 191.

(92) Ozel bir ig igin mahareti olan bir kimseyi kiralama hakkinda, bk. a.g.e., s. 206.
(93) Ibn Kudime, el-Mugni, c. 6, s. 485. “hafa’ah” konusuna bknz.

94) A.ge.,c.3,ss.561-2; c.6,s.485;c.7,s. 18.

(95) Ibn Teymiye, Fetdva, c. 19, Mekk=: 1399, s. 235.

(96) A.g.e.c.19,ss.243-7.

(97) A.ge.c.19,ss.252-3. Ayrica bkz. Méide siiresi [5]: 89.
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Ibn Kayyimm, geleneksél delillerin gozoniine alindig: bazi hadiseleri naklet-
mistir.”® Hatta daha da ileri giderek, drfiin goz 6niine almmasmimn vacib oldugu-
nu iddia etmistir.”® Ibn Kayyim'a gore, drfler 100'i agkin konuda etkili ve belir-
leyicidir. 1%

Sbnug

Miisliimanlar1 ve cemiyetlerini biitiin yonleriyle diizenleyerek idare eden
esas yasanin seriat oldugu aciktir. Seriatin esas kaynag1 Kur’dn ve Siinnettir:
orf, adet ve diger biitiin ictihad metotlar: ikinci derecede bagimsiz olmayan, tii-
retilmis v.b.) kaynaklardir. Ancak Islami prensiplere ve yasalara uygun olmak
sartiyla bu ikincil kaynaklara dayanan hiikiimlere izin verilmistir.

lanmistir. Fukahi da bunu devam ettirmis ve kabulii icin gerekli hukuki ve
mantiki zemini saglamistir. Ik miisliimanlarm, komsu medeniyetlerdeki faydah
Adetleri gorerek bunlar benimsemeleljindeki hikmet agikardir. Bu, aym1 zamanda
.Miisliiman alimleri, seriata uygun olan faydal bilgiyi ve hayatin diger iyi yonle-
rini benimsemeye tegvik eden Peygamber (s.a.v.)'in, “Hikmet mii‘minin yitik
malidir, onu nerede bulunsa alsin” hadisine de uygundur.

Cevirea: F. Mehves Kayani

(98) 1bn Kayymm, et-Turuku'l-Hukmiyye, yenidenbasim, Kahire: Mektebetu'l-Eseriyye, ty., ss. .
87-92.

99) A.ge., 89-9, _91, 114.

(100) ibn Kayyim,J‘lamu’l-Muvakka‘in, c. 2, ss. 393-4; c. 3, ss. 3-9.






