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Din Inanci ve Bilim Inancr
Muhsin Mehdi™

“Hi¢ bilenlerle bilineyenler bir olur mu?”
(Zimer suresi [39]: 9)

Giiniimiizde “bilim”, kelimenin dar ve kat‘i anlanmunda matematik, fizik ve
biyoloji bilimlerindeki en son gelisme ve buluglar kapsar. Terim daha genig bir
anlamda kullanildiginda ise giinlimiiz sosyal bilimlerini ve zaman zaman da
beseri bilimleri (hatta din{ ilimleri de) i¢erir. Dini inang, bilimsel inanc, ve ikisi
arasindaki iligki mefhumundan ya da bu konudaki Islami bakis agisindan s6z
edeceksek, tiim bir Islam gelenegini inceleme alanimiza aliyoruz anlamma gelir
ki, hemen imk4nsiz bir isi iistleniyoruz demektir. Béyle bir ¢aligmanimn bagarryla
gerceklestirilebilmesi i¢cin Kur’an'dan baglamak ve Islam tarihini, nesil nesil de-
gilse bile, asirlar itibariyle analiz ederek Kur'ani bakis agismumn farkl: disiplin ve
iklimlerde Miisliiman toplumlar tarafindan nasil tatbik edildigini belirlememiz
gerekecektir. Bu siire¢ hangi gerilim ve ¢atigmalarin dogdugunu, bunlarm nasil
coziimlendigini, ve Isldm diinyasimin bugiin “bilim” dedigimiz seyin benimsen-
memyle ne zaman ylizylize geldigini aciklayacaktir.

Bu biiyiik vazifeyi bir kenara birakarak, bu uzun ve karma§1k tarihe iliskin

* -Muhsin Mahdx, “Religious Belief and Scientific Belief,” AJISS, Vol. 11, No. 2 (Summer
1994), ss. 245-259.
- %%  Muhsin Mehdi Massachusetts, Cambridge, Harvard Universitesi’nde Yakin Dogu Dilleri ve
Medeniyetleri Boliimii’'nde Arapca profesoriidiir. Bu teblif 1993 yilinda Virginia, Herndon
Uluslararasi Islam Diisiince Enstitiisii'nde hazilanmgtir.
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birka¢ noktaya temas edebilecegimiz kanaatindeyiz. Her seyden 6nce Kur'anf ba-
kis acisindan kisaca bahsedecek ve daha sonra farkli bilimlerin nasil geliserek in-
san bilgisinin genel bir organizasyonunu olusturdugu, ve bu organizasyonun dini
inang ile bilimsel inan¢ arasindaki iligkiye nasil bir yorum getirdigine dair birkag
sdz soyleyecegiz. Sohbetimiz tarihsel ya da sumiflayici bir kavram olarak “Islami
bilim” dendiginde ne anladifimiza iligkin baz1 sorulan giindeme getlrerek sona
“erecek.

Kur’ani Bakis Acisi

Kur’4n'da zihni disiplini anlatmak igin kullanilan ve Ingilizce'ye genelde “bi-
lim” diye cevrilen deyimler oncelikle ikiye ayril: ‘ilm, “bilim” ya da “bilgi”
(Temel Bilimler Fakiiltesi’nin Arapca karsilig kulliyat al 'ulim olup, ‘uliim,
‘ilm'in coguludur), ve hikme ise ¢oklukla “hikmet” ya da “bilgelik” olarak ¢ev-
rilir. Bilim ya da bilgi ile baslayacak olursak!, ‘ilm kelimesinin geldigi ‘-I-m
kokii Kur’an'da o kadar ¢ok geger ki insan hayrete diiger. S6zkonusu kok o denli
wsrarla gecer ki, bunun Kur’an'm ve dolayisiyle bizzat Islaim'in anahtar kavramla-
rindan biri oldugu sonucuna hemen varirsimz. Kur’an't okuyan ya da isiten bir
Miisliiman bu siirekli tekrardan, kelimenin kadin ya da erkek her Mmiisliimanin
kurtulugu agisindan gok biiyiik bir 6neme sahip oldugunu kuskuya yer kalmaya-
cak bicimde anlar. Kur’4n't okuyan ve bu ifade iizerindeki vurguyu gozlemleyen
bir gayri-miislim de kugkusuz bilim ya da bilginin Islim'da merkezi bir yer iggal
ettigini tesbit eder.

Dunyev1 konularin vahyi bir kitapta 6nemli yer tegkil etmesi bir dinler tarihi
6grencisi icin gayritabil bir durummug gibi goriilebilir. Ancak, beklenmedik ve
hayrete sayan gibi gelen bu durum, 6zellikle Incil’de bilim ve bilgi konularinda
durulmamug olmasi nedeniyle aciklanmaya muhtag gibi goriiniir. Bu yiizden kisi
yakm cevrede, Islam'm besiginde, yani Arap yarmmadasinm kalbi ve civarinda
Yahudi, Hiristiyan, Zerdiist, ya da diger ilim sahibi kisilerin yastyor olabilecegi
bolgelerde bir cevap aramaya koyulur: '

‘[Im ile Yunanca terim gnosis arasindaki bazi yonlerden mevcut benzesme
kimilerini Kur’4n'daki bu vak™ay1 bu dogrultuda agiklamaya itebilir. Boyle bir
hipotez yararh da olabilir, ¢iinkii IslAm-6ncesi putperest Arabistan'da bilim ya da
bilginin son derece kisithi rotii bu aligilagelmedik Kur’ani vurgunun kaynagi hu-
susunda insanlan arastirmaya itecektir. Ne var ki, komsulariyle iligkileri de dahil
olmak iizere, Islim-dncesi Arabistan'la ilgili bilgimiz boyle konularda mﬁkem-

(1) Kur’4n sonras1 Arapca'da kullanilan ve kavrayis gibi bir anlama gelen marifet kehmem bu
anlamiyle Kur’an'da gecmez.
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mele ¢ok uzak oldugundan s6zkonusu hipotez kaba bir tahminden oteye gege-
mez. Bu vurgunun asil nedeni, muhtemelen, Islém'in besiginin yakin cevresinde
bir “cahiliye dénemi”nin hiikiim siiriiyor olmast, ve bolgede bilim ya da bilgi
adina hicbir ilgi ve kaygmnm bulunmamasi idi. Bu durum belirli ¢ok tanrici ina-
mslarm hakim bulundugu ortamda, Tanri'min birligi noktasinda Kur’4nf vurguyla
benzesir. Her haliikdrda bilim ya da bilginin Kur’4n'da hayrete sayan bir sekilde
wsrarli varhifi Peygamber (s.a.v.)in sozlerinde de yankisini bulmus durumda:
“Ben ilim sehriyim (medinetii'l-'ilm), Ali de onun kapisidir.””?

Hikmet kelimesi ise h-k-m kokiinden gelir, ve pratik muhakeme ya da pratik
bilgelik gibi bir anlamm ifade etmekte olup, bir hakim ya da idarecinin verdigi ka-
rarlarla ilintili zihni bir eylemdir, (anlagildig: iizere bu tiir hukuki, idar?, askeri,
ya da siyas? hikmet, mevcut bilgi ve tecriibe birikiminin yanisira, 6zel durumlar-
da dogru karar verebilme yetenegini de gerektirir). Bu yiizden, pratik muhakeme
anlaminda hikmetin, belki de en 6nemli insani meselelerle aldkali oldugundan,
yakin bilim ya da bilginin 6tesinde 6nemi oldugu kabul edilir: zira bilim ya da
bilginin amacimna hizmet eder -dogru insani davranig ve dogru hayat tarzi yanisi-
ra, yapisi ve uyumu miikemmel (muhkem) isler ortaya cikarir (tedavi etme sanati
nedeniyle tabip de halk arasinda hekim diye cagrilirds).

Hikmet bir noktada daha bilim ya da bilgiden aynlir: Beseri ve 6zellikle de
11ahi her seyin kapsamli bilgisi, ya da en énemli seylerin bilgisi oldugundan, uz-
manlagmig bilgiden ve énemsiz bilgiden ayirt edilir. Bu acidan hikmet ile bilim
ya da bilgi arasindaki fark, meseld Yunanca'da sophia ile epistémé, ve Latin-
ce'de sapientia ile scientia arasindaki farka benzer.? Oyle ki, Yunan edebiyati-
min Arapcaya cevrilmesi esnasinda zaman zaman sophia (yani, beseri ve I1ahi
seylerin bilgisi) felsefe olarak terciime edilmistir. Boylelikle, hikmet ve felsefe
ile kimi hallerde ayn1 seyi kastetmislerdir: esyanin uzak sebeplerinin bilgisi ya
da yiiksek seylerin bilgisi. Farkli seyler kastedildiginde hikmet, pratik hikmet de-
mek olan orijinal anlamina cekilir ya da belli bir bilim ya da sanat dalina atif ola-
rak kullanilir. Buna gore “en yiiksek hikmet” ve “hikmetlerin hikmeti” gibi ifa-

(2) Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant (Leiden: Brill, 1970)'de Tagkopriizade'nin Miftdh
el Saade'sinden alint1 yapar. Tagkopriizade {limler Ansiklopedisi adh eserinin girisinde “ilim
sehri"ni soyle tammlar: “Ilim sehri cok uzaklarda olup [giiclii] duvarlarla giris
zorlastinlmigtir, Ona ulagan yol da gecisi giic daglar, metruk caliliklarla kapli tepeler, ve
yiiksek dalgali genis okyanuslarla kaphdur.” ' ‘

(3) Karsilastirma icin bkz. Rosenthal, Knowledge Triumphant, s. 36. Burada G. Furlani'den, o da
Miifessir Mikail'den alinti olarak sdyle yazmakta: Suriyeli Hiristiyan felsefeciler bilgiyi
“esyanin idrak yoluyla muhakeme edilerek tam olarak kavranmasi”, hikmeti ise “bilginin iyi
idaresi” olarak tammlamislardir. Miiteakiben de “her hikmet aym zamanda bilgidir, fakat her
bilgi aym zamanda hikmet degildir” demislerdir.
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deler en yiiksek bilim ve bilimlerin bilimi anlamlarma gelir.

Dini Inancla Bilimsel Inan¢ Arasmdaki Iliski

Kur’an, Miisliimanlar1 esyay: bilmeye ve iizerinde diisiinmeye cagirirken,
Hz. Peygamber “bilginin sehri” ve Miisliiman timmet de sanki Peygamber'in
g6gstinde mahfuz olan ilmin bekgisi gibidir. Miisliiman immet gayretlerini bu
bilginin geri kazanimina, muhafazasina ve yayilmasina yoneltmelidir. Bunu yap-
mak icin iimmet Kur’4n'a ve Peygamber'in sozlii ve fiili siinnetine dayanmalidir,
zira bunun 6tesinde bilginin s6zkonusu kaynaklarma iliskin anlam, ima ve uygu-
lamalarm tesbit ve kesfinde biiyiik capta kendi basginadir. Yine aym kaynaklar
Miisliimanlar: begeri ve [1dhi olan herseyi dikkate alma ve iizerinde diisiinmeye,
ilim nerede bulunursa bulunsun, hatta Peygamber'in bir hadisinde ifadesini bul-
dugu bildirildigi sekliyle, Cin kadar uzak bir muhitte bile olsa onu aramaya tes-
vik etmektedir. Daha sonra tiim bilim dallarindaki gelismeyle -meseld Arapcaya
ait bilimler gibi ilk dénem Miisliimanlarin kendi kiiltiirel ¢evrelerinden geligtir-
dikleri bilimler, Kur’an ve Peygamber'in sézleri ve fiillerine dayal: olarak geli-
sen bilimler, ve Yunanhlar, Hintliler ve digerlerinden alinan bilimler gibi- bizzat
Miisliiman {immet engin bir bilgi sehrine doniistii, 6yle bir sehir ki trafigi yon-
lendirmek icin organize edilmis bir ulagim a1 ve trafik 1giklar: ya da polisler ge-
rekt. ‘ '

Diisiiniirler bilimlerin coklugu ve bunlar arasindaki iliskiler {izerinde diisiin-

- diikce bilimleri “akli” ve “nakli” olmak iizere temel gruplamalar ya da boliimle-
meler geligtirdiler. Bu boliimleme belli disiplinlerin temelde belirli dil, siyaset,
ya da dini emaatlere miinhasir oldugu, digerlerinin béyle bir durumu olmadig:
seklindeki anlayisa dayaniyor. Dil bilimleriyle baglayacak olursak, mesela Arap-
ca gibi, bu bilimler belli bir lisanla, bu lisam: kullananlarin aliskanhklari, lisanin
sz dagarcig, yapisi ve soz dizimi, ve soylevsel ve siirsel gelenekleriyle ilintili-
dir. Arap dilinde bu kiinulan inceleyen disiplinler, 6rnegin Cince'de benzer ko-
nular iizerinde calisan benzer disiplinlerden farklidir. Ayni1 durumun, mesela
Islam gibi, belli bir dinle ilgili tiim 6zel disiplinler igin de gegerli olduguna karar
verilmistir: Islam ilahiyati, fikhi, ve hatta bir acidan tasavvuf Miisliiman iimmete
iliskin konular ele alir, ve boylelikle mesela Budist ya da Hindu dini cemaatle-
riyle ilintili benzer disiplinlerden ayrilir. Bu tiir disiplinler nakli olarak adlandir-
lir, zira kendileriyle ilgili cemaatlerin dil, din ya da diger 6zelliklerine ait gele-
neklerle alakal konular ele alirlar. Her ne kadar dilbilgisi, ilahiyat, ya da fikih
gibi disiplinler farkli dilsel ya da dinsel cemaatlerle alakali olarak uygulandigin-
da benzer ya da ortak metodlar kullanilabilir ve bunlar arasinda kargilikh etkile-
simler olabilirse de hic bir sekilde s6zkonusu disiplinler degerden soyutlanmig
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yalin dilbilgisi, ilahiyat, ya da fiktha doniismez -aksine belli bir lisamn dilbilgisi,
belli bir dinin ilahiyati, ve belli bir hukuk sisteminin fikh: olarak kalirlar. Tabii
ki, yaln dilbilgisi, yaln ilahiyat, ya da yalin fikih denebilecek bir disiplin icat
edilebilir, ancak, eger ortaya ¢ikan iirlin sahte degilse, bu bizim tamdlgumz di-
siplinlerden kesinlikle ¢ok farkl bir sey olacaktir.

Bu naklf bilimlerin, disipline bagh olarak, -bu disiplinlerden kimi aym za-
manda temel, hukuki, ya da dinf bilimler olarak da adlandirilir- kargisinda akli
bilimler vardir. Buradan naklf bilimlerin akli olmadig: ya da akil dis1 oldugu an-
lagilmamali, zira kimi durumlarda akli denen disiplinlere nazaran daha akli bir
.yaraticilik ve hatta as:n akilcilik dahi sergilerler. Her ne kadar belli bir lisan ya
da ilahiyat disiplininin akli bir 6zetini cikarmak kimi durumlarda cok gii¢ de ol-
sa, nakli disiplinlerin konu itibariyle illa akli olmadig1 ya da akil harici kaldig:
anlamu da ¢ikmaz. Bazan, mesele acikca insan aklini agan bir gekilde ortaya ko-
nur. Esasen, akli disiplinler denmesi, disiplinin aymi konuyu dil, din ve hukuk
sistemi farketmeksizin her yer ve zamanda ayni sekilde ele alabilmesinden dola-
yiudir. Yine bu sebepten dolay: sézkonusu disiplinler felsefi, kadim ya da yabanci
bilimler olarak da adlandirilir. Bu isimlendirmeler sézkonusu bilimlerin kékleri-
nin eski zamanlarda ya da yabanci topraklarda olduguna isaret etmez -fakat bu
bilimler dil, ulus ve din hudutlar arasinda 6zgiirce hareket ederek bilimlerin ev-
rensel beseri karakterine isaret ederler. Yine burada yapilan tanumlar yanls anla-
stlmamalidir. Bir disipline akli ya da evrensel denmesi bu disiplinin teorik pren-
sipleri, metotlari, ya da pratik sonuglar itibariyle kuskudan uzak oldugu veya
reddedilemeyecegi, degistirilemeyecegi, gelistirilemeyecegi, ya da doniigtiiriile-
meyecegi anlamina gelmez. Yani sézkonusu bilimin prensipleri, metotlar1, ya da
sonuglarim tartigirken kisi kendi Allah vergisi aklim kullanacaktir; bunu da dil,
ulus ya da din baglilig1 ne olursa olsun herkes ayni sekilde yapabilecektir.

Bu sebeplerden dolayi, dini inang, bilimsel inang, ve ikisi arasindaki iligkinin
Islami gelenek icindeki yeriyle alakali bir soru soracak olsak, sorumuzu soyle
formiile etmek zorunda olabiliriz: Sayet dini inan¢ Kur’an ve Peygamber'in soz-
leri ve fiillerine dayal olup, bunlar da Isldm Il4hiyat: ve fikin gibi dinf disiplin-
lerce agiklanmis ve gelistirilmisse, Islam geleneginde bugiin bizim dar ya da titiz
anlaminda “bilim” dedifimiz herseyi kapsayan ya da kapsayacak olan akli bilim-
lerin statiisii nedir? Bir miimin dinen bunlara ¢alismakla yiikiimlii miidiir? Ka-
din/erkek bu konuda kendilerine bir yasaklama var midir, yoksa tercih serbestile-
ri mi var? Yoksa tercih 6zgiirliikleri olmakla beraber bu disiplinlerle ilgili bir tes-
vik ya da vazgecirme sdzkonusu mu? Taninmig Miisliiman Ilahiyatci, fakih ve
felsefeci Ibn Riisd iste boyle soruyordu. Kendisinin, bu disiplinlerin Miisliman
iimmet tarafindan tarih boyunca devam ettirilmis olmasiyle de desteklenen, ceva-
b1 bir miiminin bu bilimleri takip etme ve uygun tavir kullanildigi miiddetce so-
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nuglarim da kabullenmeye tegvik edildigi seklindedir (tabii birinin bu sonuglar:
bilimsel inang diye nitelendirerek bunu dini inanca paralel kilmas: ayr bir mese-
ledir). Gergekten de bir Miisliiman, entellektiiel ve vicdani diiriistliik de olmak
tizere, gerekli yeteneklere sahipse bu bilimlerle ilgilenmek kendisi i¢in dini bir
yiikiimliiliiktiir.

Bu meselede Miisliiman {immetin tam bir ittifaka vardigm iddia etmek saf-
dillik olur. Bir onuncu yiizyil [lahiyat¢isina, cennette bir felsefeci ile (Allah'n

kendisine cennet bahsettigi yetkin Miisliiman bir felsefeci olarak diigiiniilsiin)

kargilagirsa ne yapacag: soruldugunda, bizzat elleriyle onun boynunu kiracagini
‘soylemistir.* Bu disiplinlerin uygulanmas: yanisira uygulayicisi ve daha genis
capta da iimmet iizerindeki tesirleriyle alakali bircok pratik mesele giindeme ge-
tirilmigtir. Meseld Gazzali matematik ve fizik calisip da bunlarin sonuglarinin
dogrulugu ve sasmazlifina hayran kalanlar, metafizigin sonuclarmin dogrulugu-
na inanma gibi bir yanlhisa sapmama noktasinda uyarir. Bunlarm yaratilig, ruhun
oliimsiizliigii ve ahiretteki ceza ve miikéafatlarla ilgili kiginin imam lizerinde tesir-
de bulunmamas: gerektigini bildirir. Diger bazi Miisliiman Il&hiyatcilar ve fakih-
ler de bu disiplinlerden uzak durarak bunlarin dini inancsizliga ya da kisinin,
dogru dini inanclar diye belledikleri, inanclarinda zayiflamaya yol actig1 ya da
acabilecegi kanaatini yaydilar. Evrensel bir din, bunun gibi 6nemli bir konuda
dahi, degisik sonugclara ulagan her tiirlii [lahiyat ekoliinii ortaya ¢ikarma egili-
mindedir. Peygamber bu durumu éngérmiis ve soyle ilan etmisti: “Ummetin ara-
sindaki gbriis ayrihiklar: bir [1ahi rahmet isaretidir.”

Islami Bilim Nedir?

Yakin dénemlere kadar durum bu cercevede idi. Son birka¢ onyilda diisiince
iklimi degisti, ve gerek Bati'da ve gerekse Isldm diinyasinda, Miisliiman diinyasi-
nmn bilim tarihi calismalarinda yeni bir gelenek basladi. @nqe Bati'da tiretilen ge-
nel Islam Bilim tarihi eserlerinde hikim olan kimi kavramlarla baglayacagiz, zira
bunlar ilgi ¢ekici olup Miisliimanlarin ya da en azindan bazi Miisliiman entelek-
tilellerin sorunu kavramasm: baglangi¢c noktasinda etkilemektedir.

Genel Islam felsefe ve bilim tarihi eserleri (burada yine bilim ve felsefe ko-
laylikla ayrilamaz) genellikle antik diinyanin mirasi ile baglar. Bunlar 6zellikle
Yunan ve Yunan-Roma diinyalar1 olup, arada bir de antik Iran ve Hint tesirlerin-
den soz edilir. Daha sonra yedinci yiizyildaki Yunan etkisindeki Orta Dogu'ya
doniiliir ve Yunanca'dan Siiryanice'ye, Siiryanice'den Arapga'ya, ve Yunanca'dan

(4) Bkz.Ibn Battd, Kitdbii's-Serh ve'l-ibane ‘ald Usitlii's-Siinne ve'd-Diyane, (Cairo: 1984).
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Arapga'ya ceviriler ve ¢evirmenler giindeme getirilir. Ayni anda, degisik yazar
ve ekollerin goriiglerini birlestirmeye calisan, ancak umumiyetle bunlar birbirine
karigtiran ya da arada kendi sagiran Yeni Eflatuncu okul ya da okullar: incelerler.
Nihayet bu yazarlar ve okullar arasindaki farkliliklar1 gozler oniine sererek bir
tarihsel yaraticilik sovu yaparlar.’

Bu Islam bilim ve felsefe tarihi eserlerine bakip “Islam bilimi nedir?” ve
“Bunun tarihinden ne kast edilmistir?” seklinde soruldugunda edinecegimiz ilk
izlenim Islam biliminin “bilim” ve “din” diye adlandirilan iki sey arasinda bir
uyumlama, daha 6zelde de Yunan ve Yunan etkili bilimle (muhtemelen Hint ve
Cin bilimlerinden ayirt etmek icin), Islam (muhtemelen Hiristiyanlik ya da Bu-
dizm'den ayirt etmek icin) arasinda bir tiir uyumlama oldugudur. Sonrasinda
hangi esas iizerinde bilimin degisik tiirlere bsliinebildigini sorariz: Yunan bilimi,
Hint bilimi, Hiristiyan bilimi, ve digerleri. Bu tasnif basitce belli bir kiiltiirel, dil-
sel, ya da ulusal gelenege bagh diisliniir gruplarim tamimlamaktan ibarettir? Yok-
sa bu boliimleme daha temel farkliliklara mi isaret eder -meseld bilimsel teseb-
biisiin doZasina, prensiplerine, ya da metotlarna iliskin farkli goriisler gibi- o ka-
dar ki “bilim” deyimi gercekte belli bir insani tutum ya da insani tavir alig anla-
muna m1 gelmektedir?

Kisinin egilimi bu sorulara ne cevap vermeye zorlarsa zorlasin, bilim ve fel-
sefe calismalarinda nisbeten yakin zamanlara kadar hakim olan durumu géz onii-
ne almaliy1z. S6zkonusu durum 6zellikle filozoflugu ve bilimadamlig: teslim
edilmis, bilim ve felsefeden bahsettikleri zaman herhalde ne konugtuklarini bi-
len, ve bilim ve felsefe ile farkl: kiiltiir, dil ya da ulus geleneklerine bagl kisile-
rin ugrasmus bulundugu gerceginin farkinda olan diigiiniirler arasinda gecerliydi.
Bu sorular1 Euclid, Birfini, ibn Riisd, ya da Aquinas'a yoneltseydik, kesinlikle bi-
ze bilim ve felsefenin boyle béliimlenisinin anzi oldugu, bilim ve felsefenin 6zii-
ne dokunmadigi, ancak bunlarin ifade edilig tarziyle biraz alakali oldugu cevabi-
n1 verirlerdi. Bu sanki insan wkinin siyah ve beyaz diye nitelendirilmesi gibidir.
Bu boliimleme nasil insan irkinin dogasina ve temel biitiinliigiine dokunmazsa,

(5) Yunan biliminin Bati'ya Araplar kanaliyla gecisi meselesinin uzun bir tarihgesi olup bizi
burada pek ilgilendirmez, ancak bu tarihcede “tesir” fikrinin yiikselis ve inisini, gecen yiizy1l
boyunca Arap geleneginin 6nemine iliskin tahminlerin nasil eriyip yok oldugunu ve nasil
daha yakin bir donemde Aristo'nun birgok eserinin, arada Arap¢a olmaksizin Latince'ye
dogrudan Yunanca'dan terciime edildiginin anlasildigini kaydetmek bakimindan ilgi
odagimiz i¢ine girer. Bahsettigimiz son faktor sozkonusu metinlere talebi neyin yarattif: ve
talep karsilandiinda nasil yorumlandiklan seklindeki daha genis sorunlan gidermez, ki her
iki olgu da Arap bilimi vasitasiyle miimkiin hle gelen yeni 6grenime ve Ibn Sina klasizmi ile
Latin Ibn Riigdgiiliigiine katkida bulunmustur,
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bilim ve felsefenin farkh kiiltiirel, dilsel, ya da ulusal geleneklere boliimlenmesi
de onun temel biitiinliigiine dokunmaz. Filozof ve bilim adamlan farkl: filozof ve
bilim adamlarinin arkaplanlari, sahsi tecriibeleri, dilleri ve lilusal ya da kiiltiirel
geleneklerinden habersiz degildiler. Bunun farkinda idiler. Ancak bu olgunun
varligmi ve hatta kimi durumlarda 6nemini teslim etmekle, felsefi ve bilimsel fa-
aliyete sdyle veya boyle bagimsiz bir faaliyet alam1 vermek arasinda herhangi bir
celiski gérmediler. Din ve bilim arasindaki iliskide Islami gelenegi anlayabilmek

icin bu yaklagim ile bilim ve felsefeye bu tarz bakis: takdir etmeyi 6grenmek ge- -

rekir.

Ayni durum din konusunda da gecerli mi? Daha bastan dilsel kullamm bura-
da durumun bilim ve felsefeden biraz farkl: olduguna isaret eder. Bizim “din” di-
ye tamimladigimiz grubun her bir elemanm adlandrran isimler kullaniniz -Bu-
dizm, Islam, Hiristiyanlik, vs., deriz- ve bu isimleri “Islam dini” ya da “Huristi-
yanlik dini” gibi ibarelere tercih ederiz. “Din™i bir tiir olmaktan ziyade, asli bii-
tiinliigli olan bir sey olarak diigiiniiriiz. Dahasi, tek tek dinler belli ortak hussusi-
yetlere ya da mahiyetlere sahipse de, dinin esasin bizzat tiirde degil fakat tek
tek tiiriin bireylerinde oldugunu diisiinme egilimindeyiz. Bu yiizden, bir yanda
bilim ve felsefe arasindaki iligki, ve 6te yanda farkl: bilimsel ve felsefi gelenek-
ler diye tanimladigimiz olgular arasindaki iligkiyi goz oniine aldigimizda, genel
olarak din ile tek tek dinler arasindaki iligkinin bunlardan tamamiyle farkli bir
iligki oldugu ortaya ¢ikar. Eklememiz gerekirse, bu 6ncelikle durumun felsefi ya
da bilimsel bir kavramig1 degildir; bu, cemaatlerin takva sahibi iiyelerinin kendi
dinleriyle diger dinler arasindaki iligkiyi anlays tarzlarindan ortaya gikar.

Simdi “Islam{ bilim”e donelim. “Isldmi” kelimesini - vurguladigimizda Islami
bilimin, IslAm'm diger yonlerinden ya da meseld Islim hukuku ya da Islam ilahi-
yat1 gibi daha giiclii bir anlamda Islam{ olarak nitelendirilebilecek -ki bu ikinci
tiir disiplinler karakterlerini Isldm'la bizzat bir din olarak iliskide bulunmalarm-
dan alir- seylerden daha farkli odugu diisiiniilebilir. Ote yandan sayet vurgu “bi-
lim” kelimesi iizerinde olursa, bu takdirde Islami bilim meseld Yunan bilimi ya
da Budist biliminden ayirt edilir. “Bilim” diye adlandirilan bu daha genis grup
icinde, ayrica bir de, “Islam1 bilim”in daha ¢ok bagina belli bir dinin sifat formu-
nu alan gruba ait oldugunu diisiinebiliriz. Yani “Yahudi” bilimi, “Hiristiyan” bi-
limi, “Budist” bilimi, v.s. gibi (fakat Yunan bilimi ya da Alman bilimi gibi iiye-
leri belli bir ulus ya da lisana bagli olmakla tanimlanan diger bir grup gibi degil).
Bu durumda ilk grubu tanimlayan isim “dini bilim” gibi birsey olacaktir- boyle
bir ifade ise bizim bir tiir sacmalifa yaklagtifimizi gosterir.

“Dini bilim” tam olarak ne anlama gelmektedir? Bu, genel itibarla din ve yi-
ne genel itibarla bilim arasinda bir iliskiyi mi (uyumlandirma, ya da benzeri) ta-
mmlamaktadir? Ya da, sayet genel itibarla din diye birseyden soz edilemeyecek-
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se, genel itibarla bilim ile cok sayida dinin tek tek her biri ile olan iligkiyi mi ta-
mmlamaktadir? Teslim etmeliyiz ki, ikinci durumun varlig: daha fazla ihtimal
dahilindedir, zira dini evrensel manada ancak din noktai nazarindan anlamak is-
teyen kargilagtirmah dinler ya da dinler tarihi aragtirmacilar tiim dinleri bizzat
kendi dinlerinin bakig acisindan anlamaya baglarlar ya da boyle bitirirler, ya da
genelde baglamalari da bitirmeleri da aym tarz yaklagimla olur.® Bizzat din ac1-
sindan ise, bilim -tabiatiyle daha 6nce dini bilim olarak adlandirdifimiz sey de-
gil- sdzciigiiniin basmna giiclii bir anlam verecek sekilde “dini” ibaresi yerlestiri-
lemez, zira bilim din gibi 6zel bir tarzda algilanamaz. Tabii her dinin bilimle
olan iliskisini nasil diizenledigini, ya da bilimle kendini nasil uyumlandirdigini,
ve bunun tersi, bilimin tek tek dinlerle iliskisini nasil diizenledigini inceleyebili-
riz. Yine belli dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik ve IslAm) kimi ortak gelenek ya da
ozellikleri paylagirlar, ve bu durumda bilimin kendini onlarla ilintilendirme tarz-
larinda benzerlikler goruleblhr Ancak bu yine de durumu esash bir bicimde de--

gistirmez.

Bu goriise kars1 direnigimizin iistesinden gelebilmek icin nisbeten yakin za-
manlara kadar mevcut olan durumu hatirlayalim.

Felsefe ya da bilimi Isldmi, Yahudi, ya da Hiristiyan diye isimlendirdigimiz-
de ashinda Ibn-i Riist, Maimonides, ya da Aquinas gibi 6nde gelen sahsiyetlerin
bilimsel diisiinceerini kast ederiz. Ne var ki kendilerinden hi¢ biri bu ifadeyi bi-
zim bugiin kullandigimiz anlamda kullanmadilar. Ozellikle kendi dinleri olmak
iizere, belli bir dinin bilime kars1 bir tutum belirlemesi, inanc¢ esaslarini bilimsel
goriislerle uyumlandirmasi, ya da sézkonusu inanclar bilimsel elestirilere karsi
savunmasi hallerinde durumu anlamada, takdir etmede, ve hatta onaylamada hic
bir giiclitk cekmediler. Bilimin kendini, hakim -dini bir 6gretiye uydurmak zo-
runda kaldig1 durumlar: da anlayis ve takdirle karsiladilar. Ancak bu olgu bizim
“Islam1 bilim” ibaresiyle kast etmek istedigimiz seyden oldukgca farkhidir. Bizim
bugiin kastettifimiz anlamiyle sozkonusu ibare bu diisiiniirlere, anlamsiz degilse
bile, garip gelecekti. Bizim ilk gérevimiz onlarin goriislerini anlamak oldugun-
dan (zira dinf gelenegin bilime olan tavrim kavramaya cagrilmig bulunuyoruz),
en hafif bir ifadeyle, bu ibareyi anlayigimizin arkasindaki mefhumu onlarin ne-
den itiraz edilir buldugunu belirlemek zorunday1z.

Bu mefhum Bati'da hilihazirda hakim din olan Katolikli§in hakim gelenek-

(6) Tam olarak aym sozlerle ifade etmemis de olsa, hocalarimdan Joachim Wach boyle soylerdi.
Bkz. kendisinin Types of Religious Experience: Christian and Non-Christian (Chicago:
University of Chicago Press, 1951) adli eserinde “The Place of the History of Religion in the
Study of Theology™ baglikli denemesinin sonug boliimii.
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sel kanadinda nisbeten yakin bir donemde etkili olan teolojik akimin bir yan iirii-
niidiir. Bu, Thomas Aquinas'in teolojik ve felsefi diisiincesini diriltme cabasinda-
ki Katolik entelektiiel halkalarinda gelistirilen “dinf felsefe” kavraminin tivey co-
cugudur. Aquinas'in bu yorumcularina gore, kendisinin teolojik ve felsefi diigiin-
cesi biitiin olarak bir “Hiristiyan felsefesi” olusturur. Bu goriisii savunan ve “Hi-
ristiyan felsefesi” terkibini eserlerinde kullanan en iinlii isim Etienne Gilson,
allameligi ve History of Christian Philosophy in the Middle Ages (Orta Cag Hi-

ristiyan Felsefesi Tarihi) gibi gohret bulan kitaplariyla, 6zellikle Yahudi ve -

Islami olmak iizere, diger dini geleneklerin ¢agdas yazinlan iizerinde etkili oldu.

Yazarlar Gilson'unkine paralel bakis acilan gelistirmeye, ve bilim ve sanat
ile tek tek bu Hiristiyan-olmayan dinler arasinda, Gilson'un Hiristiyanhik ve fel-
sefe arasinda kurdugu iliskiyle su veya bu sekilde 6zdes, iligkiler kurmaya calig-
tilar.

Ancak, Gilson'un “dini felsefesi” su veya bu sekilde Katoliklige has bir orta-
ma dayali oldugu unutulmamalhidir. En basta {lahiyatin Hiristiyanliktaki merkezi
konumunu dikkate almaliyiz; en azindan Orta Cag Katolikliginde ilahiyat bilim-
lerin kralicesi olarak kabul edilirdi. Yine bagka bir unsur daha vardir ki Orta Cag
katolikligine 6zgiidiir: daha cok teknik anlamda bir dogaiistiiliigiin varhg: ve bu-
nun dogal diizenle; 6zellikle de dogal ya da yardimg6rmemis bilgiyle olan iliski-
si. Ne bagka bir dinde ve ne de bu goriisii ilk formiile eden Aquinas'in buna ka-
zandirdig1 anlamda boyle bir benzerlik s6zkonusudur. Yunan felsefesinin gerek
Kilise Babalar1 déneminde ve gerekse Orta Cag'da Hiristiyan Ilahiyatmin bigim-
lenmesinde oynadig1 rol ve Yeni Eflatuncu felsefi gelenekteki dogaiistii mefhu-
munun felseft kokeni de ayrica akilda tutulacak 6nemli noktalardir. Boylelikle,
lahiyatin merkezi konumu ve tabiatiistii diizenle, dogal diizen arasinda yapilan
ayrim hem Orta Cag'daki Katolik diisiincesini hem de bu diisiincenin modern za-
manlardaki yenilenmesini hemen diger tiim dinlerden ayr kilmistir.

Bu bizi soyle bir zorluga siiriikler: Hiristiyanlikta, en azindan Yeni Tomasci
goriise gore, Ilahiyat ile felsefe ve bilim arasindaki iliski meselesi, ve buna para-
lel gelen tabiatiistii diizen ile tabif diizen arasindaki iliski meselesi halihazirda
bunlar: belli bir hiyerarsiye koyacak sekilde diizenlenmistir. Bu, “dinf felsefe” ya
da “dini bilim” gibi bir kavrami makul ve anlamli kilar. Ancak s6zkonusu kav-
ram [lahiyatm statiisiiniin hayli diigiik kaldig1 ve olaganiistii diizen ile tabii diizen
arasindaki iligkinin aym sekilde diizenlenmedigi, ve hatta Aquinas'in anladig ti-
tiz sekliyle hic mevcut bile olmadig: bagka dinlerde bir anlam ifade edebilir mi?
Ve bu durumu veri olarak aldigimizda, din ile felsefe ve bilim arasinda o tiirden
bir uyumlanma ya da sentezin varhigin farzedebilir miyiz?

Diger dinlerde, Aquinas'in anladig1 ya da yorumladig: sekliyle, Ortacag Ka-
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tolik durumuna en yakin noktay: bulmaya calisarak, ya da diger sbzde ortacag
dinlerinin de ortacag Katolikligi ile ayn1 temel ciizleri tasidigini farzederek bu
sorular cevaplanamaz. Once her dine kendi icinden (kendi 6zellikleri cercevesin-
de) bakmali, I1ahiyat ile felsefe ve bilimin sézkonusu din igindeki konumlarint
belirlemeli, ancak ondan sonra bir dini felsefe ya da dini bilimden s6z edip ede-
miyecegimize ve soz edebileceksek bunu hangi anlamda yapabilecegimize karar
vermeliyiz. Bu arada din ile bilim arasindaki iliski meselesini yeniden formiile
etmek ihtiyacimiz oldugunu da gorebiliriz. Meseleyi halletmenin bagka bir yolu
yoktur. Gilson gibi yazarlarca gelistirilen dini felsefe kavramini diger dinlere
transfer etmekten vazgecilmelidir.

Islam'da Il&hiyatin konumu Hiristiyanlik'takinden cok farkli oldugundan,
Islam iizerine arastirma yapan miislim ya da gayrimiislimler, uzun siiredir
[lahiyatin ikamesini aniyorlardi. I1ahiyatin, Is14mi bilimlerin kralicesi olmadigin
diisiiniiyorlard:. Fakat, bilimlerin kralicesinin ne oldugu konusunda da fikirleri
yoktu. Bilimleri baglarinda kraliceler bulunan karmcalar ve arilar gibi diisiinii-
yorlar; rejim monarsik olacak, basta da 4dil bir hanim bulunacak. Biitiin bu fara-
ziyeler ile 4dil hamim yonetici, s6zde bilim olmas: gerekmektedir. Buna uygun
bicimde degisik kisiler tasavvufu, fikhi, ya da fikhin prensiplerini kralice olarak
secerler ve sonrasinda Islam'da din ile bilim arasindaki dogru iligkinin ne oldu-
guna dair halihazirda sahip olduklari kanaate uygun bicimde diger bilimlerin riit-
belerini de yeniden tanzim etmeye girisirler. Tasavvuf, fikih ve fikih prensipleri-
nin {lahiyat'in Hiristiyanhik'ta elinde bulundurdugu statiiye sahip olmadiklar1 bir
tarafa, asil giicliik, bunlardan hicbiri Ilahiyat'm, ortagag Katolikliginin isini hal-
lettigi sekilde bilimle mesaide bulunamazlar. Nihayetinde Ilahiyat, fesefe ile Hi-
ristiyan dinf 6gretilerini birlestirme cabasiyle gelistirilmisti. Felsefe ve bilim de
dahil olmak iizere dini ve beseri tecriibenin biitiiniine birden bakabiliyordu. Hal-
buki aym sey Isldm'da tasavvuf ya da fikih hakkinda s6ylenemez. Hatta bu disip-
linlerin tabiat: itibariyle de bdyle bir ise girismekten uzak olduklar sdylenebilir.

Dini felsefe ya da dini bilim gibi bir kavramin tutarli oldugunu diigiinenler
varsa, bunun farkli dinlere uygulamasinin dogrulanmasindan ve Hiristiyan, Ya-
hudi ya da Islam1 bilim gibi seylerden bahsedebilmekten 6nce, iste yukarida bah-
sedilen bu sorunlarmm goz oniine alinmasi gerekir. Ancak-mesele bu kadarla kal-
muryor; zira modern felsefede giiglii bir akim var ki, bu cerceve icindeki fikir te-
melinden sagma ve yanlis anlama oldugu iddiasindadir. Yasamasi da miimkiin
degildir.” Yalmz burada, Hiristiyanlar ya da diger din mensuplari arasmda hicbir

(7) Bu yaklagimu agik ve giiclii bir ifadeyle Martin Heidegger ortaya koydu. Ralph Mannheim'in
An Introduction to Metaphysics (New York: 1961) baghgi altinda cevirdigi ve Heidegger'in
1935'te vermis oldugu derslerde bunu gorebiliriz. '
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felsefeci ya da bilim adammm bulunmadig: anlasilmamalidir. Ya da kimse belli
bir dine inanmus kisilerin gerceklestirdigi hicbir 6zgiin felsefi ya da bilimsel sor-
gulama yoktu, iddiasinda degil. Tartisma Yeni Thomasci'larin sergiledigi dini
felsefe ya da bilim fikrine kargi, bu fikrin, gordiigiimiiz gibi, diger dinlere de
yaygmlastinlmasma ya da uygulanmasina karg: gelistiriliyor.

Simdi, neden sagma olduguna gelelim. Niye bu bir yuvarlak karedir. Ciinkii

biim ve din, uzlagmaz diismanlar olarak degilse bile, genelde tamamen farkli

seyler olarak goriiliir. Bilimin 6zii, din ve Tanri da dahil olmak iizere, herseyi an-
lama dogrultusunda, hersey sorgulanir ve bu sorgulama da sonuna kadar siirdii-
riiliir. Ote yandan din fikri ise iman ve teslimiyetten ibarettir. Din acisindan fel-
sefe bir ahmakliktir. Her birinin uygun fonksiyonu kendi amacma dogru yiirii-
mektir, bu iki amac da biitiiniiyle farklidir. Ne felsefe, ne de din (ve Ilahiyat) is-
leri birbirine karigtirmali, imk&nsiz bir gérev tistlenerek sular1 bulandinimalidur.

Her seye ragmen bilim ile dini telif etmek miimkiindiir. Telif miimkiin olan
ne ise onunla baglar. Birimiz ortada hiyerarsik bir cerceve oldugu ve bu hiyerar-
side bilim yer almakla birlikte hakim olanin Ilahiyat oldugu seklinde bir mef-
humla ige baglayabilir. Bu izlenecek bir yol olabilir. Ancak bir bagkas: din ile bi-
limin timden ve keskin bi¢imde farkl: seyler olduklar: goriisiiyle baglayabilir ve
sonra iste tam bu sebepten dolay: bunlarn telif edilmesi gerektigini soyleyebilir,

buna gore, catigmay1 keskinlestirmekten ziyade miimkiin oldugunca bunlar bira- -

raya getirmeye calismak gerekir. Din ve bilim bitmez bir ihtilaf icinde oldukla-
rindan, ve bu ihtilaf da insan hayatim1 ve bir¢cok durumda bilimsel faaliyeti
imkansiz héle getirebileceginden, her ikisini de muhafazd edebilmenin tek yolu
keskin uclarim korletmek ve birlikte yasayabilir hile getirmektir. Bu da bir tiir
teliftir. ’ ’

Buna goére bilim ve dinin telif edilmesinin yollar1 birden fazladir. Her ikisi de
hi¢ bir i¢ gerilim olmaksizin uyumlu bir iligkiye kavusturulabilir. Bu durumda,
goérevimiz kendilerinin énceden mevcut uyumlu hallerini agiga ¢ikarmaktir. Ya
da bunlar her haliikdrda uyumlandirilmas: gereken tiimden farkli iki ayr sey ola-
rak da giindeme getirilebilir. Gergekten de, isimiz bir kare ve daire ile. Ne var ki,
gerek din ve gerekse bilim her ikisi agisindan zaruri olabilecek bazi nedenlerden
dolay, aralarindaki ¢atismamin ¢ok siddetli boyutlara varmasi onlenmeli ve her
ikisi de birbirine tahammiil etmeyi ve birlikte yasamay1 6grenmelidir ve §grene-
bilir de. Din herseyin kendi bakis acis1 olan iman ve teslimiyet noktasimndan go-
riilmesi gerektigi seklindeki iddiasimi sundugu ve savundugu, bilim de insanog-
lunun, ya da en azindan insanlardan bazilarmin, din de dahil olmak iizere her se-
yi yalin insan akl ya da insanogluna dogal olarak bahsedilmis veya kendi gayre-
tiyle elde ettigi yetilerle anlayabilecegi ve anlamas: gerektigi seklindeki iddiasim
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sunar ve savunur oldugu halde, yine her ikisinin birlikte yasamasi1 herhalde
miimkiindiir.

Bilim ile dinin telif edilmesine iligkin bu iki goriis ya da yol da IsiAm gelene-
ginde vardir. Biz sonugta beliren yaklagimlarin birbirini karistirmasina izin ver-
mektense ayr tutulmalan kanaatindeyiz. Ancak, kendilerine Miisliiman bilim a-
damu denen baz: diisiiniirler de var ki, iman ya da teslimiyet ya da iimmetin umu-
miyetle benimsedigi inan¢lardan baglarlar ve daha sonra bilimi bu durumla
uyumlu héle getirmeye caligirlar. Bunun giizel bir 6rnegi Gazali olup, dini ve
dinf-olmayan bilimleri kendisinin otobiyografisi olarak bilinen el-Munk:z'ii-Mi-
ne‘ddalal isimli eserinde ele alir. Su mealde sozler sarfeder: genelde felsefe so-
run ¢ikarmayabilir, ancak durum bir bilimsel disiplinden digerine degisir. Mantik
iyidir ve bir akil yiiriitme yontemi olarak kullanilabilir. Allah" hergeyin yaraticisi
ve dogada mevcut olan dengenin de sebebi olarak gordiigiimiiz miiddetce mate-
matik ve fen bilimlerinde de bir sorun yoktur. Metafizik bir dizi problem ortaya
koyar, bu yiizden Gazzali metafizigin sonuclarimn dini inanclarla uyusmadigi
belli meselelere siralar ve daha sonra bunlara kars: deliller getirerek nibhayetinde
bunlari reddeder. En son, ahlak ve politika icin, bu disiplinlerdeki fikirlerin co-
gunun orijinal olarak Peygamberler tarafindan verildigini ve dolayisiyle kabul
edilir oldugunu sdyler. Felsefe ve felsefe baghfi altinda zikredilen bilimleri ne
felsefi ve ne de bilimsel olan bir bakis acisindan dinle biitiinlestirmenin bir yolu-
nu bulur. Ozellikle daha sonraki felsefeci-Ilahiyatcilar arasindan olmak iizere, bi-
lim ve dini 6gretiyi bu sekilde biitiinlestirmeye caligsan bircoklari daha var. Her
olayda izlenmesi gereken sey sozkonusu girisimi iistlenen diisiiniiriin surada ve-
ya burada ne soylediginden cok, kendisinin aldig1 konum (haltung)dur.

Ikinci bir gelenek daha mevcut olup, bu da bilimi esas alir ve miimkiin oldu-
gunca bilimi terketmeksizin dinf bilimle telif etmeye ¢aligir. Burada din bir calig-
ma konusu, hatta belli bir bilimin konusu haline gelir. Mesel, Farabi'nin Bilim-
lerin Swralanmasi’'nda bilimler lisan, mantik, matematik, fizik ve metafizik, ve
siyaset bilimi ya da siyaset felsefesi denen boliimlerde incelenir, siyaset felsefesi
T1ahi kanunlar iizerinde yapilan calismalari da kapsar: fikih ({1ah hukukun uygu-
lamig bilimi) ve Tlahiyat ({14hi hukukun miidafaa bilimi). Din kendine felsefi bir
bilim icinde yer bulur. Bu iki dinf bilim de kiiresel bir bilim bakis icinde kendile-
rine yer bulurlar. Din ve dini bilimler vahiy ve peygamberlik ile lahiyat da dahil
olmak iizere, dini bilimlerin fonksiyonunun iimmet icinde felsefi ya da bilimsel
aciklama temelinde anlagilir ve muhakeme edilir.

ibn Riisd de esas itibariyle ayn1 konumu benimser. Gazzali'ye felsefe ya da
bilim ile din arasindaki temel ihtilaf noktalarinin ne oldugunu sorar. Daha sonra
devamla fbn Riigd Kur’an, flahi hukuk ve Iahiyatcilarm sylediklerine bakma-
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miz ve Gazzali ya da bir bagkasmin su veya bu meselede Islim'm felsefe ya da
bilimle ¢atigtifini sdylemeye hakki olup olmadigina karar vermemiz gerektigini
ifade eder. Kur’an'a ve Ilahi hukuka miiracaat etmeliyiz. Kaynaklara miiracaat
etmeliyiz. Ve sonra senin, Gazzili, kaynaklar1 yorumlayisina bakmaliyiz. Hangi
hakla kaynaklar: bu tarzda yorumluyorsun? Dogru, sen bir fakihsin, ancak ben
Ibn Riisd de bir fakihim. Felsefeci olmakla beraber, bilfiil gérevle hakimlik de
yaptim. Din-felsefe davasma baktigim ve taraflarin dava dosyalarim inceledigim

vakit ise tiim meselenin bir yanhs anlamaya dayali oldugunu gérdiim. Hukuki ta- -

birle, benim takdir ettigim karar burada bir dava olmadig: seklindedir. Boylece
davamn diigmesini ve ilaveten, senin sulan bulandirarak hem dine ve hem de b1—
lime zarar verdigini il4n etmeyi kararlagnrdlm

Ibn Riisd dine kayitsiz kalmig ya da dini terketmis degildi; bildkis bu dinin,
Islam'mn, felsefe ve bilimsel ¢aligmalar: tesvik ettigi, bunlarin yetenekli ve yetis-
mis kimselerce acikkalplilikle ve ¢ekince koymaksizin yiiriitiilmesini emrettigi
kanaatindedir. Su da bir gercek ki din ayrica filozof ya da bilimadami olmayan
genis Miisliiman kitlelerin dini inang¢larinin korunmasi ve muhafazasimi da ister,
felsefe ve bilim bu baglamda dinin talebine teslim olacaktir. Ancak bu, felsefe ve
bilimin dziine dokunmaz. Gazzali ve Ibn Riisd'iin temsil ettigi her iki gelenek de
Islami'dir, zira her ikisi de bilim ile dinin emredici kaynaklar1 arasindaki iligki
meselesiyle ilgilenmektedir. Bilim ve Islam arasindaki iliskiyi farkli bigimde go-
riirler, ancak ne islﬁm'l ne de bilimi terketmeye niyetleri yoktur.

Ne var ki, Islam felsefe ve bilimi iizerinde ¢alisanlar her iki tarafta uglari
temsil eden iki radikal gelenekle daha karsilagacaklardir. (Zorlayici asikér sart-
lardan dolay: sayilar: pek fazla olmamakla beraber) bir grup dine tamamen kayit-
s1z kaldi. Acikca dinin bir yalan ve kandirmacadan ibaret oldugunu ve kisinin
din olmadan da gayet iyi yasayabilecegini, hatta daha da iyi bir duruma gelecegi-
ni one siirdiiler. Bu konumuyla kétii sohret yapan bir diisiiniir 6rnegi, iinlii hekim
Razi'dir. Fakat kendisinden 6nce bagkalar1 da vardi. Kindi'nin 6grencilerinden
Serahsi'nin de bunlardan biri oldugu soylenir. Bu konumda daha baskalar1 da
olup, bunlar filozof ya da bilimadam: degil de, radikal entelektiieller diyebilece-
gimiz tiirden sahsiyetlerdir. Ancak Islam toplumunda felsefenin bir 6zelligi ola-
rak, feisefe bu konumundan geri tepmistir. Farabi gibi filozoflar R4z1 ve arkadag-
larinin konumuna reddiyeler yazmislardir. Bu grup, tabir yerindeyse, asir1 solu
temsil ediyordu.

Ote yandan bunun karsit1 bir gelenek de vard: (Miisliimanlarin ekseriyeti bu
ikinciden yana oldugu kabul edilebilir ki, dinin asli ekseriyetin oyuyla belirlene-
cekse, bunlar davay: kazanabilirdi) ki, belki tip ve koprii ingaat: gibi kacinilmaz
pratik bilimler disinda, felsefe ve bilime tiimden kayitsiz kaldi. Bu son derece
dogaldur. Felsefe ya da bilimle ugrasmaya miiminler toplulugu, bugiin atom fizi-
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giyle ugragmayan siradan vatandaglar gibidir. Bu yiizden kendilerini suglayama-
yiz, zira bu onlarm isi degidir. Ancak bu insanlarin birtakim temsilcileri ve lider-
leri vardi ki fesefe ve bilim karsisinda iimmetin tiimii adina miidafaada bulundu-
lar. Bu radikal geleneklerin konum ve delillerini inelemek ilgi cekicidir, zira
bunlar orta yola izlemeye karar veren sahsiyetlerin iddia ve delillerine 1g1k tut-
muslardir.

Simdi bugiiniin Isldm diinyasma ve dini inang ile bilimsel inan¢ arasmdaki
iliskinin anlagilma tarzina dénerek “Isldmi bilim” tarihi mefhumunun ¢agdas
Arap ve Islam ideolojisindeki kullanimina bakalim. Mevcut anlayis su énermeye
dayalidir: Bati bilimi Arap bilimi ya da Isldm biliminin daha gelistirilmis sekli-
dir. Bundan dolay: ciddi gii¢liikler ortaya ¢ikmaksizin rahatca geri de aliabilir.
Hatta Arap diinyasiuin Bati'min bir parcas oldugu®, ve dolayisiyle modern bili-
min benimsenmesinde hi¢ bir giicliikk olmayacagi dahi iddia edilmistir.

Bu liberal ideolojinin aksine, son zamanlarda ¢ok tarafli bagliliklar da géz-
lemleniyor: kacinilmaz bir ser olarak Bati'ya, ama daha dogal ve geleneksel ola-
rak ise Afrika'ya, Asya'ya ve Uciincii Diinya'ya baglilik. Bu durum Islam diinya-
s Bati ile iliskide gerikalmiglik ve bagunlilik gibi sorunlarin gittikce daha bir
bilincine vardigini gostermekte. Aym cercevede modern bilimin Isldm toplumla-
rindaki rolii ile ilgili ciddi meseleler de giindeme getirilmeye bagland1. Burada,
modern bilim ve teknolojinin hukukun teminati olarak yerine zulmiin araclarn ha-
line geldiklerinden hareketle, siyasi kiiltiirde bilimin rolii sorunu giindemde. Bi-
lim ve teknolojinin teknik adamlar yonetimini tesvik ederek bir uzmanlagmus tist
ziimre teknik okullar dizisi yarattig1 ve sozkonusu okullarin pratik aragtirma ve
problem-¢c6zmeye hasredildiklerinden zamanla genel egitim sisteminden ayrig-
tiklari, ve genel egitim sisteminin de tahrip ve yoksulluga terkedilisi sézkonusu-
dur. Modern bilimin Miisliiman toplumlarin nisbeten yakin zamanlarda gecirdigi
sosyal devrimlerde ve -ekonomik, siyasi, entelektiiel- cok tarafli karigikliklarda
oynadig1 bir rol de vardir. Bir de bilim ve teknolojinin propaganda ve halkla ilig-
kilerdeki rolii, ya da bilimin bilgiye nasil bir goriiniim kazandirdigmna iliskin
tiimden gii¢ bir sorun daha vardr.

Bunlar hep ilging ve zor meseleler olup, bir toplumun dinf inang ve bilimsel
inang arasindaki iligkiyi anlama tarziyla asikar bicimde aldkas1 vardir. Ne var ki,
bunlarin Isldmi gelenekte yeri olmadigindan teferrnatiyla incilinmesine giinii-
miizde imkan yoktur.

Ceviren: Siileyman Giindiiz

(8) Mesel4, Taha Hiiseyin'in Sidney Glazer tarafindan Ingilizceye gevrilen The Future of Cultu-
re in Egypt (Washington, DC: 1954) adl1 eseri incelenebilir.





