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Bilginin Islamilestirilmesi:
Bir Elestiri’
Yasin Muhammed”™
Far{iki'nin 6ngordiigii sekliyle, bilginin Isldmilestirilmesi entellektﬁei cag-
daghga elestirel oldugu kadar ihya edici bir tepkidir.! Amaci itiban ile biitiin za-

manlar1 agan bir degere sahip olan bu hareket, ancak hedefin iizerine ciddi bi-
¢imde. gitmekle ve Miisliiman aydinlar1 meseleyi yogun bicimde tartigmaya sevk

ile gerceklestirilebilir. Bdylece Islamilestirme ile ilgili caligma planint netlegtir- -

mek miimkiin olabilir. Asagidaki elestiri, bu diiglinceler 1s1§inda entellektiiel
cagdaghifa karg: gelistirilecek yetkin bir Islamf tepkiye katkida bulunacag: timi-
diyle sunulmugtur.

Islamilestirme

Farfiki'ye (1982) goére Miisliiman toplumundaki bunalimin kaynag: mevcut
egitim sistemindeki modern-Isldmi ikileminde yatmaktadir. S6miirgeci ve dola-
yisiyle, yabanci diinya gériisii halen canli olup, Isldm'a yabancilagmanm ¢ikig
noktalari olan egitim miiesseselerinde iyice yayilmis bulunmaktadir. Seyyid Ah-
med Han ve Muhammed Abduh gibi 6nceki dénem egitim reformcular1 yanilgg:

*  Yasien Mohamed, “Islamization of Knowledge: A Critique,” AJISS, Vol. 11, No. 2 (Summer
1994), ss. 282-294.

**  Yasin Muhammed, Giiney Afrika, Bellville, Western Cape Universitesi, Arap Dili ve Edebi-
yat Kiirsiisii.

(1) Mohamed (1991), Fariiki'nin islamilestirme programimn entellektiiel cagdaslifa bir cevap
olarak dogdugu ve dolayisiyla genel ihya hareketinin icinde bir konuma oturtulmas: gerektigi
tizerinde durur.
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iginde olup, modern bilginin zararlarni kavrayamamiglardi:

Cagdas bilim dallar: zararsiz olup, yalmzca Miisliimanlara giic katarlar. Yabanci
beseri bilimler, sosyal bilimler, ve hatta tabif bilimler biitiinciil bir gergekligin, bir
hayat ve diinyamn, bir tarihin Isldm'a aym bicimde yabanci degisik yiizlerinden
bagka bir sey olmadigini pek anlamamuglardi (a.g.e.). '

Fariiki'nin baghca kaygilarindan biri {iniversite egitiminin Miisliiman bir 68-
renci iizerindeki zararli tesiriydi, zira Islim'a sadece duygusal bir bagla bagh
olan 6grenci bilimsel dogrunan hiicumuna dayanamazdi. Dort yillik bir yabanci-
lagtiric: tesirin neticesinde, sozkonusu 6grencinin islam1 biinci muhtemelen tah-
rip olacakti. Bu yabancilagmaya ¢bziim bilginin Isldmilestirilmesinde bulunabi-
lirdi, buna gore begeri bilimlerin yanisira, sosyal ve doga bilimleri de yeniden in-
sa edilecek, yeni yap1 Islami hedeflerle uyumlu bigimde saglam bir Isldm1 teme-
le oturtulacakt:. Biitiin disiplinler Islami ilkeleri biinyesinde tagir bicimde yeni-
den kaliba sokulacak, ve tevhidi (birligi) temsil eden iiclii bir eksen cercevesin-
de IslAm'm tutarhiligini ifade etmek iizere yeniden sekillendirilecektir.

Islamilestirme, her disiplin icin IslAmi tutarlig1 olan iiniversite ders kitaplari-
nm yazilmasm gerektiriyor. Islim'in modern diistincenin her bir alamyla olan
aldkasi tesbit edildikten sonra, modern diisiincenin pargalart Islam'in diinya go-
riigii ve degerleri dogrultusunda iptal edilerek, diizeltilerek, yeniden yorumlana-
rak, ve uyumlandirilarak yaratici bir sentez ortaya konabilir. Bu siire¢ Islam'm
tutarlilifim belirleyecektir. Cagdas ihya hareketinin i¢inde cok az kisi Fartk? gi-
bi Islamilestirmenin nasil gerceklestirilebilecegini anlatan oniki adimli bir calig-
ma plam hazirlama seklinde meseleyi 1srarli bir takibin icinde olmustur.

Fariiki'nin ongordiigiine gore, ilk adim cagdas disiplinleri iyice bellemekten
gecer. Kendisi Association of Muslim Social Scientists (Miisliiman Sosyal Bi-
limciler Cemiyeti)nin bir toplantisinda konusurken (Ba-Yunus 1988), ozellikle
kendi sosyal bilim disiplinlerinde halihazirda belli bir yetkinlige ulasmig modern
egitimli Miisliiman meslek sahiplerine hitap ediyordu. Bu profesyoneller icin
Islam{ hayat tarz1 kendi meslekleriyle ve sosyal bilim disiplinleriyle baglar: olan,
yasayan bir gerceklik olmak durumunda idi. Béylelikle Faruki The Islamization
of Knowledge (Bilginin Isldmilestirilmesi)ni yaymladi. Kitap 6ncelikle Islami
kavramlarm sosyal bilimlere niifuz ettirilmesi iizerine idi. Fariki'ye gore Miislii-
manlar sosyal bilimler tizerinde caligtikca kiiltiirel olarak yabancilagiyor, bunun
neticesinde Islam'a bir bilgi kaynag1 olarak bakislar1 zayifliyor ve sosyal bilimle-
rin Avnipa merkezli ve bolgesel karakterine kars: daha bir duyarsiz hale geliyor-
lards. I1ave olarak, sosyal bilgilerini kiistahca sergileyislerinde Isldm'm zengin
entelektiiel mirasini eskimis ve caga kars: tutarsiz diye asagilama yolunu tuttular
(a.g.e.). Iste Farfiki'nin Islimilestirme programim ortaya koyarken niyeti sosyal
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bilimlerle mesleklere Islami bir yonelis verme ve Isldmi mirasa bir gurur asila-
makti1 (Davies 1986).2

Farfiki Batil: metotlarla egitim almig sosyal bilimler uzmanlarina hitab eder-
ken, cagdas disiplinlerde ustalagmay: kendi ¢caligma planinin ilk adimi olarak be-
lirledi. Isldm{ mirasin 6ziimsenmesi ancak iiciincii ve dérdiincii adimda gelmekte
olup, Isl4mi mirastan derlemeler yapacak geleneksel alimlerin yardimlariyle ger-
ceklesecektir. Geleneksel 4limin modern disiplinleri bilmezIligi ve bundan kay-
naklanan bicimde “mirasin modern disipline 6zel bagin1” tesbit etmedeki aczini
gidererek onun modern disiplinlerle tanigmasim saglamak , Bati egitimi almig
Miisliiman aydinin yiikiimliiliigiidiir. Buna gore modern disiplinlerde uzmanlag-
ma birinci ve ikinci adimda olacaktir. Ayrica geleneksel 4lim Bati egitimi almig
Miisliiman aydilara antolojiler hazirlayarak yardimci bir rol iistlenmektedir. Bu
derlemeler olmaksizin ¢agdas Miisliiman aydinin “kendi wzmanlik alanindaki
mirasa kolay uzanmast” miimkiin olmayacaktir (Fariiki 1982).

Alt1 ila onbirinci adimlarda izah edildigi iizere Islamilestirmenin asli gérevi
modern disiplinleri (altinci adim) ve Isldm1i miras: (yedinci adim) elestirel bir ni-
hai degerlendirmeye tébi tutacak giiniimiiz 4limine verilmistir. Bunun tesinde
s6zkonusu yeni alim tipi ¢cagdag disiplinlerle IslAmi miras1 yaratici bir analiz ve
senteze tabi tutma gibi biitiiniiyle 6nemli bir vazifeyi de iistlenmektedir.

Islami mirasin beseri faaliyetin her alamindaki katkisimi belirleme gorevi o

alandaki uzmanlarin omuzlarindadir. Bu uzmanlar sézkonusu alan itibar ile
Miisliimanlarmn ihtiyaglarmi denetleyecekler ve aym zamanda ilgili alandaki ¢ag-
dag disiplinin ustalari olacaktir. Muhakkak ki Islamf mirasin uzmanlari da mira-
sin en yetkin ve dogru bicimde kavranmasi dogrultusunda kendilerine yardimci
olacaktir (a.g.e.).

Yeni alim tipi bilimsel aragtirmada uzmanlagmig oldugundan modern zihin-
lerin kavrayabilecegi bir lisanda analiz ve elestiri yapabilecek ve alternatif fikri
modeller gelistirebilecektir. Farlki yaratict sentez igin bu tip bir egitimin ve
Islamilestirilmis iiniversite ders kitaplarinin hazirlanmas: geregine inanmaktadir.
Geleneksel alim elestirerek almaya degil de, taklide aligtirildigs icin, bu vazifeye
hazir degildir. Ayrica geleneksel ders konulari tarihi sira goz oniine alinmaksizin
okutuldugundan biiyiik klasik Miisliiman 4limler nihaf otoriteler olarak goriil-

(2) HIT (Uluslararas: Islam Diistince Enstitiisii) onceligini sosyal ve davrams bilimleri olarak be-
lirlemistir.

(3) Moosagie geleneksel egitim sistemini elestirirken bilgiyi biriktirme ve ezberden tekrar etme
metodunun “yaratict olmaktan ¢ok, pasif ve alict bir zihin ortaya ¢ikarmaya” mahkiim oldu-
gunu styler.
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mektedir (Moosagie 1989).3

Islamilestirme'nin Elestirisi

Farfiki'nin caligma planinda ilk adim modern d131phnlerde uzmanlagma oldu-
gundan, bu caligma planinda belirlenen adimlann siralamasinin dogrulugunu
sorgulamak ihtiyacim duyuyoruz.* Fardki, Bat1 egitimi gérmiis Miisliman ay-
dinlara hitab ettiginden, ilk bakista, modern disiplinlerde uzmanlagmay: ilk adim
olarak belirlemekten baska pek de bir tercihi olamayacag: diisiiniilebilir. Batt
egitimli Miisliiman aydina IslAmi mirasla, modern bir disiplin arasinda yaratici
bir sentez gelistirme vazifesini yiiklemekle Fariiki geleneksel alimin roliinii si-
mrlamakla kalmaz, ayn1 zamanda Islami mirasin tesir sahasim da daraltir. Hal-
buki Islami miras Isldmilestirme icin baslangic noktas: olmak durumundadir.
Mesela, psikoloji, IslAm1i mirastaki ilgili psikolojik veriler arastirmaksizin, nasil
Islamilestirilebilir? IslAmi bir psikolojinin temeli, modern psikolojinin kiymet ve
gecerligini degerlendumeden once, Islami mirastan aragtirma yoluyla ortaya
konmalidir.

Caligmay1 oncelikle modern disiplinden baglatma metodu 6ziir dileyici (apo-
legetik) bir literatiir dogmasina yol acti. Batinin kiiltiir emperyalizmi karsismda-
ki tipik savunmaci tavriyla bu yazn tiirii, Bat1'da su anda ilerleme adimna ne var-
sa, bunun onbes yiizy1l énce Islam tarafindan vaz edildigini isbat i¢in yogun ca-
ba sarfeder. Boylece, gecmisle kendi kendini yiiceltme duygusu beslenir. Bizim
icilen ihtiya¢ duydugumuz sey ise, muhtelif hukuki, felsefi, tasavvufi, ve teolo-
jik agilarim degerlendirebilmek bakimimndan, Isldmi mirasin elegtirel kavranigi-
dir.® Iste bircok ondokuzuncu yiizyil ihyaci ve modernist aydim Islam ve de-
mokrasi, Islam ve sosyalizm, ya da Isldm ve evrim arasinda yiizeysel bir sentez
arayigina iten sebep, bu 6ziir dtileyici tavirdan bagkasi degildir. Bu zitlan birles-
tirme operasyonunda ¢ogu zaman Islami mirasla ilgili dogru diiriist bir aragtir-

(4) Kendisinin caligma planina tamamiyla katilmamak da, egitimde bir ikilemin varlhigim kabul
ediyoruz. Islim dogrulanmig gerceklerle degil, ancak sosyal bilimlerin arkasinda yatan laik
diinya goriisii ile catigir. Meseld, kiginin bilincinin maddi nedensellik iligkileriyle dnceden
belirlendigi bigimindeki kaba Marksist goriisle, Islam'in ferdin tabif ruhaniyeti (fitrat) oldugu
ve boylelikle bilincinin maddi kogullar: agabilecegi seklindeki goriisii catigr.

(5) Islami mirasta insan dogasim ilgili degisik bakis agilariyla, Islam psikolojisinin ana ilkeleri-
nin karsilikl analizi igin, bkz. Mohammed (1986).

(6) Smith (1957) El-Ezher dergisinden naklettigi bir makale ile bu &ziir dileyici tavra dikkat ce-
ker. Smith'in iddiasina gore, makale yazan Miisliimanlari Islam? 6greti temelinde eyleme da-
vet etmek yerine, Oziir dﬂeyxcx bir tavirla Isldm'in Batr'ya olan iistiinliigiinii gostermeye caba-
lamaktadir.
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maya bile gidilmez. Ayni durum sosyal bilimlerin Islamilestirilmesi ¢abalarinda
da s6zkonusudur.

Modem bilgiye yetkin Islami bir cevap Kur’an'1 ve Isldmi miras: kendine
kalkis noktas: olarak almak zorundadir. Aksi takdirde hi¢cbir modemn disiplinin
herhangi bir Islami yargilamas: sézkonusu edilemez. Modern disiplinlerle ise
baglamak, biitiinlesme ugrunda yarim tedbirlerle tatmin olmak demektir. Modern
disiplinler Batil: laik epistemolojik modeller i¢inde yerini almis olup’, bunlarm
Islamilestirilmesi, Islami mirastan tiiretilen Islami epistemolojik cercevelerle bii-
tiinlestirilmeksizin miimkiin degildir. Gergekte, Farfiki'nin Islamilestirme siireci
Islam dig1 unsurlar tastyan bir bilgi kiitlesini Islamilestirme arayis: icindedir. Bu
caba Islam dig1 bir bilgi alam oldugunu kabul eder, ancak sézkonusu bilgi alan1
elestirel bir tetkike tabi tutulmali, laik unsurlarindan armndirilmah ve Islami un-
surlarla yeniden inga edilmelidir.

~ Fartiki tarafindan taslag1 verilen kalkis noktas: gayrilsldmi bir ortamdan,
Islam{ olana gegisi éngoérmektedir. Buna gére modern disiplinler mevcut halle-
riyle reddedilmemekte, ancak Isldmilestirilmektedir; mevcut modern disiplinin
yerini alternatif bir Islami disiplin almamakta, ancak modern disiplin IslAmf ba-
kis agisiyla daha bir uyumlu héle gelecek bicimde tadil edilmektedir. Farfiki'nin
ulagmak istedigi kitle gézoniine alindiginda bu yaklasim makul gelebilir, ancak

_ boyle bir ¢alisma planmm modermn bilime yetkin bir Islami cevap ortaya cikarip

cikaramayacagi ise ayri bir meseledir.

Daha 6nce isaret edildigi gibi, modem ve Islamf disiplinlerin arkasinda ya-
tan karsit felsefeler modern disiplinlerin iizerine sadece Islami bir kaplamadan
ibaret olan bir Islamilestirme neticesi dogurabilir. Biz daha ¢ok her disipline ba-
&imsiz yaklagma ihtiyaci icindeyiz. Psikoloji her ne kadar Isldmi mirasta ayn
isim altinda yer almamakta ise de, buna tekabiil eden bir muhteva bulunmakta-
dir. Buna gbre, motor giiciinii Islém1 mirasim olusturdugu bir Islami psikolojinin
formiile edilememesi i¢in hig bir sebep yoktur.® Modern bir disiplinin kiymet ve
gecerligini bagimsiz bir Islam{ bakis acisindan takdir edebilmek bakimmdan bu
onemli bir adimdir. Bu sekilde, modern disiplin (bilim dali) Islami goriigle catig-

(7) Modern disiplinler degerden bagimsiz olmayip, Batili laik ve epistemolojik paradigmalar
icinde yer almaktadir. Bunlarla birlikte gelen laik egilimler dinin akademik caligmalarla bir
ilgisi bulunmadig iddiasindadir. Buna uygun bigimde Miisliiman bir laik de dini ferdin ilgi
sahasmna indirgemek isteyebilecektir. Fariki'nin Isldmilestirmesi de, tipik ihya hareketleri ge-
lenegi cercevesinde, Islami kavramlan modern disiplinlere siringa etmek istemektedir. Boy-
lece Isidm ca@das diinyada yasayan Miisliimanlara daha tatarli ve daha anlamh gelecektir.

(8) Bir kere disiplin, ya da disiplinin cercevesi gelistirildiginde, bu, modern psikolojinin kiymet
ve gecerlifini takdir i¢in genis bir alan acacakdtir. ’
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maksizin Islamf disiplini zenginlestirecektir.

Boylece, Farfiki'nin modern disiplinleri kalkig noktas: alan kisitlayici uygu-
lamasmin alternatif Islami sosyal bilim disiplinleri ¢ikarmaya yeterli olmadig1
anlagilmaktadir. Dahasi geleneksel ulemay: yaratic1 sentez siirecinden dislamak
onemli bir yan tesir olup, alternatif Islamf fikir modellerinin ve Isl4mi disiplinle-
rin yeniden insasimn ancak geleneksel Islami disiplinlerden siiziiliip gelebilecegi
gercegini gozard: etmektedir. Halbuki ancak bu ikinci yol takip edilirse iiniversi-
te ders kitaplan cagdasliga daha yetkin bir Isldmi cevap tagiyabilir!®

Siiphesiz boylesi giivenilir bir Isldmf cevabin kalkis noktasi, Allah, insanhik,
toplum ve tarihe iligkin kendi 6zgiin gériigleriyle, Islimi mirastan baskast ola-
maz. Herhangi bir bilim dalinin Isldmi mirasta ona karsilik gelen muhtevas: bi-
linmeksizin o disiplinle ilgili hicbir bagimsiz ya da elestirel Islami degerlendir-
me yapilamaz. Eger dnce mirastan yola ¢ikilarak Islami disiplin yeniden insa
edilmezse, yaratic: sentez denen sey Islam{ acidan giivenirligi olmayan yiizeysel,
oziir dileyici ve zitlart bir araya getirici bir iiriin olmaktan 6teye gecemez.

Islami sosyal bilim disiplinlerini geligtirmek i¢in mirasm iizerinde caligma
yapma ihtiyac oldugu acikca bellidir. Disiplinler modern siiflamaya tabi tutma
yoluyla Batili egitim gorenlerin rahathikla temas kurabilecegi ve modern diinya
acisindan daha tutarhi héle gelecek sekilde yeniden kaliba sokularak daha bir
zenginlestirilebilir. Bu yapilabilir, ancak sunu garanti etmeliyiz, Isldmi mirasm
modern disipline olan uygunlugu yerine, bilim daliin Isldm'a olan uygunlugu
esas alinmalidir. Serdar, (1985), Fariiki'nin arabay: atin 6niine kostugunu ifadey-
le, “modern bilime tutarli kilinmak ihtiyacinda olan Islim degildir,” bilakis mo-
dern bilim Isldm'a karg1 tutarli olmak zorundadir, demektedir. Buna gore,
Islamilestirmenin ilk adim1 olarak Islimi mirasin 6nceligi kaginilmaz olmakta-
dir.

Farfiki'nin Isldmilestirmesi Bat1 egitimli Miisliiman iiniversite mezunlarinmn
duydugu 1zdiraba 4cil bir rahatlama getirmesi itibar ile fonksiyonel bir rol list-
lenmektedir.Ancak bu pragmatik calisma plam meselenin 6ziinii esas almadigin-

(9) Bilginin Islamilestirilmesine iliskin bir IIIT ¢abas: olarak Ahmed (186) gosterilebilir. IIlT'nin
bagkam olarak kitabin &nsozii Fariiki'ye ait olup, burada her ne kadar Ahmed eserinin bir
arastiric: deneme oldugunu yazmigsa da, okuyucu kitapta Biriini ve Tbn-i Haldun gibi alimle-
rin goriigleri dogrultusunda Islam? antropolojik prensiplere iligkin baz1 derinlikler gormek is-
terdi. Halbuki kitap iki kisma aynimis. fk ve asil kisim esas itibariyle Bat antropolojisinin
sunumu ve kismi analizinden ibaret olup, ikinci kisum ise Islami antropolojiye yer vermekte-
dir. Ahmed bat1 antropolojisinden daha 6nce gelen ok zengin bir islimi antropolojinin var
oldugu iddiasinda ise de, kitapta Islm1 antropolojiye ayrilan kisim sadece dokuz sahifeden
ibarettir! . .
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dan entelektiiel cagdaghiga ikna edici Islami bir cevap teskil etmez. Laikligin cat-
laklarim Isldmilestirme ile yamamaya kalkmak Bati'ya zihni esarete davetiye ¢1-
karmaktir. Boylesi bir zihni bagimlilik hiir irade gereksinimi iginde olan Islami
benligi zayiflatmaya mahkumdur. Bu baglamda Rahman (1982) s6yle der:

Yapilacak en 6nemli ve acil gey ... Bat'dan ayrismak ve ona kars1 bagimsiz, ancak
onu anlayan bir tuturn gelistirmek... Zira giiniimiizde diinya ¢apindaki sosyal degi-
simin kayna biiyiik capta Bati'dir. Miisliimanlar su veya bu sekilde Bat: ile zihn?
kilitlenme icinde kaldiklar1 miiddetge bagimsiz ve 6zerk davranamayacaklardir.

Iste tam anlamiyla bizim s6yledigimiz sey de budur. Islamilestirme galigma
plamim takip ederek modern bilime bagimsiz bir cevap ortaya ¢gikarilamaz. Batr'-
dan ayrnismak ve Islémi mirasa dénmek gerekir ki boylece Islami disiplinler ge-
litirilebilir. Hatta Rahman Islamf ilimlerin yeniden ingasim dahi teklif eder. Hi¢
belirtmeye ihtiyag yok ki, bu ¢aba Isldmi mirasta bir uzmanhg1 gerektirir. Fartiki
Islami kavramlar modern laik disiplinlere siringa etmekle yetinir goriinmekte-
dir. Bununla, felsefi temelleri degistirilmeksizin kalmakla, mevcut bilim kiitlesi-
nin iizerine Islami unsurlar1 kazmak kastedlhyorsa bunu onaylamamiz miimkiin
deigildir.

Manzoor (1986) egitim sistemindeki ikilem ve tiniversitelerde Islami kimli-
gin siirekli erozyonu konularinda ayn goriisleri paylagmakla birlikte, Farﬁki'nm
Islamilestirilmesini yiiksek perdeden elestirir: :

Laiklestirilmis disiplinlerin Islamilestirilmesi icin ¢agrnda bulunmak gergekte ya-
nim tedbirlere raz1 olmak demekir. Maddeci metafizik ve laik ahlak ile yogrulmus
disiplinleri Islamilestirmek plastik cerrahi gibidir, epistemolojik bir makyajdan
ibaret olan bir yiiz giderilmistir, o kadar. En biiyiik beceri laik ve Islami bilgiyi
bir arada yasatmak olabilir. Dahasi, birgok disiplini Isldmilestirme operasyonu,
hele de FarQiki'nin program takip edilirse... yari-olgun el kitapciklan tiretiminden
dteye gecemez.

Bize gére, gercek Isldmilestirme, entellektiiel ¢agdashigin tatmin edici dii-
zeyde kargilanabilmesi icin, 6nceden olugturulmus Isldmi kavramsal cergevelerin
iyiden iyiye incelenmesini gerektirir. Hergeyden once bu gerceveler Islami mi-
rastan ¢ikarilmali, ve daha sonra da sorgulanan modern disiplinin bu gercevelere
olan tutarlif belirlenmelidir.

Islamilestirme ile ilgili bir diger 6nemli tarisma da Rahman tarafindan dile
getirilmistir. Rahman Isldmilestirmeyi egitimi “genel anlamda Bati'da gelistiril-
mis bulunan cagdas laik egitim” olarak kabul eden, ve sonrasinda bunu
Islamiles-tirmeyi ya da anahtar Islamf kavramlarla techiz etmeyi hedefleyen re-
formist bir yaklagim olarak gériir (Rahman 1982). Bu Islamilestirmenin iki belir-
gin hedefi vardir: Ogrencilerin karakterini Islami degerlerle sekillendirmek ve

=%
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modern egitim alan dgrencilerin kendi 8grenim alanlarim Islami degerlerle yo-
gurarak gerektifinde hem muhteva hem de yonelim itibariyle bu alanlart degisi-
me ugratmak (a.g.e.). Rahman bu iki hedefin icice gecmis oldugu diisiincesinde-
dir; zira Islami bir karakterin bicimlendirilmesi kacinilmaz olarak egitimin bas-
langi¢ diizeylerinde ele alinacaktir.!® Ancak buradaki 6nemli nokta, sayet yiik-
sek 6grenimi Islami bir yonelis ile yogurma dogrultusunda hic bir sey yapilmaz-
sa, egitimin iist basamaklarina ulasan gen¢ 6grencilerin laiklesmeye mahkum
olacagidir. Dahasi, “yiiksek 6grenim basamaklari tamamiyle laik kalmaya de-
vam ettigi miiddetce” geng 6grencilere Islami bir karakterin telkin edilme ¢abasi
muhtemelen bagariya ulagmayacaktir. Bati'da, tamamiyle laik bir diinyada yeti-
sen geng seckin dgrencilerin dini telkine tabi tutulmalar1 bunlar arasinda kagimil-
maz bir hayal kinkhigma yol agmaktadir. Bir ¢ok vak’ada bu gocuklar babalarm-
dan daha laik olarak ortaya cikarlar. Rahman'a gore, sapmaya kars: daha fazla
bir sosyal yaptirim altinda bulunmasina ragmen, aym durum Miisliiman cocuklar
icin de gecerlidir.

Bu yiizden Rahman Islidmi egitim reformunun ne demek olduguna iligkin
tam bir aragtirmay1 6ngérmeyen bir Isldmilestirmeden siiphe duyar. Ciinkii Rah-
man'a gore gecen yiizy1l boyunca Miisliimanlar “egitim ikileminin”, geleneksel
egitimde reform ve eski bilgiyi yeni bilgi ile biitiinlestirme ihtiyaclarimin gittikce
daha bir farkina varmiglar, ancak ne var ki biitiinlestirme dogrultusundaki tiim
cabalar “biiyiik capta neticesiz” kalmstir (a.g.e.). Gergek bir biitiinlestirme an-
cak su sartlarda saglanabilir:

Oz itibariyle eskiyi yeninin terimleriyle yorumlayabilen, ve idealler itibariyle de
yeniyi eskinin hizmetine sokabilen birinci sinif zihinlerin varlig1. Bunu daha sonra
teoloji, ahlak ve diger konularda yeni ders kitaplarinin yazim takip edecektir!!
(a.g.e.).

Fakat bu biitiinlesme ancak tarihsel Islam'in 6rek Isldm'dan ayirt edilmesiy-
le miimkiindiir. Kur’an ve Siinnet'te yerini alan 6rnek Islam, tarihsel Islim'in bir
iiriinii olan Islami birikimin kiymet ve gecerligini takdir icin bir olgii olmalidir

(10) Ba-Yunus'a gore (1987), Fariiki oncelikle iiniversite diizeyindeki egitimle igilendiginden, ¢o-
cuklarin egitimini vurgulamanugtir. Sikago'daki Amerikan {slam Koleji pek ihtimam goste-
rilmeyen tali diizeydeki {slamf okullara dayandifindan yetersiz kalmigtir.

(11) Fariiki modern disiplinlerde Islamf miras arasindaki ugurumu kapamak icin kopriilerin ingast
ihtiyacim ifade eder goriiniirken, Rahman biyle bir reformda yarar gérmez. Gergek reform,
mirasi entelektiiel cagdaghgin terimleriyle yorumlayabilecek birinci simf zihinlerin ortaya ¢1-
kanlmasindan gecer. Modern disiplinler Isldm'm ideallerine hizmet etmelidir. Aydinlar mira-
s1 yeniden yorumlamadan ve Islami ilimleri yeniden inga etmeden 6nce, miras iizerinde uz-
manlasmalidir.
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Eski Islam1 6grenimin ¢agdaslastiriimasi ve yeninin de Islamilestirilmesi dogrul-
tusunda gakilacak bir kivileim igin Islam'mn orijinal baglangici - Kur’an ve Siinnet-
net bir bicimde canlandiriimali, béylelikle tarihsel Islam'in uyumlu ve aksayan ta-
raflart bunlar 1s13inda rahatlikla yargilanabilmelidir!?(a.g.e.).

Islami miras Kur’4n ve Stinnet temelinde elestirel bir tetkike tabi tutulmali-
dir. Bununla birlikte bu miras: bilenlerin, Isldmi 6gretimi devam ettirenlerin,
s6zkonusu degerlendirmeyi yapmak i¢in en iyi konumda olmalar beklenir. Da-

has1 cagdag laik disiplinleri Islanule§t1rmemn sorumlulugu da bunlarda olmali-

dir. Geleneksel ulemanin oncelikli rolii olmaksizin gercek bir biitiinlestirme
miimkiin degildir. Rahman, “yaratici entelektiiel gayretleriyle laik bilginin
Islamilestirilmesi yiikiimliiligtini tagtyacak olanlar Islami 6gretimi ehnde tutan-
lardir” der.

Buna gore Rahman prensipte Islamilestirmeye karsi olmamakla bgara,ber‘
Fariiki'nin calisma planmu kabul etmez, zira bu plan kopriiler insa etmekte, an-

cak gergek bir biitiinlestirmeye dogru gitmemektedir. Miisliimanlar belli 6ngart-

lar1 yerine getirmeden gercek Islamilestirme miimkiin degildir:

Miisliimanlarin degisik 6grenim alanlarinin Islamilestirilmesi hedefi hakkinda bu-
raya kadar séylenenleri toparlayacak olursak; Miisliimanlar Kur’an temelinde
Islam metafizigi izerinde yogun ve 6zenli bir caligma yapmadiklari miiddetce bu

hedefin tam anlamiyla gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Gegici olarak genel bir

Islam{ diinya goriisii ancak entelektiiel cabanin muhtelif husus? alanlarinin {sldm'in
bize bildirdigi sekliyle birbirleriyle uyumlu olmasi halinde insa edilmeye kalkigil-
maldir (a.g.e.).

Iste tamamiyle bu sartlar yerine getirilmesinden dolay: ¢agdas Islamiles-
tirme denemeleri 6ziir dileyici tavir tarafindan golgelenmistir'® (a.g.e.). Yaratici
geleneksel ulema, ayrica, her ne kadar bizzat Islami birikime kars: elestirel bir
tutum takinmay: éngorse de, bazi gekirdek Islam1 ilimlerin yeniden ingasi ¢aba-
sina da girmelidirler. Elestirel bir tutum gereklidir, zira Isldm1 miras tekdiize bir
sistem olmay1p mubhtelif okullardan gelen farkli yaklagimlar: biinyesinde tagir.'#

(12) Rahman tarihi Islam't Kur'an ve Siinnet 1s1ginda degerlendirebilecek birinci siif zihinlerin
ortaya cikarilmasin ister. Bu'yapilamazsa hicbir biitiinlestirme miimkiin degildir.

(13) Rahman'a gore (1982), son donemlerde somut gergeklerle ilgili bilimlerle Islami degerleri
kaynastirma yolunda cesitli tesebbiisler oldu; mesel4, Islim ve ekonomi, ya da Islam ve psi-
koloji gibi, bunlar Suudi Arabistan ve Pakistan'da toplanan muhtelif konferans ve seminerle-
rin konulariydi. Ancak maalesef bu caligmalar kimi degerli bakis agilarma sahxp olmalarina
ragmen “esas itibariyle oziir dileyici tutum yiiziinden arizali idiler.”

(14) Ik donem fakihler ve daha sonra 8. yiizyilda keldm alimleri arasimda 6gretiye 111§km ihtilafla-
rin var oldngu gercegi, kimi masumiyet iddialanini acik bicimde reddeder. Stzkonusu ihtilaf-
lar farkli yorumlardan kaynaklanmakta olup, bu yorumlar bizzat Kur’dn'dan ayurt edilmelidir.
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Bu elestirel tavir Kur’4n'a dayali olmalidir. [lahiyat, hukuk, ve felsefe gibi
cekirdek Islamt bilimler safdist birakilmamali, fakat yeniden inga edilmelidir, zi-
ra bunlar “limmetin manevi ve entelektiiel varliginin devamim” saglar (Rahman
1982). Bu “Islami disiplinlerin gelisiminin tarihsel sistematik bir calismasinin”
geregine isaret eder. Halbuki bugiine kadar Miisliiman aydimlar Isldm edebiyati
tarihine, bu edebiyatin tarihi etiidiinden daha fazla 6énem vermislerdir. Uzerinde

AT

durulacak nokta, biitiin bu caligmalarin, nihayetinde, bizzat Kur’an'm 6l¢ii alina-

rak yargilanmasi geregidir (a.g.e.). Bu acidan Rahman, Fartiki'nin aksine, Kur’an

ol¢ti alinarak Isldmf mirasin esash bir elestirisi icin ¢agrida bulunmaktadir.
Kendisi Islami mirasin ne dereceye kadar Kur’4an'la uyum icinde oldugunu sor-
gulamamizi ister, zira Islimi mirasta yer alan her sey mutlaka Islami degildir
(Rahman 1988).16

Rahman'a gére Bati'h diigiiniirlerin {slam{ prensiplerle uyumsuzluk gosteren
varsayimlarim elestirmek hakkimizdir. Ancak aym elestiri hakkimiz Islami mi-
rasin Miisliiman diigiiniirleri hakkinda da gegerlidir. Buna gére, Islamilestirme
Islami gelenegin bir elestirisini dngdrmelidir; zira gegmisten gelen mirasa elesti-
rel bir bakig olmaksizin entelektiiel cagdasliga Islamd elestirel bir cevap gelistire-
meyiz: ‘

Boylece, kendi gelenegimizi Kur’an 1sifinda gayet giizel incelemeksizin Islam?
diisiincede bir ilerleme saglayamayacagimiz: ifade etmis olduk. Zira bizim bagvu-
racagimiz belli glciilerimiz ol_rpah ve bu Olgiilerimiz pek tabiidir ki dogrudan
Kur’an'dan kaynaklanmahdir. Oncelikle kendi Islami gelenegimizi incelemeli ve
sonra cafdas diinyanin yarattif: bilim kiitlesini elestirel bir caligmaya tabi
tutmaliyiz!7(a.g.e.).

(15) Her ne kadar Fartiki mirasin Kur’an ve Siinnet 151ginda elegtirel bir degerlendirmeye tabi tu-
tulmasindan bahsetse de, bunu, Rahman'in 6ngordiigi gibi, modern disiplinlerin elestirel de-
gerlendirmesi i¢in dnkosul olarak ortaya koymaz.

(16) Rahman Islami birikimin yeni bir incelemeye tabi tutulmasin ister. Ibn-i Arabi'nin, Razi'nin,
ve Gazali'nin 6gretilerinin Kur’an'a uygun olup olmadig: tesbit edilmelidir. Bunlar hep biiyiik
insanlardi, ne var ki farklilagmig ve zaman zaman da ihtilaf etmislerdi. Muhtelif fikir ekolle-
rine sahip olan Islami birikim standart bir bakis agisina sahip tekdiize bir sistem degildir
(Rahman 1982). Rahman'a gére her ne kadar Ehl-i siinnet Islam felsefesini sapik bularak dig-
lamigsa da, felsefi diisiince Ehl-i siinnetin dinf diisiincesi iizerinde agirlikhi bicimde kendini
ifade etmistir. Bu acidan Ehl-i stinnetin bu poktadaki yargisinin dogrulugunu ve aldif 6lcii
Kur'ani dl¢iiye ne denli uydugunun tetkiki gerekir.

(17) Rahman'a gore Miisliimanlarin, oncelikle neyin dogru neyin yanlis olduunu belirlemek icin
kendi geleneklerini yargilamalilar; ancak bunu yaptiktan sonra Bati gelenegini yargilayabilir-
ler. Her ne kadar uyum ve ihtilaf noktalan yiizeysel bigimde belirlenebilirse de, Bati'l1 disip-
linleri fslamilestirmenin mekanik bir yolu yoktur. Yiizeysel tesbit yaratic1 bilgiye gotiirmez,
zira yaratic1 bilgiye ancak hem Batr'ls hem de Islami gelenegi yargilamanin temelini tegkil
eden Kur’anf tavirla yogrulmus olmakla ulagilabilir.
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Far(ki'nin ¢agdag laik disiplinleri Islamilestirme ¢abasinda acik bir pratik
yaklasim goriiyoruz. Buna kargt Rahman, oncelikle Kur’ani kistas temelinde
Islami gelenegi elestirel bir degerlendirmeye tibi tutmayan béyle bir
Islamilegtirmenin sonugsuz kalacagim 6ne siirer. Kur’4n'm orijinal hamlesine
doniig noktasindaki 1srarla ilgili olarak biz de sunu séylemek istiyoruz: Kur’an'in
elestirel degerlendirme icin 6l¢ii olarak alinmas: tabii ki 6nemlidir; ancak bu
noktada Rahman bunun beseri yoruma agik oldugunu unutmaktadir. Birikimde

neyin IslAmi oldugunu kim yargilayacaktir? Her ne kadar mirasla ilgii olarak”

elestirel bir tavir icinde olmak bir fazilet ise de, kimse degerlendirmede beserin
kacinilmaz temayiillerinden kendini tamamiyle kurtaramaz. Biz Kur’4n'in nihai
dlcii olmas: gerektigi noktasinda ittifak ettigimiz halde, Kur’an't yorumlamada
oznellik unsurundan kurtulamayiz.!8

Rahman, tefsir calismalarindaki bu ikilemi gozardi ettigi izlenimini verir.
Miras1 yorumlamada bazi mefhumlarin olmamasi beger icin miimkiin degilken,
bu pesin hiikiimlii, mesela: a) yorum yapilamaz, b) Kur’an'in degisik yorumlart
ya da agikca ihtilaf eden ekoller Isldm1 miras gercekliginin altim oyar, ya da c)
bir Isl4m1 diinya goriisiiniin varlig1 cy-i sualdir, gibi anlamlara gelmez. Sundan
kesinlikle emin olmaliy1z ki, Isldmi miras tekdiize bir sistem degildir. Isldmi mi-
rasmn Kur’an ve Siinnet temelinde gozlemlenmesi gerektigi dogru olmakla birlik-
te Kur’4n'a yaklagimlardaki-belli temayiiller de goz ard: edilemez. Ancak boyle
bir kagimilmazlik her zaman i¢in yorumu gecersiz kilmaz, her haliikdrda yorum,
koklerinin Kur’an ve Siinnet'te oldugunu iddia eden bir egilimi dogrulamak icin
kullanilabilir.

Sonuc¢

Far(iki'nin alternatif Islami disiplinler ortaya koyma cabasindan ziyade, ¢ag-
daghk illetine agir1 maruz kalmas: Batr'ya kars1 olan ihyaci tepkinin b1r husu31ye-
tidir. Daviers (1986) soyle der:

Bu, bilginin Islamilestirilmesi plaminin net bir kavrayist, sorunlara kesin bir duyar-
l1g1 sézkonusu. Ancak Onerdigi care hastalifin bizzat kendisine agin bicimde ma-

rini yaratmast ve bilgi katmanlar: arasindaki iligkileri kendi ihtiyaglarina gore ya-

(18) Meseld Nasr, miras: tasavvuf terimleriyle yorumlamak isteyecekken, Abduh meseleye mo-
dern bilimsel bir temayiille yaklasacak, 6te yandan Rahman da temayiiliinde Kur’an'in sosyal
hamlesini ifadelendirecektir. Burada 6znellik unsurunun tabiaty itibariyle serli oldugunu vur-
gulamak istemekle beraber Kur’an'in yorumlarinda stzkonusu unsurun tesirini kabul etmeli-

yiz.
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pﬂaridlrmas1 gerekmez mi?

Bu ifadeler Rahman'in, bagimsiz ve onu kavrayabilen bir tavir gelistirebi-
mek icin Bati'dan ayrigmaya cagnisiyla tam bir uyum arzeder. Yalmzca Islimi
ilimlerin yeniden ingas1 icin degil ayn1 zamanda bunlardan Isldmi sosyal bilimle-
rin de yapilandirilabilmesi i¢in mirasa elestirel bir yaklagim zaruridir. Her ne ka-
dar Bati'da sosyal bilimler genc disiplinlerse de insanlik, toplum, din ve tarihle
ilgili goriisleri sekillendirmede 6nemli bir rol oynarlar. Sosyal bilimsel yaklagim
her ne kadar Islimi gelenegi sosyal goriiniimlerini tetkikte 6nemli bir rol oyna-
yabilirse de, bu yaklagimin esas itibariyle Bati'li liberal bir toplumda ahlaki de-
gerleri izafilestirmeye olan katkisi ciddi bir sinirlamadir. Miisliiman sosyal bi-
limciler insanin tabiatiyla, milletlerin yiikselis ve cokiisleriyle, yeryiiziinde fesat
tohumu ekenlerle ilgili kendine has gériisleri olan Kur’an'm psikolojik, sosyolo-
jik ve tarihi derinliklerini aragtirmalidir. Bu arastirmalarini toplumda yer edecek
dengeli ahlaki-sosyal degerlerin olusumu ve Islém1 birikimin elestirel tahlili icin
Bu yolla, toplumda kalic1 ahlaki degerlerin devamu icin verilen mucadeleye kat—
kida bulunmus olunacaktir.

Biitiin elestirilere ragmen, yine de Far(iki'nin egitim reformuna olan énemli
katkisi teslim edilmelidir. Tiim tartigma Isldmilestirme ¢alisma planmnin yeniden
gozden gecirilmesi icin fikirleri harekete gecirmenin yanisira, entelektiiel cag-
dashga alternatif ve daha yetkin bir Islami cevabin gelistirilebilmesi icindir.
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