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Cokluktan Birlige:
Ser‘i Gorus’

Abdiilaziz Sdcedina™

Islam: I‘tikad, Teslimiyet ve Amel

Islam, iman ¢agrisina cevap vemesi ve ahlaken 4dil bir kamu diizeni olug-
turmast igin insanliga bir davet olarak geldi. Bu diizen insanhgin ilahi fradeye
“aktif teslimiyetini” yansitacaktir. Islém kelimesinin vurguladigi mani da bu tes-
limiyettir. Buna gore, Islimi bir diizen kurmaya ahlaki ve dini bir baglilik gos-
termeden imani dil ile ikrar etmenin riya olarak goriildiigii Isldm vahyinde, adil
"bir kamu diizeninin olusturulmasi imanin dogrudan bir sonucu olarak kabul edil-
mistir. Gergekten Kur’an'a gore iman ahlaki bir sosyal davramig ortaya crkarir ve
bunun yeryiiziinde 4dil bir diizen kurma ¢abalarina aktarilmas: gerekir. Islam bu
teslimiyetin tabii neticesi olarak ferdin “diiriist” bir sahsa ve toplumun da ideal
bir kamu diizenine doniisecegi hususu anlagilmadan, mahza bir “teslimiyet” ola-

rak tammmlanamaz.

Ancak Kur’4n insan tabiatindaki zayifliklar: da dikkate alir ve diinyedaki
maddi hayatin panltilariyla karsilagtiginda ortaya c¢ikan bu zayifliklann iistesin-
den, gelmesi icin insanlifa ¢oziimler tavsiye eder. Kur’an'm kurulmasini tavsiye

... ettigi sistemde 11ahi cagriya cevap veren insanlik, bundan &tiirii iki miinasebet

*  Abdul Aziz Sachedina, “Unity through diversity: the Shar‘i Vision,” AJISS, Vol. 5, No. 1
1988, ss. 59-75. -

** Dr. Abdul Aziz Sachedina, bir siire icin Haverford College, Haverford, PA'da Isldm Profest-
rii olup, esas olarak Department of Religious Studies, University of Virginia, Charlotesville,
Virginia'da Profesordiir.
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:alamndan sorumlu tutulur. Bunlardan birincisi O'nun tarafindan yaratilmasindan
otiirii Allah ile miinasebetini, ikincisi ise insanligm fertlerden olusmasindan otii-
rii sahislararas: miinasebetleri kapsar.

Din{ tavsiyelerin insani ibadet ve takvaya y®nelttigi birinci sahada {1ahi
rehberligin hedefi, yaraticiya siikretmenin geregini anlamas: i¢in insanlhg: irade
ve idrak ile donatmaktir. Allah'in ihsani olan imam bir secim hakki izler. Bunun
sebebi, imana yapilan ilk cagrida zorlama varsa insanhigm bunu ¢ignemesinden
dolay: sorumlu tutulamayacagiduir.

Ayrica, Kur’dn'a gbe iman sahibi olmak Allah ile 6zel bir miinasebet kur-
may1 gerektirir ve hicbir beger? vasitanin bu miinasebeti empoze etmeye yetkisi
yoktur. Ustelik Allah insam, tabif haliyle korundugunda Yaratan'mi bilmesini te-
min edecek bir fitratta yaratmistir. Fitratin sthhatini korumak ve takvaya yonel-
mek, onun telkinlerine ihtimamla miikellef olan insanogluna brrakilmistir. An-
cak 114hi plan'da buna ilave olarak, yeryiiziine insanliga ahlaki ve ruhi sagligin
korumada yardimci olacak temsilciler tayin etmek de vardir. Insanlig1 akil ile
donatmamn yamni sira, ¢cok sayida peygamber gondermek de plamin bir parcasidur.
Peygamberlerin baslica gorevleri, insanlara fitratlarini “hatirlatmak”, ata gele-
nekleri ile miras kalan 6nyargilarin tozlan altinda gizli olan potansiyellerini
“aciga cikarmaktir. Peygamberlerin de belirttigi gibi, bu kuvvetler oncelikle in-
sanoglunun Allah'm davasma hizmet etmeleri ve onu bagarihi kilmalan icin yara-
tilmastrr.

Rehberlige duyulan bu ihtiyac, beseri miinasebetlerin ikinci alani olan ce-
miyetteki sahislararasi miinasebetler iizerinde kat'i sonuclar dogurmustur. Dinf
-tavsiyeler insan miinasebetlerini ilerletmek icin gerekli kilavuzlugu yerine getirir
ve insam 4dil bir sosyal diizen kurmaya y&neltir. T1ahi rehberligin bu alani iman
vasitasi ile toplumda gergeklestirilmek istenen nihai amag acisindan hayati 6nem
tagir. Boylece toplumun hayr ii‘saadeti bu ahlaki emirlerin izlenmesine ve yeryii-
* ziinde 11ahi iradeyi temsil eden kisilerin (peygamberler gibi) otoritelerinin kabu-
liine bagh olur. Kur’an Isldm vahyinin davetini kabul ederek iradelerini bir kez
kullanmis olan miiminlere, Peygamber (s.a.v.)'e ve kendi aralarindaki hiikiim
sahiplerine (ulu'l emr) itaat ederek “teslimiyet”lerini tamamlamalarini emreder.
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in emrine “teslimiyet”, aslinda Allah'in geriatle ortaya
koydugu iradesine "teslimiyet"tir. Peygamberin Kanun seklinde tezahiir eden
ilahi Iradenin insan sfiretinde hayat bulmasi anlamina gelmesi, Islam'm, kendisi-
ni devami kabul ettifi biitiin tektanrih geleneklerin (dinlerin) ortak ozelligidir.
Béyle olunca Hz. Peygamber (s.a.v.)'e itaat her zaman icin Isldm vahyinin getir-
digi dini ve hukuk{ tavsiyelere itaati ifade etmigtir.

(3
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Kur’4an ve Siinnet

Isldm vahyi hem Kur’4n'i, hem de Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Siinnet'ini ih-
tiva eder. Miisliiman hukukgular bunlarm her ikisini de dinf hiikiimler i¢in gecer-
1i temeli olugturan tek ve salahiyetli kaynak olarak gériirler. Ancak bu iki kayna-
gm degerlendirilmesinde 6nemli bir farklilik vardir; Kur’an Allah'm degismez
ve yanilgisiz sozleri olarak kabul edilirken, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sozleri da-
ha sonraki dénemlerde onu kaydeden toplum tarafindan tarihi degisikliklere
maruz birakilarak golgelenmigtir. Bu gercek, Hz. Peygamber'in vefatindan he-
" men hemen iki asir sonra hadisler hakkinda diisiilen apacik goriig ayrilhiklar: ve
ihtilaflar sonunda, bilim adamlar tarafindan yavas yavas ve biiylik hassasiyetle
kabul edilmeye baslandi. Bu bizi Islami hukuk hiikiimleri konusunda fikir ayri-
liklarinin temel kaynag: olarak goriilen hassas bir meseleye, Siinnet'in konumu .
meselesine gotiiriir.

Alimlerin hukuki kararlar almada yararlanabilecekleri, {izerinde fikir birli-
gine vardiklar insicamli bir Siinnet olugturulmasi icin ¢aba sarfedildigine siiphe
yoktur. Esasinda alimlerin sihhati s&bit Siinnet'i gecerli belge olarak kabul etme
konusunda vardiklar1 bu fikir birliinin (icmd*) kendisi de ger‘1 kararlar verme-
de bagimsiz bir kaynak héline gelmistir. Fakat alimlerin bu ittifaki, Siinnet'te
bulunan ornekler iizerinde daha fazla tahmin yapmay: gerektirmistir. Delil ola-
rak kullanitabilmede gecerli kaynak kabul edilen bu 6rneklerle, hukuki karara
konu olan somut durum arasinda ilgi kurma hadisin elfazinin makul bir tefsiri
yolu ile gerceklesir. Vahyolunmus kaynaklarin tefsirinde yer alan bu zihni siirec,
dini hiikiimler icin bir bagka kaynak héline gelmistir. Alimler buna kiyas, rey
ya da sadece akil gibi farkli adlar verirler. Biiyiik alim Imam Safi‘? (d. H.
204/M. 819) tarafindan gelistirilen usitl-i fikh (Islam hukukunun teorik temeli
ya da ilkeleri), Miisliiman Alimlerin, verili nass ve siyak-sibakdan yola ¢ikilarak
hukukf kararlara varilmasinda gecilen zihni 1§1emlerm sistematik térifine duy-
duklar ihtiyac1 kargilama bakimindan 6nemlidir. Alimlerin ¢abalar biiyiik Slgii-
de, kayith Nebevi drneklerin i¢tihad, bilhassa da Kur’an ve Siinnet gibi vahyo-
lunmus kaynaklar iizerindeki tahmine dayali bagimsiz muhakeme demek olan
ictihad-1 ger‘f diye adlandirilan tefsir metodu yoluyla kabil-i tatbik héle getiril-
mesine yénelikti. Isldm 4limleri bir mutabakata vararak, yavas yavas gelisen
zihni metodu uygulamasalardi, miladi sekizinci (hicri bir ve ikinci) asoin sonun-
da ortaya cikan hukuk kiilliyat: beserf iligkilerin iki alanim ele alan (Tann-msan
ve insan-insan) tutarl bir dini teAmiil olugturamazdi.

Ibadat ve Mu‘amelat
Ibaddt ve Mu‘dmeldt adin alan bu iki miinasebet alan1 uygulamal: Islam
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Fikhinin (ahkém-1 ser‘iyyenin) konusudur. Bu tasnifde iki alanin bulunmasi
zimnen Islamiyette dini ve ahlaki kurallar arasindaki ayrima isaret eder. Ancak
bu, insanin faaliyet alamini dinf ve diinyevi olarak ayiran smiflama ile karistiril-
mamalidir. Is1m alimleri, Kur’4n'da yalmzca Allah'a yakinlik aramak (kurbeten
ilallah) i¢in yapilan iglerle beser toplumunun mensubu olmaktan &tiirii yapilan
isler arasinda ayrim oldugunu kabul etmektedir.

Allah ile kisi arasindakiler iliskide kisinin Allah'm emirlerine itaat etmeme-
si hélinde cezayi, diinyada yahut ahirette, ancak Allah verir. Oysa sosyal Konu-
lardaki ihlallerde kendisine siyasi gii¢ verilen Miisliiman otorite miieyyide uygu-
layabilir. Bu nedenle belirtilen saatlerde ibadet yiikiimliiliigiinii ihmal eden kisi,
bir insan tarafindan cezalandirilamaz. Diger yandan, gecerli bir akdin sartlarim
yerine getirmeyen bir kisi adalet oniine ¢ikartilarak Miisliiman otoritenin verdigi
karara uymaya zorlanabilir. Ancak daha 6nice de belirtildigi gibi insan-Tanr1 mii-
nasebetlerindeki bazi fiiller, insan-insan miinasebetlerini de etkiler. Meseld, im-
metin Hulefa-i Ragidin dénemindeki tecriibelerinde goriildiigii gibi, zekann
Islam kamu diizeninde siyasf bir yonii de vardir. Buna gore kendisine hiikiim ve-
rilen otorite bu yiikiimliiliigii ihlal edenlerle sert bir sekilde ugrasmak zorunda
kalmigtir.! Insan-Tanr1 miinasebeti konusunda ise hukukgular bu hiikiimlerin en
nihayetinde insanin manevi yazgisiyla ilgili oldugu ve bu nedenle hi¢cbir begeri
vasitanin bunlar1 empoze edemeyecegi iizerinde goriigbirligi icindedir. Bu alan-
daki ihlaller ancak ahliki ve sosyal sonuclar doguruyorsa yonetici itaat isteme
yetkisini kullanabilir. Dier yandan insan-insan miinasebetini ele alan hiikiimler,

kanunlara insanlarin refah: icin etki edebilen idarf bir vasitamn varligindan hare-
ket eder. Bu dini hiikiimler insanlarin birbirine olan hak ve gorevlerini ele aldi- »

- §indan, itaat isteyen ve onu yiiriiten bir otoriteye ihtiyac duyulmaktadir. -

Islam kanun kiilliyatinda bébu'l-hukiimeh ya da babu's-saltanah baghigim
tagtyan ayrn boliimler olmamasina ragmen, sahislararas: miinasebetleri ele alan
hiikiimlerin dil bir yoneticinin (sultdn-1 ‘adil) varligmi 6ngordiigii hakkinda bir
cok Ornek verilebilir. Buna gore bu yénetici Allah'm toplum iizerindeki gayeleri-
ne zarar vermemek kaydiyla otoritesini kullanabilir.

Bazi idari ve resmi hiikiimlerde 4dil bir yoneticinin varligimn 6n sart ola-
rak gecmesi teoriden ibaret degildir. Bu Miisliimanlarin peygamberlik bir otori-

teye duyduklar 6zlemi yansitmaktadir. Ne de olsa bdyle bir otoriteye itaat, onun

(1) David Little ve John Kelsay ile birlikte yazdigam Human Rights and the Conflict of Cultures:
Western and Islamic Perspectives on Religous Liberty, University of South Caroline Press,
1987 isimli kitapta yer alan “Kur'an'da Din ve Biling Ozgiirliigii” konulu bolimde zekat
dini-ahlaki ybnleriyle beraber Ebu Bekir donemine atiflarda bulunarak inceledim.
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yetersiz ve zalim bir yonetici oldugu gibi nedenlerle sorgulanamayacaktir.

Hiléfet ve Seriat

Hicri birinci asirda (M. 7. yy) Hulefa-1 Rasidin'in halifeliklerinin sona er-
mesi Islam toplumunda saltanat siirenlerin otoritelerinin smirlarmin yeniden de-
gerlendirilmesine neden oldu. Gercekten Islam ‘Alimleri kendilerini, dinf emirle-
rin tatbik edilmesi icin 6n sart kabul edilen Adil yonetici tarifine hi¢ de uymayan
kotii yoneticilerin yonetimi altinda yagar buldular Bu siyasi sartlar altinda
fakihler careyi iimmetien yoneticilere itaat zorunlulugunu kaldirarak, bunun- ye-
rine seriat kurallarina uymalarim istemekte buldular. Adil anayasal bir otoritenin
varlifinin 6n sart olmadig1 boyle bir Seriar baglhiliginin (fakihlerin tefsir yoluyla
olusturduklar: kanun kiilliyati) en 6nemli sonucu, hukukcularm timmete, adil ol-
mayan yoneticilere kars: dinf otonomi verme konusunda israrlari olmugtur. Ka-
nun kiilliyati imamin yerine gecmistir. Imam Safi‘i'nin Miisliimanlara verdigi
ogiit de budur: “Kuran ve Siinneti Imam kilin”? fmam S4fi‘i'nin bu 6giidii tarihi
cerceve gozoniine alinarak diisiintilmelidir: Bu sirada teoride iimmetin takip ede-
cegi “model”i teskil edenHulefa-i rasidin gibi adil bir imam yoktu. Ummetin bir-
1igi ise merkezilesmis bir otorite kavramina dayanmaktaydi. Bunun iizerine bag-
Iilik imamin sahsiyetiyle ayn1 derecede 6nemli bir kavram olan vahye ve onun
tevhidi giiciine aktarilmigtir. Ummetin bagliligim artik kendinde toplayan Islam
vahyi, yani Kur’an ve Siinnet, Miisliimanlarin bilincinde merkezi gahsiyet olan
imamin otoritesini tagimayi iislenmigtir. Ciinkii birlestirici gii¢ olarak béyle bir
otoritenin varlii iimmetin daha 6nceki siyasi gelisiminde ¢ok vurgulanmusti.
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan hemen sonraki donemde, timmetin
Rasfilullah dénemindeki siyasi ve dini toplum kavramina bagl kalmas: igin ¢o-
ziilmesi gereken mesele Islam siyasetinde liderlik meselesiydi. Hz. Ebu Bekir'in
Medine devletinin basi olarak aldig: tedbirler, Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan
sonra devamhilik hissini saglamada en 6énemli noktanm, yeni liderlik altinda tim-
metin birligini stirdiirme oldugu yolundaki gézlemimizi dogrular. Otoritenin de-
vamlihig: hissi 6nce Hulefa, ideal Hilafetin sona ermesinden sonra ise Seriat ta-
rafindan saglanmstir. Iste bu sebeple, ddil imdmm yoklugunda Kur’én ve Siin-
net Imdmn yerine gecmis ve Miisliiman otoritenin siyasi olarak parcalanip da-
g1lmasindan sonra Islam toplumunun birlestirici giicii olmustur. Gergekten mo-

(2) Safi‘l, Kitabu'l-Umm, Kahire, H. 1381, M. 1961, c. 7, ss. 307-308. Safi‘l, Miisliimanlara
Islam'mn hukuki, ahlaki ve dini emirlerinin iki temel kaynagi olan Kur’4n'1 ve sahth hadisleri
rehber imam kilmalarim tavsiye eder. Boyle bir rehberlik Is14m vahyinin hukuki muhtevasin
agiklamada temel kriter olmustur. -
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dern caga kadar iimmetin zihninde devamlilik hissini yagatmaya devam eden tek
sey vahiyden kaynaklanan Isldm hukuk sistemi olan Seriattir.

Daha da nemlisi Isldm Seriati, hukukcularin goriis ayriliklarim agikea ta-
myarak birlik saglayici bir merkez olusturmustur. Bu goriis ayrilig1, zamanm y6-
neticileri altinda adil bir diizen kurma umudunu yitirerek, Seriat1 ve onu tefsir
edenleri Islam'a baghlik hissinin mesri merkezi kilan 4limler tarafindan da
mesriilagtinilmigtir. Sosyo-politik adéletin yoklugunda, 11ahi adil diizen idealini
sundugu icin seriat her 4limi hukuk eserinde temsil edilen sekliyle gercek bir
4dil kamu diizeninin kurulmas: yolunda Miisliimanlarin rehberi olmugtur. Boyle-
‘ce Miisliimanlar 4dil bir yoneticinin bagkanlig1 altinda Islami bir devlet talebini
birakarak, {1ahi kamu diizenini temin eden sisteme baglanmustir. Son tahlilde,
miiminleri Islam idealinin gerceklesecegine inandiran sey, {1ah bir sistem olarak
Seriann adil bir idarenin kurulmasimi garanti ettigi inancidir. Buna gore Hulefa-
i Ragsidin devrinden sonra, Kur’4n'm mesajinin evrenselligini yerine getirdigi
icin Seriann yonetici roliinde israr etme itikadin bir parcas: hiline gelmistir.
Ayrica bir siyast otoritenin toplumda Isldm kanunlarimi her yéniiyle uygulamay:

iistlenmesi, ona aksi taktirde sahip olmadig: bir tiir mesriluk kazandirmigtir. -

Islam tarihindeki bir cok 6rnege gore, iktidara Adil olmayan yontemlerle gegen
yoneticileri, Islim hukukuna baghiligma ve onun uygulamasina bakarak megru-
lagtiran kaynak yine Islam hukukgular1 olmustur. Y6netimleri altinda Islam'in ih-
tisarm incelenerek, yoneticiler Islami hiikiimet, ddil hiikiimet olarak tamnmaglar-
dir. Klasik Islam devrinden kalma bu miras giiniimiiz toplumundaki
muhafazakar (fundamentalist) goriiste hiikiim siirmeye devam etmektedir. “Fun-
damentalizm” burada Seriafi hayatin her alaninda uygulayarak adil bir kamu
. diizeni olugturma yolundaki Islami amac1 gerceklestirme ¢abalari' olarak tanim-
lanmalhdir. Bu goriis giiniimiizdeki milli ve kiiltiirel cegitlilie ragmen Miislii-
manlar arasinda bir birlik hissi olusturmaktadir. Ayrica Islami harekete hilafette
oldugu gibi merkez1 bir otorite gerektirmeyen ideal bir sistem tasarist kazandir-
mistir. Modern cagda Seriat, Miisliimanlarin hem imami, hem de halifesidir.
Bagka bir ifadeyle iktidar; hep birlikte Islami bir kamu diizeni kurmalar i¢in ina-
nanlara, immete verilmistir. Bu diizende Tanri-insan ve insan-insan miinasebet-
lerini diizenleyen ilke ve kurallari geriat koyar.

Seriatte Ideal ve Gercek

“Ancak Hakim O. W. Holmes'un belirttigi gibi “hukukun mantiktan ziyade
tecriibede yasadigmi” hatirlamamuz gerekir. A

_ Islam devletinden sonra degil énce gelen ve Ilahi bir sistem olarak gériilen
Islam hukuk sistemi, bazi bilim adamlan tarafindan toplumun tarihi gelisimin-

s ‘” -l

~
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den tamamen soyutlanmig olarak ele alinmaktadir. Is1dm hukukcularmm cabala-
rindan ise, Allah'in vahyedilmis iradesini, hakiki degerinden ¢ok 6znel standart-
lara gore kesfetme ve formule etme siireci olarak soz edilir. Gergekten ictihad
vahiydeki hukuk hiikiimlerini ‘kesfetme’ cabas: olarak tammlanmistir. Yukarida
igaret ettifimiz gibi bu ictihad tiiriine ictihdd-1 ser‘f denir ve mantik yolu ile va-
hiy konunun i¢ nizamim1 ‘kesfetmek’ icin insanin zihni melekelerinin biiyiik bir
dikkatle kullanilmasin1 gerektirir. Buna gére, Islam hukukunun toplumun geligi-
mine yakindan bagh olan tarihi fenomenden tamamen mahrum oldugu diisiiniil-
miigtiir. Is1Am hukukunun analizinin ve gelistirilisinin biiyiik 6lgiide nazari oldu-
gu savunulabilir. Ancak hukuki kararlar (ferevd), toplumun ihtiyaclarina gergek-
¢i olarak egilen, uygulamaya ait endiselerden mahrum degildir. Usil-i fikhm -
gelisimi bu tiir pratik endiselere kanit olarak gosterilebilir. Us#/ alaminda ayrica,
- Miisliman hukukcularin iiretken zekalarim 6l¢mek ve baska bir igtihad tiirii
olan ictihdd-1 ‘akif'yi (tamamen akli delillere dayali istidlal) belgelemek de
miimkiindiir. Bilindigi gibi hukuk? bir karara varirken, bu karar1 destekleyen ya-
zil1 bir kanit bulunmadig1 taktirde Isldm hukukunun kaynaklarma dayali olarak
bilimsel tabminlerde bulunulur. Us#l alamindaki eserlerde detayli olarak verilen
rasyonel i§1émler bu alandaki metodolojik ilerlemeleri de gtz6niine almaktadir.
Gergekte Islam hukukunun teorik temelleri alaninda hukukcular, hukuk ilkeleri-
ni kesfetmekten cok, onlarin yaraticis1 olmuslardur.

Hukuk{ kararlar tiimdengelim yoluyla hukuk ilminin bu temel ilkelerinden
cikar. Ancak mahkeme kararlarindan neset eden pozitif hukuk 6zellifi gosterme-
yip, kaynagin1 ideal doktrinden alir.> Bu hukuk{ siirecin sonuclari, Isldm mahke-
melerinin uymalar1 gereken hukuki hiikiimlerin kaynagi olan ideal sistemle,
mahkemelerin bu sisteme bazen uygun bazen aykir diigen fiili uygulamalar ara-
smda giderek bilyliyen ucurumda hissedilmigtir.

Bu nedenle Islam hukuku sahasindaki ilmi calismalarla, normatif dinf hu-
kukla somut vak’alarin gerekleri arasinda bir ugurum oldugu akilda tutulmalidr.
Ciinkii cogu kez siyasi otoritenin keyfi giicii gizlice, adilet dagiticilarim, Isldm
vahyini gozardi eden ayrime bir politika benimsemeye zorlamigtir. Adli kararlar
konusunda goriis fakliliklarma neden olan hukuki aragtirmalarin yamsira Norma- .
tif doktrin ile somut vak’alar arasidaki bu ugirum Isldm hukuku altinda evren-
sel bir diizen kurulmasim engelleyen diger bir faktor olmugtur. Islm tarihinin,
normatif emirlerin inkér edilmese de gozardi edildigi hemen her devrinde, hii-
kiim siiren siyasi gartlar icabi, 11dhi adaletin sembolii olan adalet mekanizmasi

(3) - islam hukukunun bu dzelligi icin bkz. N. J. Coulson, A. History Of Islamic Law, Edinburgh,
1964, s. 120 vd. Ayrica Joseph Schact, Introduction to Islamic Law, Oxford 1964, s. 199 vd.
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Seriat kurallarnindan ¢ok zamanimn hukuki uygulamalarma dayanmistir. Bunun so-
nucu olarak Isldm kamu diizeninde yavas yavas iki tiir hukuki otorite belirmisgtir:
bir kaza salahiyeti sahibi kadi'mn baskanligmdaki seriat mahkemeleri ve yine
kazi salahiyeti sahibi bir devlet memurunun bagkanhk ettigi §1kayet (mazdlim)
mahkemeleri.*

. Béyle ikili bir mahkeme sisteminin gelismesi Islam hukukuna atfedilen te-
mel fonksiyonun mantiki bir sonucudur. Islim hukuku 8yle bir mevzuat ortaya
koymustur ki, bunun ne temyiz imk&m ne de degisme iimidi vardir. Bu kanun
cignenebilir, unutulabilir ancak degistirilemez. Zamanla hukuk? bir teamiilii de-
gistirmek, temyiz etmek ve uygulamadan kaldirmak ilitiyac: ortaya cikabilecegi
icin mevzuatin tarihi karakteri ciddi 6lciide kisitlanmigtir. Islam tarihi ilerledikge
amact hidayet olarak belirlenmeye baslanan Isldm hukuku, toplum tarafindan
giivenlik ve devamhihin garantisi olarak kabul edildi. Daha 6nce deginildigi gi-
bi toplumun dinf otonomi ve birligi, Seriati Allah'in emrettigi adil kamu diizeni-
nin kurulmas: icin kutsal kanun olarak tanimasina bagliydi. Islam hukukunun
toplumun bireyleri arasinda tevhid ve sadakat hissi olusturmasii miimkiin kilan
tek sey ise bu “hidayet” kavramiydi. Hukuk, Miislimanlarin din{ literatiiriinde
dini teAmiiliin timsali olan bir /mdm hiline geldi. /mamn emir ve yasaklar ise
ideal deger ve 6nemi siiren kalict modellerdir. Bu baglamda Islam limlerince
derlenen adli katarlar karakteristik olarak anlagmazliklarm (hilafin) kabul edil-
mesi ve paradigmatik bir modelin otoritesine basvurulmas: gibi 6zellikler tagir.

Burada paradigmatik model, bir mesele iizerindeki anlasmazlig: kisisel kararim -

- kullanarak ¢6zebilen imamdir.

Hukuk literatiiriindeki imam kavramu biitiin adIi tartismalarin odak noktasi
olmug ve farkli sekilde kullanilsa da her zaman otorite ifade etmistir. Bu otorite
itaat talep etme hakkini sakl tutmus ancak itaati emredememistir. Bu yetki
yuksek yargt giicii olarak da kabul edilen de facto (fiili) siyasi hiikiimdara veril-
mistir.> Islim mahkemelerinin niifuz ve karar yetkisi yoneticinin gerekli gordii-
gii kisitlamalara tabidir. Miisliiman hukuk adamlarn tabii olarak bu durumu esef-

(4) Coulson, History, s. 128.

(5) Bu ayrim daha 8nceki eserim The Just Ruler in Shiite Islam (Siilikte Adil Yonetici), (Ox-
ford, 1988)'de yer alan Imami Siiler konusundaki siyast teori ile ilgili boliimde ele almgtim.
Bu teori Oniki Imamin imamliklarinin sona ermesinden sonraki dénemde geligmistir. Ideal
Hilafetin Hulefa-i Ragidin (H. 11-40 / M. 632-660) donemiyle smirh oldufu yolundaki Stinni
diigiincesine benzer. Bunu takip eden dénemde dini megriiyetten mahrum olan fakat Miislii-
man hukukgular tarafindan adil bir otorite olarak taminmasiyla mesriilasan de facto yonetici-
ler baga gecmistir. Ancak yine de de facto yonencﬂere Hulefa-i Ragidin'e gbsterilen hiirmet
hicbir zaman gosterilmemistir.
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le kargilayarak kadilanin verdigi kararlarm miidahaleye acik olmasina karg: gikti-
lar. Ancak somut vak’alarin gereklerini yerine getiremeyen ¢oziimlerinden 6tiirii
olusturduklar: Isldm hukuk sisteminin, Isldm devleti icerisinde gelisen karmagik
sahislar-aras1 miinasebetlere gerekli istikameti veremeyecegini de kavramiglar-
dir. Ideal ve gercek arasindaki ucurumun olugmasina, Miisliiman hukukgularin
bu kabullenisi ve siyasi iktidarlarin baskisina teslim olmalar1 yol agmigtir. Daha
da 6nemlisi bu durum, “dini” ve “sekiiler” olarak dikkatle adlandirilmas: gere-
ken iki tiir mahkemenin kurulmasimna da neden olmustur. Her ne kadar Isldm” bir
kamu diizeninde biitiin fonksiyonlar teo'rik olarak dini mahiyette ise de, kadila-
rin bagkanlhifindaki (dinf) mahkemnielerin yarg: yetkisi ile, sahibu'l-mazdlim bas-
kanligindaki (sekiiler) mahkemelerin yargl yetkllen 114hi kanun ve yonetlcmm
kanunu nosyonlarina yaklagmigtir.5

“Dini”’ ve “Sekiiler”

Islam tarihindeki yoneticilerin Hulefa-i Rasidin'e tanman ve klasik devirde
ancak birkac kisiye verilmis olan dini mesruiyetten mahrum goriildiigii donem-
lerde “dini” ve “sekiiler” ayrimi bilhassa g6ze carpar. Daha da 6nemlisi bu do-
nemde iimmetten Ser‘i adélet goriisiine sadik olmasi istendigi halde, iktidarin fii-
li sahibinden bu gériisiin teorik temelleriyle hiikiim stirmesi beklenmemistir. Tk-
tidarmn adéaletsiz mahiyette oldugu gittikce daha cok anlasilirken, dindarlar ikti-
dardaki ciiriimeden uzakta temiz kalmiglardir. Gergekten de bir din aliminin dii-
riistliigli ve dindarlif: diinyevi iktidardan ve siyasetten uzak katmasi ile dlciil-
mekteydi. Isldim hukukunun hi¢bir alan1 kamu hukuku dalindaki bu “dini” ve
“sekiiler” ikilemini gostermez. Meseld ceza hukukunda adam &ldiirme sucu kil
kirk yaran detaylarla diizenlendigi halde, devlet tarafindan miieyyide uygulanan
bir kamu sugu olarak degil, ferdi sug olarak ele alinmaktaydi. Ayrica teknik aci-
dan ceza hukuku, kamu diizenine kars: islenen suglarin tiimiinii kapsamamaktay-
di. Herhangi bir ceza davasinda dini inancimn karar iistiinde belirleyici etkisi oldu-
gu bu hukuk sisteminde, dini ve ahlaki dogrulugu bilinen bir sahidin her zaman
dogruyu soyleyecegi ve en kotii suclunun bile yalan yere masum olduguna ye-
min etmeyecegi kabul edilmistir. Ancak dini inancn itici giiciine korii koriine
baglhilik gosteren bu faraziye gergekte sik sik yetersiz kalmugtir.” Isldm hukuk il-
minin bu 6zelligi sistemin kisith tarihi karakteri ve rollerini Imamlara benzeten

(6) Coulson, History, s. 129.
(7) el-‘Awwa, Muhammad Salim, “The Basis Of Islamic Penal Legislation,” The Islamic Crimi-
nal Justice System, ed. M. Cherif Bassiouni, New York, 1982, ss. 127-147.
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/ilk hukukgularm benimsedigi akademik ve idealist yaklasim konusundaki daha

onceki gozlemlerimizi dogrulamaktadir. Bilindigi gibi Imamlar'mn fiil, emir ya da
goriigleri hukuka kaynaklik ya da bir hiikmiin stikfituna vesile tegkil eden “mo-
deller” olarak degerlendiriliyordu. Imam S4fi‘I'nin Kitabu'l-Umm ya da Imam
Malik'in Muvatta’ isimli eserleri incelenirse, Islam hukuku kitaplarimn bu “reh-
berlerin” rehber kitaplar1 oldugu goriiliir: Boyle olunca insan-insan miinasebet-
leri iizerinde detayli hiikiimler icermelerine ragmen bu kitaplarin uygulama alam
gercekte insan-Tanr miinasebetleri ve inang alani ile siurh kaldi. Seriar diger
alanlarda siyasi otoriteler tarafindan g6z ardi edilirken, bu insan-Tann miinase-
beti alaninda en yiiksek uygulama alanini buldu. Seriat, modern dénemlerde fi-
nans ve sosyal yapi alaminda kisith olarak uygulamirken manevi acidan ise top-
lumda derin bir tevhid hissi saglamaktadir.

ilave olarak, ceza hukukunun yaminda yasal islemlerin mahiyeti de kad!
gibi yarg: otoritelerine ellerindeki davay: kontrol etmek icin pek az takdir hakk:
tanur. Bir iddiay: kesin suretle isbat etmek (‘ilm ya da kat‘) icin gereken kanit-
lara ait kurallar ¢ok sekilcidir. Meseld zina sucunun isbat edilmesi icin bu
ahlaksizlik fiilini bizzat goren dort diiriist erkegin sehadeti gerekir. Diger vak’a-
larda da goériilen bu katilik adiletsizlige 1mkan tanimig ve kimi zaman
adaletsizlikle sonuglanmigtir.® : :

islam hukukunda temylzm bulunmamasmimn vicdaninn sesini dinlemeyen
saniklarin sivil ve cezal sorumluluklarindan kagmasina imkén tanidig: anlagilin-
ca bu, bazi tiirdeki kamu davalarmin “dini” mahkemelerin yarg: alanindan kald:-
nimasina neden oldu. Bunun sonucunda bu davalar “sekiiler” denilen, cevredeki
kamtlan dikkate alan, siipheli sahitlerin gsehadetini dinleyen ve sucu kesfetmek
icin onlar cegitli iglemlere tabi tutan mahkemelerde goriilmeye baslandi. Daha
da 6nemlisi bu mahkemelerde alman kararlar, bir de facto yonetici otoritede bir-
lesen yiiksek yarg: ve yiiriitme giilerinin dogrudan ifadesi olarak goriildii. Bu
sekilde yoneticiye normatif Islam hukukuna ek olarak maddi hukuk kurallari
koyma hakkmin taminmasi, bizzat, vasifl ve ehliyetli bir yoneticinin bdyle bir
saldhiyeti deruhte etmesi diistirunu vazeden fakihler tarafindan kabul edilmis-
tir.® Allah'm Islam toplumu tizerindeki genel hedeflerini yiiriirliige koyabilecek
kisi bu defa da yoneticiydi. Bunun icin de de facto yoneticiye Allah'm {immet
tizerindeki amaclarina en ¢ok neyin hizmet edecegini zaman ve sartlara gore be-

(8) Awad, Awad M., “The Rights of Accused Under The Islam1c Criminal Proccedure ” T he Is-
+ lamic Criminal Justice System, ss. 91-107.
(9) Joseph Schact, “Law and Justice,” The Cambridge History of Islam, ed. P. M. Holt, AK.S. .
Lambton ve B. Lewxs Cambridge 1970, Vol. 2B, ss. 539-56.
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lirlemesi igin gahst bir takdir yetkisi verildi. Bu, I14hf maksada hizmet etme fak-
torii, yapabilecekleri en fazla sey yoneticiyi normatif hukuk kurallarina uymaya
zorlamaktan ibaret olan hukuk okullari imamlarinin kesinlikle fevkinde kalan bir
husustu. Isldm vahyine ve onun tefsirine dayanan hukuk teorisiyle bunun siyasi
iktidara sahip kisi tarafindan yiiriitiilmesi arasmdaki ayrimin Isldm tarihindeki
dinf ve siyasi ayrimimi belirledigini ileri siirmek dogru olacaktir. Isldm hukukcu-
lar1 toplumun dinle ilgili hayatlar iizerindeki tekellerini korurken, de facto yo-
neticiler de takdir haklar ile diinyevi hayat: yonettiler.

Miisliiman toplumun tévbe, namaz, zekat, cihad, orug, ticaret ve evlilik gi-
bi isleri seriatte emredildigi sekilde yerine getiren insanlardan olugtugu ve onla-
rin bu ve diger giinliik faaliyetleri bilincli olarak Allah'in emirlerine gore tartip
yiiriittiikleri faraziyesi asla sorgulanmamigtir. Aslinda niyetin biitiin amelleri dini
hayatin bir parcasi kilmada hayati fonksiyon oynadig: Isldm dininde bu, imanin
vazgecilmez bir parcasidir. Bu yapinin iistiinde ise ¢ok sayida sosyal, politik ve
ekonomik faktorler, cesitli secenekler ve varyasyonlar yaratmakta ya da onlar
kisitlamaktaydi. Ne var ki kanunlan belirleme siirecinin iiretken degil de son de-
rece mekanik oldufunu varsaymak, hukukcularin kanun kiilliyatianinda kulturu
tasvir etmedeki basanisim kiigiimsemek anlamina gelecektir.

Bu hukuk adamlar dikkatlerini Isldm vahyi temelinde bir birlik hissi olus-
turmaya yonelttiler. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)'e atfedilen hadislerdeki para-
digmay1 yorumlarken, degisikliklere neden olan farkli dini ve kiiltiirel yorelere
ait bulunmaktaydilar. Bu faktor Isldm hukuk literatiiriiniin cevresel (contextual)
yonii olarak tanimlanabilir. Farkli hukuk okullarinin farkli kararlara varmasina
. yol agan da Is14m hukukunun bu yoniidiir. Bundan &tiirti, Isldm hukukunun sag-
lam kiiltiire] yorumu kaginilmaz olarak, Islam vahyini, farkli cevrelerdeki Islam
{immetinin hayat ve tecriibesine cevap verecek sekilde tefsir eden hukuk kiilliya-
tinn metin ve 1afiz bakimindan oldugu kadar s1yak ve sibdk yoniinden de ince-
lenmesine baghdir.

islam hakukunun karmagik gelisiminde zaman akiginin degisiklikler gerek-
tirdigi reddedilerek, hukuk sistemi normatif ve ideal diizen olarak kabul edilmis-
tir. Kiiltiir igindeki normlar hukuk adamlarmin kiilliyattaki 6zlemlerinde ifade
buldugu icin, dikkatli metin arastirmalar: kiiltiirii tammlamada biiyiik énem ka-
‘zanir. Bu nedenle ilk olarak klasik kiiltiir smiflarim kesfetmek, daha sonra da
bunlarm modern Islam kiiltiirlerinde varhgim isbatlamak icin geleneksel Islam
hukukunun ciddi bir metin incelemesinden gecirilmesi sarttir. Biitiin kanunlari-
nim tek bir Yasakoyucu Tek Tann tarafindan, ¢ok sayida ve cesitlilik gosteren
insanlar icin yaratildigim soyleyen hukuk doktrini iki 6nemli smifin altini ¢gizer;
vahdet ve kesret. Kur’an'a gére kayyim ve baki olan yalmzca Allah'tir. 118hi
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mahlik olan insan ise hem degisken hem de fanidir. Insanoglunun ihtiyac duy-
dugu nihai sir begeri bir kaynaga bagh olamaz. Bu emin ve giivenilir tek kaynak-
tan [14hi kaynaktan gelecektir. Ancak en azindan Miisliimanlarm inancina gore
Allah'm emrettigi sistem olan seriat, pozitif hukuk 6zelliklerini gosterir ve yara-
dilismin gayesini yerine getirirken Tanri'min birlik talebiyle insanoglunun cesitli-
lige meyil gostermesi arasinda ¢oziilmesi miimkiin olmayan bir gerginlige sebep
olur. Iste bu sirdir; insanoglundan tek bir Tanr1'ya inanmasini istemek ve insanda
bu hakikat arayisinda farkli yollara temayiil yaratmaktaki I1ahi sir. Seriat (¢élde
su cikan yere gotiiren yol) inananlari kurtulusa giden tek yola cagirirken, top-
lumda insanlan fikir ayriligma gotiiren bagka giicler de bulunur. Kur’an'in belirt-
tigi gibi bu kurtulug yolculugunda 6nemli husus, yeryiiziinde varhigin tek kayna-
§1 olan Tek Yaratici'ya sorgusuz boyun egmektir. Boyle olunca kesret Tek Tanr1
altinda vahdete ulagmada bir engel teskil etmeyip, bireyin verdigi sozii sinamak
icin diizenlenmis 1ahf bir sir olur; kul kendini Allah'a m1 adayacak yoksa, Allah
- iradesinin hukuk eserlerinde gecen belli bir algisma m1 adayacak? Insanhigm
uzun diyénet tarihinde, insanlarin bazen, yalnizca Allah'a degil, Allah'm kendile-
rince ¢izdikleri imajlarma (putlara) tapmaya yenildikleri gozlenmistir. Seriat Al-
lah'n iradesini yerine getirme araci olarak kaldig: siirece, Miisliimanlar: Allah'a
kullukta birlestirme sembolik giiciinii tasiyacaktir. Ancak bir hedef seviyesine
cikarsa, Tsldm'a tapmakla sonuglanir; bu da sadece Allah'a kulluk etmek prensibi
geregince reddedilmesi gereken yeni bir “sirk” bicimidir. Seriat ise yeryiiziinde
adil bir nizdm kurulurken, insanlarm cesitliligi icinde Allah'in birligi goriisiinii
sunar. :
Cezaya konu hukuk ihlallerine uygulanan kesin (hudiid) ve takdire bagh
" (ta‘zirdt) cezalar ancak bu baglamda bir anlam ifade eder. Siinni hukuk
alimlerinin ¢oguna goére bu cezalar1 kurumlagtirmak icin bir yéneticinin varlig
sarttir. Ciinkii Isldm hukuku I1ahi maksatlar fertlerin hak ve gérevleri agisindan
aciklayip bazi cignenemez standartlar koyarken, yoneticinin, asli ve birinci gore-
. vi halkin menfaatini (mesdlihu’l-umme) korumaktir. Bunu da “iyiyi emretme,
kotiiliikten menetme” yiikiimliiliigiinii yerine getirerek yapar. Dinf ve ahlak{ ya-
salarm ihiéline getirilen cezalari da kapsayan adaletin tatbiki bu genel yiikiimlii-
liik altinda gelir.!° Hudid ve ta‘zirdt cezalarnn Islam toplumu nizimina zarar
veren herhangi bir hareketi engelledigi kabul edilir. Bu nedenle yarg: giiciinii tat-
bik fonksiyonunun, siyasi otoriteden atanmay1 gerektiren, anayasal bir mevki ol-

(10) Adil Yénetici'de “Kadilarin Vekiligi” (Vildyetu'l-kaza) adli IV. Boliim'de adaletin yiiriitiil-
mesiyle ilgili Islam kanunlarmi inceledim.

(11) Rosen Lawrence, “Responsibility and Justice in Islamic Law and Culture,” Center For Ad-
vanced Studies'de sunulan teblig, University of Virginia, 1987.
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rzas1 gerekliydi. Bilindigi gibi kazaf salahiyet Isldm kamu diizenini mesrulastir-
mak ve gerekli miieyyideleri uygulamak icin otoritesini kend1 bagma kullanabi-
lecegi gibi bir yetkiliye de devredebilirdi.

Hudiid cezalan vahiyde 6zellikle belirlenirken, tazirat cezalar yonetici
tarafindan kamu c¢ikarina gore uygulanabilir. Hadd ve tazir arasindaki fark, bu
cezalarm birinin “dini”, digerinin ise “sekiiler” olmas: degildir.!! IsJdm hukukcu-
lar1 hadd cezas: gerektiren suclari, Allah'm insanlik tizerindeki amaclarina kars:
gelen ciddi dini suclar olarak gormiiglerdir. Suclu bu ciiriimleri isleyerek kamu
ahlék diizenini bozar. Bu acgidan bakilirsa hadd-ta‘zir smiflandirmasmin Islam
hukukunda “dini” ve “sekiiler” arasinda bir ayrima igaret etmedigi goriiliir. Za-

.ten Is4m hukukunda boyle bir ayrim en azindan hukuk doktrinine gére anlam- -
sizdr. Islam inancinda Ahirette karsilig1 olmyan hicbir amel yoktur. Bunun sonu-
cu olarak sahis diinyevi islerle meggul oldugunda bile hareketleri din acisindan
mana tagir. Isldm inancmin bu 6zelligi ideal Islami kamu diizeninin kurulmasi
acismdan fevkaldde 6nemli sonuglar ortaya cikarir. Bu ideal diizende Miislii-
manlar, bir yandan dini ve ahlaki, diger yandan ruhanf ve cisméni seylerin bir-
birlerine olan bagimliliklarindan vazgegmezler. Modern zamanlarin Islami akim-
lar1, insan varhigmm bu iki alanim seriat altinda birlestirme amacin giitmektedir.
Her halikirda ta‘zirdt'm Kur’an'da 6zel bir ceza verilmeyen biitiin vak’alan
kapsadig: ve cezay: belirleme yetkisinin de de facto yoneticiye verildigi aciktir.
Yonetici bu yetkisini memurlarina devredebilirdi ve ge¢miste bunun meklerini
gérmekteyiz.

Sonuc¢

Seriat 114hi adilet 6lciistiniin tezahiirii olarak goriiliir. Miisliimanlarin 1ahi
adilet ol¢iisiine ulagmalan icin bu normlari giinlikk hayatlarinda uygulamalar:
gerekir. Bu ¢aba, 1l1ahi Iradeye teslimiyet'in uygulamadaki ifadesidir. Islam'da
inan¢ ve amel birbirinden ayn algilanamaz. Ancak bu makalede gozlemlendigi
gibi, Islam toplumu tarihsi gelisimi icinde ilerledigi héide, seriatin uygulama
alam kisitl kaliristir. Belki insan-Tanr: miinasebeti (ibdddr) alaninda evrensel
olarak uygulanabilmigtir. Ama sosyal etkilesim alaminda (mudmelat) rolii, yone-
ticinin sahs{ otoritesi yoluyla koydugu kurallarla kisitlanmustir. Seriatin kisilera-
ras1 muinasebetleri diizenleyen bu yonii toplumun fiili hayatindan uzaklagmigtir.
Tgingtir ki, Miisliimanlarm-ser‘ goriisii biitiiniiyle yerine getirmek icin duyduk-
lar1 endigeye neden olan, aym zamanda din kurallarin giinliik hayattaki roliinii
kisitlayan gelismedir. Bu ilk kaynaklar hakkinda daha sonra yapilan caligmalar-
da gozard: edilen 6nemli bir nokta. Isldm hukukcularmin akli melekelerini en iist
diizeyde kullanarak yol gosterdikleri toplumun o dénemde yasadiklar: tecriibele-
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re tepkilerini de kaydetmis olmalaridir. Toplumun daha 6nceki sosyo-politik et-
kilesimine siirekli bagvuran hukukcular, Allah'm yasalarim kegfetmekten ¢ok on-
lar1 ihdas etmiglerdir. Thdés ettikleri sey 6zlemlerinin, ortak menfaatlerinin ve
bagarlarinin yazili ifadesidir. Islam toplumuna sunduklan ise bir kimlik ve dii-
zen ilkesi, bir biling, bir sembol ve bir idealdir. Boylece seriat uygulandig: tak-
dirde 11ahi adaletin gecerli bir ifadesi olacak flahi bir sistem bicimini aldi. Ancak
iktidara immetin mesril olarak kabul ettifi metotlarla degil, giic kullanarak ge-
cen yoéneticilerin dini ve ahlaki teslimiyetlerinin eksikligi, seriatin sahislararasi
diizeyde insicAml bir tatbiki sistem kurmasini engelledi. Dahasi, hukuk eserleri
de ahistorik bir ahlak¢iligm kurbani olarak sosyal diizendeki somut durumlardan
uzaklagtilar. Hukukcularin kanun yapma ve tefsir faaliyetleri yolu ile yeni ihti-
yaglara cevap vermesini engelleyen, Muhammed Arkun'un isabetli bir sekilde,
“logocentricity” {(kelime merkezcilik) olarak isimlendirdigi degismez bir yapiya
dayanan klasik ¢ag hukuk gelenekleri olmugtur. '?

Ceviren: Ozlem Ertug (Eraydin)

- (12) M. Arkoun, “Logocentirisme et vérité religieuse dans la penseé Islamique d'apres el-I'1dm bi
maniqibu'l-Islam d'el-* Amiri,” Studia Islamica, Vol. 35, No. 972, ss. 5-51.
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