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Islami Bilgi Kiilliyatinin
Ruhundaki Yansimmnalar
ve Yeni Bilimin Yiikselisi’
Mahmud Davud: ™

Ronesans'tan itibaren bugtinkii Bat1 medeniyetinin bilim alaninda hakim ol-
dugu siiphe gotiirmez bir gercektir. Bati'min bilimdeki iistiinliigii muayyen bilim
disiplinleriyle smnirli olmaktan ziyade hem s6ziimona kat’i (fen) hem de beseri-
ictimaf bilimleri bagtan basa kaplayan bilimsel bir tahakkiimdiir. Bat: bilimi, fi-
zik, kimya, biyoloji; tip, ekonomi, psikoloji ve sosyoloji gibi alanlardaki uzman-
lar i¢in temel referanstir. Bu anlamda III. Diinya'nin ezilmigligi yalnizca ekono-
mik, sosyal ve endiistriyel alanlarda sézkonusu degildir. Aym zamanda bilimsel-
kiiltiirel azgelismiglikten veya bizim isimlendirdigimiz gekilde “diger azgelis-
mislik’ten de muzdariptir (Davudi, 1988).

Bununla beraber, Bat1 biliminin Newton ve Descartes'ten sonraki miiessir
yiikselisi, ondaki herseyin dogru ve miikemmel oldugunu gostermez. Aslinda,
catlaklar1 daha goriilebilir bir hale gelmektedir. Son zamanlarda Batili, klasik bi-
limden yeni bilime dogru bir degisimi tecriibe etmeye baglamigtir. Klasik bilim,
Copemicus, Kepler ve Newton'un gékcisimlerinin mekanigi, Galileo'nin yeni fi-
zigini ve Descartes'm felsefesini ¢agrigtiriyordu. Newton ve arkadaglari diinyay1
muazzam bir saat olarak kabul eden yeni bir bilimi savunurken, Descartes zihin
ile madde arasma koklii bir ayirim getirdi. Gecmisle giiniimiiz arasinda herhangi
bir fark telakki edilmedigi i¢in, bu diinyanmn kanunlari zaman acisindan tersine

*  Mahmoud Dhaouadi, “Reflections into the Spirit of the Islamic Corpus of Knowledge and the
Rise of the New Science,” AJISS, Vol. 10, No. 2 (Summer 1993), ss. 153-164.

**  Mahmoud Dhaouadi, Faculté des -Sciences Humaines et Sociales, Université de Tunis I'da
sosyologdur.
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cevrilebilir -kanunlar- idi. Kanunlar belirleyici oldugu icin hem ge¢mis hem de
gelecek tahmin edilebilirdi; yeter ki su an bilinsin.

Dogmakta olan yeni bilim anlayisi, madde ile ruh arasindaki ayrim 1sléh et-
meye ve diinyanin, klasik bilim tarafindan temsil edilen, mekanik boyutunu de-
gistirme egilimindedir. Bilim alamindaki bu yeni diinya goriisiiniin ortaya ¢ikma-
‘smna katkida bulunan dort bilim adami vardir: Niels Bohr (teorik fizik¢i) James
Lovelock (kimyager ve mucit), Rupert Shaldrake (bitki fizyologu) ve Ilya Prigo-

gine (fiziko-kimyac: ve Nobel 6diilii sahibi). Yiikselen yeni diinya goriisiiniin

manifestosu su sekilde 6zetlenebilir bir hal aldi: fizik bilimi biyolojik olaylara

uygun hale getirilmeli ve Newtoncu devrim tarafindan tiimiiyle ve ebediyyen ya- -

saklanmig olan sezgi ve niyet (anticipation and intentionality) icin yer acilmali-
dir. Bugiin doga, klasik bilimin oldukga biiyiik bir boliimiinii i¢ine alan insan ve
insan olmayan ayrimini bertaraf eden bir anlam ve amag ile dolmaktadir. Tabiat
artik anlagilamaz mekanik giiclerin garip diinyas: degildir. Bizler gibi canli olup
bizlerin de tibi oldugu ilkelere gore igler.

Ayrica, Prigogine'nin evren goriigii klasik bilim tarafindan kabul edilen an-
layistan ¢ok farklidir:
Daha once, kiiciik sebepler kiiciik sonuclar dogurur goriisiine sahiptik.
Dogrusal (linear) bir evren goriigiimiiz vardi. Ancak dengeden uzak bir evren
aym zamanda bir hayli gayri dogrusal (non-linear)dsr. Ciinkii evren dengeye. .
yakin olsa idi daha sonra onu dogrusallagtirabilir ve bdylece dogrusal
denklemlere sahip olabilirdik. Ustelik, yalmzca biiyiik matematikciler degil,
herkes bilir ki dogrusal denklemlerin sadece bir ¢oziimii vardir. Ancak-
dengeden uzak olarak bircok ¢oziime ulasabilirsiniz. Bundan dolay: dengesiz
bir evrenin kesfinde, klasik bilime nispetle zenginligi fevkalade olan bir evren
kesfedebilirsiniz (Ideas Transcripts, 1985).

Yeni bilim taraftarlarinca serdedilen prensiplere ve genel goriise binaen ba-
zilar1 su anda din ile bilim arasinda bir uzlagmamn miimkiin olabilecegine inan-
maktadirlar. Peder Thomas Berry der ki:

Simdiki bilimsel arastirmalar, siibjektif diigiince ile objektif diinyamn
birbirlerine tesir ettifi temel goriisiinii dikkate almaktadirlar. Bunlar ise
birbirleriyle etkileserek bizim bilgi ve bilim dedigimiz seyleri iiretirler. Fakat
bilim adamlar bilgilerinin en az objektif oldugu kadar subjektif de oldugu
gerceginin farkina varmaya baglamistir (a.g.e.).

: Jacob Needleman karsilasilan muayyen bazi gartlarda bilim ile din arasmda—
ki uzla§may1 makul goriir:

Bilim ve dinin gercek ménada birlesebilmesi i¢in bunlanin 6nce sahsimizda
biitiinlegmesi gerekir. Bilim ve dini yeni teoriler ve yeni felsefeler sayesinde
diganidan biitiinlestiremezsiniz. Bu iki giic yalmzca birinde biitiinlestirilerek
entegre edilebilir, ki bu da gercekten bir ruh terbiyesi isidir (a.g.e.).

£
1
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“Yeni bilimin getirdigi timitlere ragmen, Modern Bat: kiiltiiriindeki bilin ve
dinin uzlagma ve biitiinlesmesinin bagartya ulagabilmesi i¢in hala biiyiik bi 1a-
kim engeller mevcuttur. Aslinda bu tiir bir basariya asla ulagilamayabilir de.

islam’da Bilim ile Dinin Uzlasmasi

v Bilim ile din arasmda bir ittifak olugturmak icin devam etmekte olan Batili
arayis (Prigogine, 1979) Islam kiiltiir ve medeniyeti i¢in hallolmus bir meseledir.
Islami gelenekte din-bilim muhalefeti, diigmanhig1 ve boliinmiisliigii olmamastir.
Islam biliminde ve miisliiman bilginler arasinda goriilen bilim ve bilgi' arasinda- -
ki hem akla hem de nakle yer veren gerekli igbirligi, ilah1, mistik ve dini olanla,
beseri, maddi ve diinyevi olan arasindaki birlik ve ahengi gostermektedir. Islam
ikiligi kabul etmez ve boyle bir farklihkta daha ziyade bir yakinlik ve birlik go-
riir. I 14mi goriise gore dualizm (ikilik) maddeyi ruhtan ayirdig1 igin esyann ta-
biatina aykindur. Ustelik Islamm en temel ilkesi olan birligi (tevhid) de ihlal et
mektedir. Icindeki herseyle bu birligi yansitan bu diinya ve kainat Tek Yarati-
c1'min eseridir. ' 4
Canli varliklar arasmnda gizli-agikar ihtlaf catisma ve gerginlikler -inkér edi-
lemez- oldugu miiddetce, birligin 6nemli prensiplerini kolay kolay ciddi bir se-
kilde zedeleyemezler. Erisemedigi yer birakmayan bu birlik fikrine dayali ola-
- rak, bilim (bilgi) ile dinin biitiinliigii ve kangikhi ile ilgili Islami gelenegin bir
portresini takdim edecegiz.

Islami bir bakis acisindan, insan bilgisi ve biliminin ruhi bir boyutla icice
~ olmas: gerekir. “Ruhi” ifadesi iki sebepten dolay1 kullaniimaktadir. Birincisi, n- . -
san bilgi ve biliminin amaci incelenmekte olan seyin maddi yonleri ile'tahdit .
edilmemeli, maddi olmayan boyut da incelenmelidir. Ruhi yonler ile madd? ol-
mayanin madd] yénleri birbirlerini tamamlayici olarak goriilmelidir. Ikincisi,
Miisliiman bilim adamlar ve Alimlerinin Ilahi dlem ile olan irtibatlar1 dolgyisty-
la, Islamda insan bilgi ve biliminin ruhi yonii, insan bilgi 3 .ve biliminin m¥imtaz
vasitalar olmalan geregini ima eder. Diger bir ifadeyle, insan bilgi ve biliminin
gorevi yalnizca bu diinyadaki insani iligkilerin idaresi ile tahdit edilmemeli, aym
zamanda beseri miinasebet, tecriibe ve nihayet 11ahf kurtulug vesileleri olarak da -
hizmet etmelidir. Islami goriise gore, insan bilgi ve bilimini “maneviyat”m bu -

(1) “Bilim” ve “bilgi” terimleri biraz farkli manalarda kullamlir. Beserin, esyay1, canlilar, tabif
hadiseleri ve emrine Amade biitlin difer vasitalar1 anlama ugrast olmasi dolayisiyla bilginin
ména sahas1 daha genigtir. Aragtirilmakta olan geyin dofasini agifa vurmak igin benimsedigi
6zel metodoloji ve araglar dolayisiyla bilim, daha sinirh bir anlama sahiptir.
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anlamindan mahrum birakmak esyanm tabiatina aykiridir. Insan bilgi ve bilimini
alip s1§ materyalist ifadelere hapsederek kullanmak, sadece bunlarin ufkunu da-
raltip temel niteliklerini tahrif edecek ve “ruhi” olanla insan bilgisi ve bilimi tam
olarak biitiinlesmedikge farkli konumu pek az mana ifade edecek olan insanlar
kiiciik du§m:ecekt1r .

Insan bilgi ve bilimine ruhi yéniin dahil edﬂmem hususundaki Islami israr
takdir edebilmek icin her ikisinin Islami diinya gériisiindeki yerini bilmeliyiz.
Mesela, pozitivist bilim adamlari, bilimin ruhi yonii iizerinde 1srarla durmanin
biiyiik ihtimalle, Isldm’mn sonug itibariyle insanlarn elle tutulur-gézle goriiliir
maddi diinyay: degistirmede 6nemli rolii bulunan insan bilgi ve biliminin tabiati-
n1 anlamadaki simrhilifina ya da bu konudaki biisbiitiin cehaletine bagh oldugu-
nu tartigmaktaduirlar. Pozitivist iddia s6yle devam eder: Islam insan faaliyetleri-
nin idaresinde insan bilgi ve biliminin kesin roliinii ve 6nemini tam olarak anla-
yamadig: icin, daha Onemsiz bir unsur olan ruhsal boyutu vurgularnayl tercih
eder. : :

Bununla birlikte, insan bilgi ve biliminin rol ve 6neminin Islam'da nasil al-
gilandigmna dair, daha insafl bir inceleme ¢ok acik bir sekilde boyle bir iddianm
asilsiz oldugunu gosterecektir. Isldmm en genis anlamiyla insan bilgi ve bilimini
insanlarmn giindeminde en iist mevkiyi isgal eden ¢ok 6nemli bir konumda gor-
diigiinii belirtmekte kesinlikle bir miibalaga yoktur. Bu durum, Peygamber'e
vahyedilen ilk Kur’an dyetleri tarafindan teyid edilmektedir. Bu ayetlerde agik
bir sekilde bilim ve bilginin degeri s6z konusu edilir ve 6viiliir: :

Yaratan Rabbi'nin adiyla oku! O insam alaktan yaratti. Oku, Rabbin en biiyiik

kerem sahibidir. O ki kalemle yazmay: Ggretti. Insana bilmedi§ini 6gretti.

(Alak sfiresi [96]: 1-5).

Allah'in Hz. Peygamber'e bilgi ve bilim 6grenmeye calismanin 6nemini
vurguladig1 cok agiktir. Isldmi bir bakis agisindan, bu aragtirma 6grenme vazifesi
herkes icin birincil nemde olmalidir. Sosyo-psikolojik bakis acisma gore Pey-

gamber'e en 6nemli mesaj ilk ilahi kargilasma aninda verilmis olmalidir. Cagdag

sosyal-psikologlar ilk etkinin insan hafizasimda daha belirgin bir gekilde ve daha
uzunca kaldigini iddia etmektedirler. flk vahiy sirasinda Peygamber'e okumak ve
ogrenmek icin yapilan ilk davet, simdiye kadar insanlifa gonderilen en anlamh

tavsiyedir. Kur’an'm yaklagik altida birinde dolayl ve dolaysiz bir sekilde ele.

alinan bu ana mesaj, peygamberligin devam ett1g1 yirmiii¢ yi boyunca gem§16~
tildi ve ihtimamla gelistirildi.

Pozitivistlerin bu arkaplana muhalif goriinen iddialan tiim inandiricihifin
kaybetmektedir. Bu tiir hatali bir ifade, genelde dine kars: bir 6nyarginm ve
ozelde ise Islam'a kars1 koca bir cehaletin zorunlu bir sonucudur.
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Islam'da Insan Bilgi ve Bilimi

Islamin insan bilgi ve biliminin ruhf boyutunun éneminin tasdiki, maddi ve
elle tutulur gozle goriiliir boyutlarmin atlandigi veya diglandigi anlamina gel-
mez. IslAmi goriis, genel olarak, biitiin tek-boyutlu bakiglara muhalefet eder.
Islam'a gore insan bilgi ve bilimi, insanoglu madde ve ruhtan miirekkep bir hal-
den tecesiim ettirildigi (Hicr stiresi [15]: 28-9) ve bundan dolay: insan bilgi ve
bilimi diye iki boyuta sahip oldugu icin diialistik ve fakat birbirini tamamlayici-
dur.

Bununla beraber, bu iki boyut arasindaki kacimilmaz etkilesim, madde ve
ruhun faaliyette bulunan insan iizerinde aym etki ve degere sahip oldugu anlami-
na da gelmez. Bilakis, iiflenmis I1ahi ruh tarafi, balgik tarafna iistiindiir. Insanh-
gm suni zekd makinalan karsisinda oldugu kadar tiim diger canhilar kargisinda
da sahip oldugu tartigilmaz iistiinliigii, tiflenmis ilahf ruhtan kaynaklanmaktadir.
Dil, zeka, diisiinme, dini inanglar, bilgi, bilim, kiiltiirel degerler ve normlar gibi
faktorler insanoglunu tiim diger mahlukéttan ayiran belli bash insani 6zellikler-

Ustelik, insan bilgi ve biliminin maddi ve ruhf yonleri olmasi, onlarin esit
onem ve degeri tagidiklar: anlamma gelmez. Isldm'da, bilgi ve bilimin siiregelen
dinamik etkilegimleri baz alindifinda ruhi boyut, maddi boyuttan daima iistiin
olmugtur. Ruhi boyut, iiflenmis ilahi ruhtan, maddi boyut ise bal¢iktan kaynak-
landig: icin bu tercihin kokleri epistemolojiktir. Bundan dolay: bu iki boyut yeri-
ne gore belirli bir oncelik tagtyarak birbirlerinin tamamlayicisidirlar.

Genel olarak Bat, rasyonel bilgi ve bilimin ruhi boyutunu lagvetmistir. Ba-
1, bilgi ve bilimi tek-boyutlu maddi bir hakikat olarak gérme egiliminde olup
madde ve ruhun birlestirilmesi icin isteksiz ve yeteneksizdir. Bunun tersine,
Islami goriis ise dinamik olup, ruh ve maddeyi birlestirmek icin oldukga istekli-
dir. Bu aym1 zamanda Cinli yin-yang anlayisna da bir hayli uygundur. (Pessis-
Pasternak, 1991). Daha once de belirtildigi gibi, modern bilim -6zellikle fizik bi-
limi- yin ve yang ruhu ile siirdiiriilen bir takim gelismelere taniklik etmektedir.
. Bohr'un tamamlayici kanunu ve Prigogine'nin dagitici/parcalayici (dissipative)
yapilari ve sistem teorisi, madde ve ruh karsitliklarim1 ortadan kaldirmak icin ya-
pilan tesebbiislerdir. Pek cok fizikci, bilimsel gerceklik tizerindeki dikkatlerini
bu dinamik tarafa yoneltmek suretiyle, bilim adamlarini mistikler gibi gbrmeye
baslayacaktir (a.y.).

Isldm'm insan bilgi ve biliminin ruhi ve maddi boyutlarimn biitiinlestirilme-
sine 6nem vermesi bu boyutlarin esas unsurlarinin analizi icin elverigli bir du-
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rum teskil eder. Teklif edilen bu fikre, 6zellikle ve ilk kars1 ¢cikacaklar bugiinkii
Batils klasik bilim adamlari olacaktir. Zira ilkin, insan bilgi ve bilimi ile din ara-
sinda bir izdivag kabulii imkansiz bir fikirdir. Ikinci olarak ise, insan bilgi ve bi-
limi, evrensellik, nesnellik ve tarafsizlif1 amaclayip, seckinligin dar kaliplarina,
oznellik ve tarafgirligin tuzagmna diismekten sakmmalidur.

Ik sebep bize sasirtict gelmemelidir. Zira Bati'nin modermn bilgi ve bilim ta-
rihi, Ronesanstan beri Hristiyan kilisesi ile miinferit bilim adamlan arasindaki
genis miinakaga ve gerginlikleri tedai ettirmektedir. Hemen hemen biitiin mo-
dérn disiplinlerdeki Batili bilim adamlar1 bu miicadeleyi kazanmak icin insan
bilgi ve bilimi ile dini diisiince, teori ve ifadelerin biitiinlestirilmesi fikrine kars:
son derece diismanca bir tutum sergilediler. Boyle bir goriis bugiin bile hayat
alani bulamamaktadir. Dinf bir bakis agisindan tartisilan, analiz edilen ve incele-
nen herhangi bir mevzu kétiilenir ve derhal gecersiz ilan edilir. Zaten Batili bi-
lim adamlar: ve diigiiniirlere gére biitiin dinler aynidir.

Bununla beraber, sira insan bilgi ve bilimi i¢in gerekli olan nesnellik, taraf-
sizlik ve evrensellie geldiginde bir sagkinlik peydahlanir. Bu ihtiyaclar izah
edilir! Tam tarafsizhik ve nesnellik insan kapasitesinin uzagindadir (denilir). Bi-
lim adamlan ve diisiintirler biitiin insanlarm ileri gelenleridir! Fertler olarak, iler-
de neler olacagim sezmek, teshis etmek, anlamak ve izah etmek icin onlarm pe-
sinden gitmek bakimindan onlarin bazi smirlamalar vardir. Ustelik bilim adam-
lar1 ve diigiiniirler toplumun aktorleri olarak sosyallesmek zorundadirlar. Bu du-
rum ii¢ seviyede ele almur: aile, toplum ve egitim kurumlari. Insan bilgi ve bili-
minin tam tarafsizlik, nesnellik ve evrensellige ulagacag: iddialar bu sosyalleg-
me seviyeleri dikkate alindiginda anlamsiz kalacaktir. Ciinkii, bu istek insani bir
ideal olup gercekci ve ulagilabilir degildir.

Bu anlayis, insan bilgi ve biliminin tabiat1 Islimi felsefe ile tam bir ahenk
icindedir. Son goriis ise belki bir alanla siurl olup 6z olarak dargériiglii kalmak-
tadir. (Isra stresi [17] 85). Islami bakis acisma gore, daha giivenilir bir insan
bilgi ve bilimi yalmzca insan beyninin muhakeme kapasitesine ve insan zekasina
bagl kalmakla saglamlastirilamaz. Edgard Morin (1990)in tébiriyle, bilgi ve bi-
lim nihayetinde karmagik bir mahiyetin bilgi ve bilimidir. Insanin seylerin (esya-
nin) bilimsel ve bilinebilir derinligine girisi, listesinden gelinemez bir meydan
okuma olarak kalmigtir (Morin 1990). Bu hl, Isl4m"n nicin insan bilgi ve bilimi
ile, onun 11ah{ tarafi arasmda bir isbirligini savundugunun cevabidir. Diger bir
ifadeyle, Islami bilgi ve bilim, insan muhakemesi (akil) ile vahyedilmis bilgi
(nakil) arasindaki etkilesimin semeresi olmalidir. Isldm, ruhi ve maddi boyutlar
arasindaki diyalogu insan bilgi ve biliminin temel kurumu icin ana ilke olarak
goriir. Bati'dan farkl: olarak Islam, bilgi ve bilime boliinmez bir biitiin nazarryla

[
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baktifindan ilahi ve beseri bilgi ve blhm kar§111kh dU§manhktan myade isbirligi
ve biitiinlesme icindedirler.

Islam, Rénesanstan itibaren Batxh bilim adamlari ve diisiiniirlerini karakte-
rize eden, insan bilgi ve biliminin sekiilerlesmesini kabul etmez. Zira insan bilgi .
ve biliminin ruhf, ilahi ve metafizik boyutlar: bertaraf edilmek suretiyle insanmn
bilgi edinme ve bilime istirak kapasitelerine temelinden saldiriimaktadir. Mo-
dern tabirlerle ifade edilirse, insanin sahip oldugu dil, diisiince, bilim, bilgi, din,
kiiltiirel degerler, normlar ve mitler gibi bir takim hayali (fantastic) ve karmagik
remizler bir tesadiiften ziyade-ilahi bir takdirin sonucudur. (Sad sfiresi [38]: 72-
73). Kur’an'a gore insanlar madde ve ruhtan yaratilmig olup, bu ruh dolayisiyla
diger mahlukattan farklidir.

“Uflenmis ilahi ruh” insanlara bahsedilmis olan engin bilgi kapasitesine
atifta bulunur. Daha 6nce de belirtildigi gibi, vahyedilen ilk Kur’4n ayetleri insa-
nin 6grenmeye olan kabiliyetini aragtirmasina matuf fitri hazirhk ve istidadim
vurgular.

Okuma ve yazma siiphesiz yalmzca insanlara ozgudur Ustehk okuma ve
yazma insan bilgi ve biliminin ufkundaki olas1 bir gelisme ve geniglemenin de
iki temel ve 6nemli aracidir.? Ayrica, Kur’an “Allah Adem'e biitiin isimleri 63-
retti.” (Bakara siiresi [2]: 31) diye beyan eder. Bu ilahi irtibat, insanoglunun in-
san bilgi ve biliminin siitunlarin1 kesfetmek, anlamak, aciklamak, kurmak ve
yiikseltmek icin kullanabilecegi temel kaynaktir. Bu ruhsal baglanti, bilgi ve bi-
limin ruhi boyutlarmn tanimina yer vermeyen Darwin'in Evrim Teorisi kaynakh
bugiinkii Batil goriisiin karsisinda durmaktadr.

Vurgulanan iiflenmig ilabi rubu dikkatle incelemek bir bakima bizi insan
farkliliginin temellerini daha iyi degerlendirmeye muktedir kilacaktir. Diger bir .
ifadeyle, biz gercekten miistesna ve biricik miyiz? Eger cevap evet ise, bizi boy-
le kilan nedir?

Kur’4n'a gore insanoglu iiflenmis ilahi ruh dolayisiyla biricik ve miistesna
bir mahluktur. Bilginin kesfini, idrakini ve ingasin1 saglayan engin insan kapasi-
tesi kesinlikle iiflenmis ilahi ruhun ayirici tezahiirlerinden biridir. Insanogluna
neredeyse smirsiz bir sekilde biitiin seyleri (esyay1) ve olaylan kesfetmek icin
verilen hayrete sayan ve o derecede karmasik kapasite ve bilgi sahalan, insan-di-
s1 varliklan ve suni zekd makinelerini hayli geride birakmaktadur.

(2) Okuma ve yazma melekesi (kldsik genel okur-yazarlik) hili diigiinme kabiliyetini
gelistirmesi (entellektiiel okur-yazarlik) bakimindan modern elektronigin sundugu gorsel ve
igitsel tekniklerden daha iistiin telakki edilmektedir.



76 ISLAMISOSYAL BILIMLER DERGIST 2: 1

Insanoglunun bilme kapasitesinin gerekli kildig1 aragtirma kapasitesi, bil-
mek ve 6grenebilmek igin insanlhiin engin kapasitesine sahip olmayan tiim canli
‘mahlukat ve suni bilgi makinalar1 iizerinde stz sahibidir (Russ 1980). Bu farkh-
Iik nigin insanlifin ¢ok eski zamanlardan beri bu gezegenin efendisi oldugunu
aciklar. Insanlar ve diger mahlukat arasmdaki fark, her iki grubun bilme ve 6g-
renme kapasiteleri dikkate almarak ikinci grup, grup etkilesim ve irtibatinin
uzun tarihi boyunca oldukga elverigsiz bir konuma yerlestirilmigtir.

Yeryiiziinde Allah'mn halifesinin kim oldugu sorusu artik spekiilatif ve felse-
fi bir sorudur. “Bilme ve 6grenme kapasitesi” ifadesi bu eski miinakasay: sona -

erdirmelidir. Islami bakis acisindan, sinirsiz bilgi kaynagi Allah'tir. Onun tara-
findan insanliga tevcih edilmis olan uﬂenm1§ 114hi ruh ise ancak bilginin ciiz‘l
bir miktar: olarak bahgedilmigtir (Isr4 stiresi [17]: 85). Bu sinurh bilgi kapasitesi-
dir ki Allah'in halifesinin kim oldugunu belirler (Ahz4b sfiresi [33]:72). Nigin in-
sanlik boylesine tehlikeli bir sorumlulugu iistlendi? Cevap hi¢ de zor degildir:

bilgi ve bilimi elde etmek icin gerekli kapasiteyi haiz yegane varlik oldugundan,
tek gercek tercih yalnizca insanlik idi. Allah'in insanogluna ilka ettigi (iiflenmis)
ilahf ruhun bir sonucu olan bu kapasite, Isldmi bakis acisindan hergeyin dlgiisii-
diir. O'nun yeryiiziindeki halifesi, O'nun bilgisinin en azindan ciiz‘* bir b6liimii-
nii paylagan biri olmakla simrhidir. Insanligin Tanri'ya ¢ok benzeyen bir tiir ola-
rak tarif edilmesi bu anlamdadir.

Miisliiman bilim adamlari ve alimlerin ¢aligmalarinda, insanin bilme ve 68-
renme kapasitesinin ozii ve kaynag: olan iiflenmis ilahf rubu aragtirmalarn bek-
lenmektedir. Bu, bizi klasik (ya-da modern 6ncesi) miisliiman bilim adamlan ve
alimleri arasinda ¢ok bilinen iki cerceveye gotiirmektedir: a) Islerinin basinda
Onun, insanliar ve diger mahlukat karsisindaki sonsuz bilgi ve merhametini met-
hederek Allah'a dua etmek, b) Kendi iddia, teori ve bilimsel aragtirmalarin des-
teklemek icin Kur’4n, hadis ve diger kutsal metinlere génderme yapmak. ibn-i

Haldun'un sosyal bilim iizerine yazilmig meshur eseri Mukaddime bu konuda iyi.

bir drnektir. Bu Arap sosyolog ve tarihgisi eserine Allah'a hamdederek baglar:

Allah'a hamdolsun! Giiclii ve Kudretli olan O'dur. Hersey O'nun yed-i kudre-
tindedir. Hiikiimdarlik ve saltanat O'na aittir. En giizel isimler ve sifatlar
O'nundur. Hersey O'nun bilgisi dahilindedir ve O herseyden haberdardir. (Tbni
Hald{in, 1989)..

Ibn-i Haldun eserinin dérdiincii béliimiinde yerlesik gehir kiiltiiriiyle ilgile-
nir ve makul veriler ve deliller vasitastyla, asir1 yerlesiklik ve liiksiin tanimladig1
bir kiiltiir olan ve kendisinin faraf diye isimlendirdigi seyin sonunda sehirleri
heldka gotiirdiigiinii iddia eder. Yerlesik kiiltiir ile sehirlerin helak: arasindaki
kargilikls iliskiyle ilgi inandirici ve analitik tezini desteklemek icin bu konu iize-
rindeki gozlemini te’kid eden Kur’ani beyani ileri siirmekte tereddiit gostermez

~
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Yazar soyle der:
Bu Allah'n ayetinin yorumudur. “Bir sehir veya bolgeyi helak etmek istedigi-
mizde biz onun bolluklar iginde yasayan cebbarlarina kétiiliiklerden sakinmay:
emrederiz, onlar bizim buyrugumuzun tersine olarak fasik kesilirler ve bununla
cezaya carpilmaga miistehak olurlar. Biz artik o sehir ve bolgeyi yer ile diiz bir
hale getiririz.” (Isrd sfiresi [17]:16).

Hem duada hem de Kur’an'a miiracaatta iletilen mesaj birdir. Ibn-i Haldun
her tiirlii bilginin 6ziine, Allah'a ve O'nun vahyine ulagmaya/dénmeye cabala-
maktadir. Bu doniis yagmur damlalarinin gollere, denizlere, okyanuslara elhasil
kaynaklandig1 yerlere vuslati gibidir. Islami bir bakis acisindan mutlak bilgi ve
bilimin kaynag ile miinferit bilim adamlar: ve diisiiniirler arasindaki boylesi bir
irtibat kopuklugu bilgi ve bilimin elde edilmesi siirecinde esyanin tabiatina ayki-
11 olan bir dalilet halidir. Bu durum yagmur damlalarinm ana kaynaklarna don-
mesini engellemek i¢in uzaya engeller koymak kadar gayri tabiidir.

Miisliiman bilim adamlar ve diisiiniirlerin tiim bilgi kaynaklarna geri dén-
me karari, su yaygin ve meshur Arap atasdziine bir hayli uygun diismektedir:
“Asl'a riicu fazilettir” (er-riicii'li'l-asl fadileh). Kesbi bilgi ve bilimin kokleri-
nin siirsiz ilahi bilgi ve bilime dayandig1 gerceginin farkinda olmak, miisliiman
bilim adamz ve diisiiniirlerin ilmi ve bilimsel maceralari ilahi bir boyuta ilhak
eder. Bundan dolay: bilgi ve bilim insanoglu ile bu diinyanin &tesindeki ilahi
alem arasinda bir miibadele araci haline gelir. Miisliiman alimlerin miinacaatlari,
ilahi vahiyden alimane faydalanmalari ve bilimsel caligmalar: bir tiir ibadet ve
biitiin bilgi ve bilimin Yaratici's1 olan Allah'a hamdin samimi bir ifadesidir. -

Islam'da bilgi ve bilim insanlar icin necat ve fazilet araglaridir. Miisliiman
bilim adami ve alimlerin ¢abalar1 doga kanunlarinin sinirh kesfi ve insanlar tara-
findan bu kanunlarin kullanimi olarak tahdit edilemez. Daha fazla bilgi ve bilim
iktisabr miisliiman bilim adami ve 4limleri sadece daha fazla Allah korkusuna
sahip kilar. Bu konu Kur’an'da sbyle gecer: “Kullar icinde ancak alimler, Al-
lah'tan (geregince) korkar.” (Fatir sfiresi [35]: 28).

Bundan dolay1 Islami bilgi ve bilimin ruhu Rénesans sonras: Bat1 bilgi ve
bilimine muvafik degildir. Sekiilerizasyon bugiinkii Batr bilgi ve bilimi icinde
dizginsiz kald1 ve Batih bilim adamlan ve diisiiniirler genellikle modern bilgi ve
bilimi dinden ayn tutmak niyetiyle dine karg: saldirgan ve diigmanca bir tutum
takindilar. '

_ Bilgi ve bilimi bu sekliyle gormek miisliiman bilim adamu ve alimlerin
Islam inancini te’kid edip Allah'a yakinlik duymalarini kolaylastirmaktadir. Ba-
tidaki meslektaglar ise bilgi ve bilimden biitiin ruhi yonleri cikartip sadece
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tecriibi olan ve tecriibl olmayan bilgi iizerinde yogunlagmaktadir. Ilgilendikleri
konular hakkinda birikmis bilgi ve bilime bagvurmak kadar, insani iliskilerin
idaresi igin olaylari gozlem altinda incelemekte, anlamaya cahigip agiklamakta-
dirlar. Cogu ateist oldugu igin kurtulug veya Allah ile irtibat onlar ilgilendirmez.
Netice itibariyle, ufuklarm bes duyulanyla algilayip olgebﬂdlklen olaylar ile s1-
nurlandirirlar.

_ Islﬁnﬁ bakis aglsmda, insan bilgi ve bilimi yapmak, zaman, bilim adama ve-
ya alim sayisi, kullanilan aragtirma tekniklerinin kalitesi faktorlerindén bagimsiz
olarak maksat ve faaliyet alam itibariyle daima smurli ve izafi kalmaktadur.

. Kur’an'da Allah'in mutlak bilgisi ve-ilmi ile msanhgm mahdut bilgi ve bilimi
arasmna gok belirgin bir hat cekilir: “... her bilgi sahibinin iistiinde daha bir bilen
” (Yusuf siiresil [2]: 76) “(O) herseyin yaraticisidir. O herseye vekildir”
(En am stresi [6]: 102), ve “... size ilimden pek az bir sey verilmistir.” (Isra
sfiresi [17]: 85).

Bu farlilik, temem epistemolojik bir kivrim olup, miisliiman bilim adamlar1

ve alimler arasinda ruhi boyutu giiclendiren bir saiktir. Ayrica Allah'm bilgisi ve

ilmi ile karsilagtirildiginda bilgi ve bilimlerinin ne derece smirh ve ciiz'i bir
alangiag‘ kaldigm hatirlatir. Alldhu a'lem (Allah en iyisini bilendir) ifadesi bii-
tiin Isldm diinyasinda egitim seviyesi ne olursa olsun biitiin insanlar tarafindan

kullanilir. Tbn-i Haldun'un Mukaddime'si de bu yarginn diginda degildir. Buna

ragmen, bu eserde mantik kullanimi, akilcilik, deneysellik islenmekte ve Allah'n
ilminin/bilgisinin iistiinliigiinii dile getiren pek ¢ok tabir kullanilmaktadir: “Allah
en iyisini bilendir”, “Allah hergeyi bilen ve herseyden haberdar olandir”, “Allah
dogrularla beraberdir” ve “Allah herseyi bilendir” tabirleri ancak bunlardan bir-
kaglm teskil eder.

“Allah en iyisini bilendir”“fadesi bir yandan ilahi hayat ile insanligin ruhsal
Jirtibatin1 devam ettirirken, bir yandan da miisliiman bilim adamlar1 ve alimlere

yeni bilginin siirekli takip edilmesi ve aragtirilmasina yénelik acik bir tutum siir-

diirmelerini telkin eder. Bilgi ve bilim, insanhk baki kaldig: ve durum ve anlayi-
sim gelistirmekte 1srar ettigi miiddetce devam edecek olan ebedi bir hayat tecrii-

“besi oldugu igin asla son bulmaz. Boyle bir tavir (bilimsel anlayis olarak) dur-

gunlugu ve nihai bilimsel sonug ve bulgular prensibini kabul etmez. Kisacasi, in-
san bilgi ve biliminin giivenilirligi nihayetinde saibeli ve deneme niteliginde kal-
maktadur: Delilleri asla kesin deéﬂdir. Insan bilgi ve bilimi, insan tecriibe ve ha-

(3) Bu anlays, titizlikle ve ¢ok derinlemesine ele alinp iyice test edilen bilimsel bilgi dahil, insa-

nn biitiin bilgisinin stipheli ve tecriibe kabilinden birgey oldugunu soyleyen Lloyd Eby'nin

vardi sonugla oldukga benzerdir.
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tasinm bir sonucu oldugu icin ¢ogu umdesi degiskendir. Kararsizlik, siiphelilik,
seyyaliyet ve degiskenlik insan bilgi ve biliminin dinamik hareketlerini idare
eden baghca niteliklerdir.

Sonug¢

Modern Bat: bilgi ve bilimi miinferit bilim adamlan ve diisiiniirlerin deger
ve kanaatleri tarafindan kontrol edilmektedir. Boyle bir durum, bilgi ve bilimini
ilahi kaynaklardan alan isldma yabancidir. Kur’an'a gore insan daima bu diinya-
daki tiim varliklarn iyiligi icin caligmalidir.

Miisliimanlarin daima su megshur ilkeye gore hareket etmeleri gerekir: iyili-
gi emretmek, kotiiliikten menet ek—éAlq Imrén stresi [3]: 104). Miisliiman bilim

. adamlar1 ve 4limter, cehalet Ve bﬂglsmhk gibi bir oziir beyan edemeyecekleri

icin bu emri yerine getirmekle en fazla sorumlu olan kesimdir. Doga ve toplum-
da kargilagtiklar: olaylarin ol u-olumsuz biitiin yonlerini aragtirmaya davet
edildikleri icin bu ilke, miisliiman bilim adamlar ve alimler i¢in kilavuz olmali-
dir. Bu ilke teorik girigimlerde oldukga normal fakat bilimsel kesiflerin zararli ve
tahrip edici uygulamalarina igaret etmeye baslaymca biisbiitiin anormaldir. Nite-
kim boyle durumlarda, Isldm ahlakiyat: miisliiman bilim adamlar1 ve alimler icin
ozgiirliik alan1 birakmaz. Bu safthada “ne yapabilecekleri” meselesini gecip “ne
yapmalar gerektigi” iizerinde yogunlagmalidirlar.

Islam'da alimlerin gérevi peygamberlerin gorevine bir hayli benzer. Bir ha-
dis bu tellakkiyi acik bir sekilde dile getirir: “Alimler peygamberlerin varisle-
ridirler.” Bir bagka ifadeyle, peygamberler, insanlan insan hayatmim islahi icin
calismaya davet maksadiyla génderilmislerdir. Bagka bir ifadeyle insanlara, yal-
nizca insanhign iyiligi icin hizmet etme kararlilifiyla, zararh insani temayiillerin

- {istesinden nasil gelinecegini Ogretirler. Peygamberler de bilim adamlari-alimler

de insani gorevlerinin ruhfboyutunu gergeklestirmek icin caligirlar.

/ ,\"

KAYNAKLAR "

‘Canadian Broadcastmg Corporatlon “Ideas Transcripts: Rehg10n and the New Science,”

Montreal: CBC, October/November, 1985. - =

'Dhaouadi, M. “An Operational Analysis of the Phenomenon of the Other Underdevelop-

ment in the Arab World .and in the Third World,” International Sociology, Vol.



,;1
80 ISLAMISOSYAL BILIMLER DERGIST 2: 1
3 No. 3 (1988).
Ibn Khaldun, The Mugaddimah: An Introduction to History, ¢cev. F. Rosenthal, ed. N. J.
Dawood, Princeton: Princeton University Press, 1989. -
3
Morin, E. La Pensée Complexe, Paris: ESF ed., 1990.
Pressis-Pasternak, G. ed. “Le Zen physiéien,” Faut-1l Briiler Descartes? Paris, la
Découverte, 1991. ' :
Prigogine, I. La Nouvelle Alliance: Métamorphose de la Science, Paris: Gallimard, "
1979. T g ‘ 3
. K
Russ, J. Savoir et Pouvoir, Paris: Hatier, 1980.
Ceviren: Akif Demirci
Rl ¥
£
3
181
wi






