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Tarihin Sonu ve Islam’
Ali A. Mazrui™

Giris

Tarihin sonu hakkindaki tartigma, belirli bir yiizyil yerine biitiin insanlik ta-
rihini kapsadig i¢in oniimiize tarih felsefesi ile ilgili problemleri ¢ikarmaktadir.
Bu tartigmay1 National Interest dergisinde yayimladifi “The End of History?”
" (Tarihin Sonu mu?) adli makalesiyle Francis Fukuyama alevlendirmigtir.! Yir-

minci yiizyilin sonunda Fukuyama iktisadi ve siyasi liberalizmin mutlak zaferi-

* ni” ilan ediyordu.? Fukuyama'nin temel tezi biitiin diinyanin liberal demokratik-
kapitalist bir sisteme dogru ilerledigi seklindeydi ki, bu sistem insan evriminin
son sosyo-politik paradigmasiydi. Fukuyama'ya gore:

Sahit oldugumuz gey ne soguk savasin sonu, ne de kendine has 6zellikleriyle

savag sonrasi donemin bitmesi degil, bir nevi tarihin sonudur: Bu, insanligin

*  Ali A. Mazrui, “Islam and the End of History,” AJISS, Vol. 10, No. 4 (Winter 1993), ss. 512-
535.

**  Ali A. Mazrui (Director, Institute of Global Cultural Studies) Global Kiiltiirel Calismalar
Enstitiisii’niin Direktriidiir. Ayrica diger gorevleri sunlardir: Albert Shweitzer Professor in
the Humanities, State University of New York at Binghamton, New York; Albert Luthuli
Professor-at-Large, University of Jos, Jos, Nigeria; Senior Scholar and Andrew D. White
Professor at-large Emeritus, Comell University, Ithaca, New York.

Bu makale 1992 Eyliil'linde Dewan Bahan'dan Pustaka sponsorluguyla University of Malay-
siya’da (Kuala Lumpur, Malezya) verilen konferansin genigletilmig seklidir.

(1) Onceleri-A.B?D. Devlet Bakanh'nda ¢aligan Francis Fukuyama, makaleyi yazdig sirada
Rand Corporation'da ¢aligmaktaydi.

“The End of History?” The National Interest, (Spring 1990).-Taking Sides'da (ed. John T.
Rourke, Guilford, CT: The Duskhin Publishing Group, 3. baski, 1991) yeniden yayunland:.
(2) Fukuyama, Taking Sides, s. 340.
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ideolojik tekamiiliiniin son noktas: ve insanlik tarihinde ulagilabilecek son yo-
netim bi¢imi olarak Batili liberal demokrasinin evrensellesmesidir.3

Fukuyama'ya gtiretmakalem'n orijinalini yazdigi 1989 yilinda Dogu Avru- '
pa'da ve henijz ¢oziilmekte olan eski Sovyetler Birligi'nde yasanilan degismeler, .

tiim toplumlarm-er ge¢ ulasacaklar1 demokratik kapitalizmin tarihi evriminin bir
parcastydi. Fukyyama diigiincelerini daha sonra bir kitap haline geﬁrmigir‘.“

Fukuyama'nin Tezi ve Islam Diinyasi

Bu tez ve Islam diinyas: ile ilgili olarak su sorular sorabiliriz: Bu tez ile
islﬁm diinyas1 arasinda nasil bir bag kurabiliriz? Islam diinyas1 da mu, liberal ka-
pitalist demokratik sisteme dogru ilerliyor? Yahut Islam, insanlik tarihini netice-
lendiren alternatif bir paradigma sunabilir mi? Aslinda Miisliimanlar “dini tari-
hin” sonuna oldugu gibi tarihin sonuna da pek fazla inanmamaktaditlar.

islam; kendisini tarihte ibrahimi gelenegin hem varisi hem de devami ad-

detmektedir. Kur’dn'da s6yle denir:

O (Allah) size, dinden Nuh'a tavsiye etti§ini, sana vahyetngmum Ibrahnn e,
‘Musa'ya ve Isa'ya tavsiye etti§imizi seriat (hukuk diizeni) yapti. $0yle ki: “Dz—
ni dogru tutun (bagh kalin) ve onda aynhiga diismeyin...

(Stra siiresi [42]: 13).

Miisliimanlar Hz. Muhammed (s.a.v.)'i peygamberlerin sonuncusu olarak
kabul ederler. Miisliimanlar hem Yahudilere hem de ilk Hiristiyanlara Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)'in ve Kur’an'm geleceginin haber verildigi goru§unded1rler Ya-
hudiler hakkinda Kur’an sunlar soyler:

De ki: “Hi¢ diisiindiiniiz mii: ‘Eger bu (Kur’&n) Allah katindan ise ve siz de

- omu inkAr etmigseniz; Israilogullarindan bir sahid de bunun benzerini (Tev-
rat’ta) goriip inandif1 hilde, siz (inanmaya) tenezziil etmemisseniz (durumunz
nice olur)? Siiphesiz Allah, zalim bir toplulugu dogru yola iletmez.” ’
(Ahkaf siiresi [46]: 10).

Huristiyanlarla ilgili olarak ise Miisliimanlar, Isa'nm insanlara son peygam-
berin gelecegini haber verdlgme inanmaktadir. Bu konu Kur’an'da soyle bc;lirtil—
mistir:

Meryem oglu Isa “Ey Isrmlogullan' Ben size Allah’in elg131y1m ‘benden dnce

(3) a.g.e.,s. 341.
(4) Francis Fukuyama, The End of History and the Last Man, New York and Toronto: Free
Prerss & Maxwell MacMillan Canada, 1992,

N
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gelen Tevrat’1 dogrulayic: ve benden sonra gelecek, -Ahmed adinda bir pey-

gamberi miijdeleyici olarak (geldim)” demisti. Fakat (Isa’min miijdeledigi elci)

onlara apagcik delillerle gelince: “Bu apacik bir biiyiidiir” dediler.

(Saf siiresi [61]: 6).

Bu noktada tanhm yu Islami inanclan dogrulaylp dogrulamad1g1 sorulabi-
lir?

Bu giine kadar tarih-Hz. Muhammed (s.a.v. ) in biiyiik dinlerin kurucularm
dan sonuncusu oldugunu isbatlamigtir. Isldm cihangumil dinlerin en yenisidir.
Islim'in dogusundan sonraki 14. yiizyil boyunca hicbir din bu kadar taraftar bu-
lamamus, hatta tek bir iilkenin milli dini olmay: dahi basaramamistir. O halde
Islam, diinyada din{ tarihin son perdesi midir? Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in
peygamberlerin sonuncusu oldugunu acikca bildirmektedir: “Muhammed iginiz-
den herhangi bir adamin babasi degil, o Allah'n elgisi ve peygamberlenn sonun-
cusudur.” (Ahzab sfiresi [33]: 40).

Acaba “peygamberlerin sonuncusu” ifadesi dini tarihin sonunu mu ilén et-
mektedir? Dolayisiyla baska (biiyiik bir din kurabilecek) peygambere §ah1t olun-
mayan 14 yiizy1l sonunda Islamf inanclar haklt mu cikmigtir?

Buna ragmen, tarihin sonuna sekiiler acidan bakildiginda, acaba Miisliiman
toplumlarin liberal-demokratik-kapitalizme dogru mu gittigi sorulamaktadir? 20.
yiizy1lin son yillarinda Isldm diinyas: liberal demokratik diinyadan niifus olarak
daha biiyiiktiir ve daha hizl biiyiimektedir. islam toplumlar: hakkmda demogra-
fik bir caligma yapan Weeks'e gore: “Bugiinkii niifus artig oraniyla 1988'deki 980
milyon olan -Miisliimar niifusu, 2020 yilindan evvel ikiye katlanip 1.9 milyar
olarak ve biitiin diinya niifusunun yiizde 23'iinii olusturacaktir.”

Islam iilkelerindeki dogum oram: binde 42.1 iken, bu oran gelismis iilkeler-
de binde 13.1 dir. Bunun yamnda Islam iilkelerinin ortalama tabii artis oram yiiz-
de 2,3 iken, geli§n1i§ iilkelerinki sadece binde 3'tiir. Ve ortalama toplam dogur-
ganlik oram Islam iilkelerinde yiizde 6 iken, gelismis iilkelerde bu oran sadece
yiizde 1.3'tiir.6

. Diger yanda kapitalist diinya hem liberal demokrasileri hem de birgok -
Islam iilkesini ¢evrelemis durumdadir. Dikkate deger énémli bir nokta da Isldm
‘medeniyetinin 6nciisii olan Arap diinyasinn, Isldm iilkelerindeki demokrasilerin

(5) John Weeks, “The Demography of Islamic Nations,” Population Bulletin (1988) Vo. 43, No.
‘ 4, 5. 5. Bazilarina gore (gogu demokratik olmayan) gelismekte olan iilkelerdeki yitksek
dogum oram, diisiik dogum oramna sahip Bati diinyas1 igin “Batil1 degerlere” yonelik bir
tehdit olusturmaktadir. The Birth Dearth, NY; Phares Books, 1991.
(6) Weeks, “The Demography of Islamic Nanons,” s. 13,



112 ISLAMISOSYAL BILIMLER DERGISI 2: 1

Onciisii olmadigidir. Cinsiyet meselesinde meseld, kadinlar yiiksek siyasi mevki-
lere getiren iilkeler Pakistan ve Banglades'tir.

Bu noktada Hz. Muhammed (s.a.v.) devrindeki Arabistan’m1 ve Peygambe-
rin kadmlar ve kadm haklan ile ilgili diisiincelerini unutmamaliyiz. Hz. Muham-
med'in ilk hamimi kimdi? Aralarinda nasil bir iliski vardi. Modermn terimlerle, ne
dereceye kadar “6zgiirdii”? Hz. Muhammed'in ilk hanimi sadece “caligan bir ka-
din” degil, aym zamanda onun igvereniydi. Hz. Muhammed mutlu bir sekilde bir
kadin i¢in ¢aligmig, ona danigmig ve vahyi ilk olarak ona agmigtir. Vahhabi gele-
negi altindaki bugiinkii Suudi Arabistan, Hz. Muhammed zamaninden cok farkli-
dir. .

Mekke ve Medine'nin muhafizi olan Suudi Arabistan kadinlara siiriicii ehli-
yeti almalar1 icin bile miisaade etmemektedir. Amerikan askerleri ve miittefik
giiclerin Korfez Savas1 esnasinda iilkeye geldikleri zamanlari bazi Suudi kadmla-
r1 bu mahrumiyetlerini protesto etmeye kalktifinda iilkede biiyiik tartigmalar
kopmugtu.?

“Giineydogu Asya Islam™ kiiltiirel cogulculugun yerlesmesinde éncii roli
iistlenebilir. Miisliimanlar, BudistleryHindular ve Hiristiyanlar arasindaki gerilim
ve hatta zaman zaman goriilen ¢arpigmalara ragmen Giineydogu Asya'daki bir-
¢ok insan kiiltiirel hegemonyadan cok ekonomik gelisme ile ilgilidir. Wang mn
belirttigi gibi:

ASEAN [Giineydogu Asya Uluslan Birli§i] emniyet, giivenlik ve gelisme imaji
olusturmada bagarili olmusgtur. Birligin mevcudiyeti etnik ve diger halklar ba-
zinda bir esneklik olusturmaktadir. Uyelerin sosyal, kiiltiirel ve siyasi meseleri-
nin ¢oziimii ile ugra§ma51 Birligi bir grup olarak ortak ¢ikarlara daha duyarh
hale getirmigtir.?

Giineydogu Asya'mn Giiney Asya Islam'mi takip ederek kadimlarm politi-
zasyonunda ve giiciin kadmlarla paylasaminda Ortadogu Isldm'indan daha evvel
hareket edecegi diigiiniilebilir. Bu iilkelerde kadinlarin en azindan cesitli siyasi

(7) Benazir Butto Aralik 1988’de Pakistan bagbakam oldu. Makalenin yazildif: sirada ise muha-
lefet lideriydi. Aralik 1991°de ise Begiim Halide Ziya Banglades bagbakam oldu. Ulkenin
muhalefet lideri de kadmdir: Seyh Huseyna Vicid.

(8 Suudi Arabistan'da siiriici ehliyeti problemi icin bkz. The New York Times, November 7,
1990 s. 18; November 8, 1990, s. 15; November 13, 1990, s. 14; November 15, 1990, s. 19;
November 18, 1990, s. 16; ve December 8, 1990, s. 16.

(9 Gungwu Wang, “Ethnicity and Religion in Social Development,” The ASEAN Success
Story, ed. Linda G. Martin, Honolulu: East-West Center, 1987, s. 43. ASEAN iilkelerinin
ekonomik performansinin daha detayh analizi igin bkz., Seiji Naya, “Economic Performance
and Growth Factors of the ASEAN Countries,” a.g.e., ss. 47-87.
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faaliyetlere katihmim kabullenme egilimi Ortadogu iilkelerinden daha fazladr.'®

Genelde Arap diinyasi, diger Miisliiman diinya karsisinda kiiltiirel agidan
daha az bir cesitlilik gosterir. Arap diinyas1 Arapca ile Isldm dinini giinliik hayat-
ta kaynastirmistir. Bu bir bakima zengin bir dinf uygulama getirmektedir. Fakat
diger yanda, ibadetlerini Arapca dilinde ed4 eden ve bagka bir dilde siir yazan
Giineydogu Asya miisliimanlarina nazaran daha dar bir kiiltiirel yap: anlamna
gelmektedir. Bu bolgede Giineydogu Asyanm cesitli “kiiltiirel dereleri” “Giiney-
dogu Asya Islam denizine” akmaktadir. Tabii ki bu, Giinydogu Asya'da “Islami
inanglarla #ahalli gelenekleri uzlastirma ve birlestirme yolundaki uzun tarihi ge-
lenegin bir parcasidir.!! Netice itibariyle, Arap olmayan Miisliimanlarm en azmn-
dan “iki kiiltiirlii” oi* 1§u agiktir.

20. yiizyilda, Batinm emperyalizmine biiyiik bir kiiltiirel direnis gbsteren
Islam, aym direnisi Batili liberal demokrasiye kars1 gosterememistir. Aym gekil-
de sekiilarizm karsisindaki direnis, kapitalizm karsisinda goriilmemektedir. Aca-
ba bu durum liberal demokratik sistemin tarihin sonu oldugu iddias: cercevesin-
de Isldm’a bzel bir rol mii yiiklemektedir?

Birgok Miisliiman ilahiyatcinin Isldm'da liberallesme ve reform konusunda
kafa yordugu goriilmektedir. Islom'm sosyal ve siyasi teorisinin statik olmaktan
cok reform, yenilesme ve adaptasyon icin bircok mekanizmayi barindirdi§: unu-
tulmamalidir. Modern teolojik hareketler Isldmin bu yoniinii yansitmaktadir.
Bunlar Isldm’m Batinin somiiryeci giiciine ve modern eskatolojiye karg: gelmesi;
aile yapisi, giyim kusamdaki degismelere ve tek-Tanri karsiti edebiyat ve hare-
ketlere gosterdigi direnistir.

19. ve 20. yiizyildaki faal diigiiniirlerden bazilari Cemaleddin Afgani, Mu-
hammed Abduh ve Muhammed fkbal'dir. Bunlar Bati egitimi almig, Batimin sos-
yal problemlerinin yaninda, teknolojisi ve bilimi hakkinda da engin bilgiye sahip
Miisliiman teorisyenlerdir. Bu kisilerin tutumlari, Islimi rasyonalizm temelinde
Batiya gosterilen siyasi-dini direnis hakkinda bazi ipuglan vermektedir.'?

(10) Giineydogu Asya iilkelerinden Malezya ve Endonezya’da, kadinlar ve politikaya elestirel
bakus i¢in bkz., Lenore Manderson, “Gender and Politics in Malaysia,” Why Gender Matters
in Southeast Asian Politics, ed. Mllia Stivens, Clayton, Australia: Centre of Southeast Asian

Studies, 1991, ss. 43-60; ve Norma Sullivan, “Gender and Politics in Indonesia;” a.g.e., ss.
61-86.

(11) Roy F. Ellen, “Social Theory, Ethnography and the Understanding of Practical Islam in So-
uth-East Asia,” Islam in South East Asia, ed. M. B. Hooker, Leiden, The Netherlands: E.J.
Brill, 1983, ss. 50-91.

(12) Muhammed Abduh, The Theology of Unity, cev. Kenneth Cragg ve Ishag Muhammed, New
York: Humanities Press 1966; Muhamned Igbal, The Reconstruction of Religious Thoughts
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Afgani'nin teolojisi Avrupa Hiristiyan medeniyetine kars1 gosterdigi politik
tepkiyle icice gecmistir. O, hilafeti canlandiracak ve Islam’1 cihangumiil bir gii¢
haline getirecek bir Pan-Isldm hareketini savunuyordu. Politik bir realist olan
Afgani'nin goriigleri bir siire sonra Batmin iktisadi hakimiyetine karsi bag§imsizhi-
g1 savunan Isldm milliyetciligine doniistii. P1anmin gerceklesmesi igin yapilmas:
gerekenler sunlardi: Oncelikle siyasi ve iktisadi bagimsizlig1 kazanmak; ikinci
olarak Islam'm diger dinlere karg1 mutlak iistiinliigiiniin -Mutezile'nin de iddia et-
tigi gibi- akilciliginda yatti§inin kabulii; ve iiciincii olarak, dini hayatin pratik so-
nuclannm sadece insanligin ruhi boyutuna degil, aym1 zamanda insanlifin mutlu-
luga ulagmasi icin gerekli derfini nitelikleri de (tevazu, diiriistliik, insanlar1 hedo-
nizm (zevke diiskiinliik) ve materyalizmin neticelerinden koruyan dogru sozlii-
liik) kapsadig: fikrinin kabulii.

Diger bircok modern reformcu gibi Afgani de, Misir'daki Selefiyye ve
Miisliiman Kardesler gibi reformcu hareketlerin organizatérii idi. Goriislerini
paylasanlardan biri de, sosyal reform, icin genis capli sosyal programlar éneren
miitefekkir, Ezher Universitesi profesorii, gazeteci ve miiftii Muhammed Abduh
idi. Abduh keldm okutmus, Hiristiyan ve Yahudiler tarafindan kesilen hayvanlan
yemenin miibahlig: veistikraz faizlerinin megri goriilmesi, kadin haklarinin ge-
nigletilmesi gibi hukuki konular: iceren kitaplar yazmustir. Teolojisi akil ve vah-
yin yakin miinasebeti konusunda yogunlagmgtir. Ona gére vahiy birkac kisinin
yorum tekelinde olan bir sey degil, Allah'in siradan insanlar egitmesi igin Pey-
gamberlerine verdigi suuri bilgidir. Mutezile gibi Abduh da Kur’4n'in mahliik ve
keldmin rasyonel bir bilim oldugunu savunuyordu. Afgani gibi o da bir yandan
akll yorumlar1 ve modernazisyona acik noktalarin reformunu savunuken diger
yandan da Miisliimanlari dinlerinin temel prensiplerine sik: sikiya bagli olmaya
davet ediyordu.

Muhammed Ikbal (1878-1938) Islam'i insanhigin diinyadaki simnirsiz
imkénlardan faydalanmas: icin Allah tarafindan gonderilmis fikri ve ahlaki bir
varlik olarak algihyordu. Ikbal, Islami entellektiiel gelenegin Yunan'in soyut bil-
gi formlarin ampirik diizeye indirgedigini iddia ediyordu. Kur’4n'm somut me-
selelere verdigi 6nem de bunu isbat etmekteydi. Gergekligin ampirik bilgisiyle
icice gecmis iman da, teoriyle desteklenmeliydi. Boylece, Allah'in diinyadaki
tecellisi anlayisi, Allah'm miitedl olma gercegiyle de celismiyordu. Islim daima
tarih bilincine sahip olmus ve dolayisiyla Miisliimanlar da kendilerini tarihin
olusmasinda etken unsurlar olarak gormiiglerdir.

in Islam, Lahore, Pakistan: Sh. Muhammet Ashraf, 1951; ve Islam in Transition: Muslim
Perspectives, ed. John Donohue ve John L. Esposito, NY: Oxford University Press, 1982.
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Bati ve Islim Tarihi

Bati tarihinde fikii ve ilmi gelismeler, dini ve iktisadi hadiselerle paralellik
arzetmektedir. Fikri ve ilmi degisiklikler arasinda sunlar zikredilebilir; sanatta
ferdiyetciligi ortaya cikaran ve Avrupa'da biiyiik bir harekete doniisen Ronesans;
siipheciligiyle beraber Avrupa-tarzi bir rasyonalizm iireten Aydinlanma; ve Bi-
limsel-Teknolojik Devrim, ki tu esnada ilk biiyiik bilim adamlan yetismis, sekii-
larizm sekillenmis ve bilimsel devrim hiz kazanmgtir. Bir yazarin belirttigi gibi:

Ronesans akli, mantifs, tiimevarimi ve Kitab-1 Mukaddes’te bulunan insanh-

gm evrenin idarecisi olma iddiasini canlandirirken, Reform diistincesi de tarih-

te yeni bir “iimit” fikri getirmis ve tabiati araghrmacilarin hizmetine agmustir.

Modern bilimi miimkiin kilan bu terkiptir.!3

Bu geligmelere paralel olarak, 16. yiizyilda dini sahada Protestan Reformu
bagladi. Aklin 6zgiirlestigi Ronesans ve Buluslar Cagi'nda Kilisenin otoritesinin
ve dogmanin sorgulanmasi kacinilmazdi.'*

‘Toplumdaki bu degisikliklerden ekonominin de etkilenmemesi diisiiniile-
mezdi. Reform'dan 6nce baglayan bir ekonomik hareketlenme zaten vardi. Fakat
bu degisiklikler sonradan daha da geliserek kapitalist devrimle neticelenmistir.
Bu donemin tahlilinde, dinf sahadaki degismelerin’ ekonomik davrams: etkileye-
bilip etkileyemeyecegi meselesi ¢ok tartisiimigtir. Batida Protestan Reformu ve
kapitalizmin cikig1 arasindaki bag tartigmasini ilk baslatan The Protestant Ethic
and The Spirit of Capitalism adli meshur eseriyle biiyiik sosyolog Max Weber
olmugtur.'® Iddia, Reformdan 6nce Hiristiyanlign, 6zellikle kredi ve faiz yoluyla
sermaye birikimini engeledigi seklindedir.'® Servet ve tefecilik karsisinda Incil'in
koydugu kati1 kurallar sermaye birikimini gayriahlaki saymaktaydi. Mesela Mar-

(13) Harold P. Nebelsick, The Renaissance, The Reformation and the Rise of Science, Edinburg,
Scotland: T & T Clark, 1992, s. xix.

(14) Ronesans ve Reformun tarihi baglar hakkinda bkz. William R. Estep, Renaissance and Re-
formation, Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans, 1986; ve Albert Hyma, Renaisance
To Reformation, Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans, 1951.

(15) Max Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalisri, New York: Charles Scrib-
ner's Sons, 1958; M. I. Ketch, Capitalism and the keformation, New York: Barnes & Nob-
le, 1968; Jelle C. Riemersma, Religious Factors in Early Dutch Capitalism 1550-1650, The
Hague, Paris: Mouton 1968; Wolfgang Schluchter, Rationalism, Religion and Domination:
A Weberian Perspective, Berkeley: University of Berkeley Press, 1989; ve Robert W. Gre-
en, Protestanism, Capitalism and Social Science: The Weber Thesis Controversy, ikinci
baski, Lexington, MA: Heath, 1973.

(16) Uyarilara ragmen hali tefecilikle istigal edenleri Kilise Kanunlan afarozla tehdit etmekteydi.
Bkz. Hyma, Renaissance to Reformation, s. 66.
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kos Incil’ine gére (10:25) Isa soyle demisti: “Cennet'e girmek icin devenin igne
_deliginden gecmesi zengin bir adaminkinden daha kolaydir.”'” Yoksulluk imanh
hiristiyanlar tarafindan yiiceltiliyordu.

Boylece Yahudiler sermaye birikiminde tekellestiler. Yahudi-karsit1 Avru-
- pa para birikimi ve banka igleri gibi “kétii” ugraslar1, Isa'mn carmmha gerilmesin-
* deki rolleri yiiziinden zaten hor goriilen Yahudilere tevdi etti.!® Dolayisiyla Av-
rupa'daki bu ihtisaslasma Reform 6ncesi Hiristiyanhifin bazi iktisadi davrams bi-
cimlerini hog karsilamamasinin bir neticesiydi.

Sonra Protestan Reform'u geldi. Bu bircok bakimdan 6ncii bir hareketti.
Her seyden evvel Reform Kilise ve otoritesini sarsintiya ugratti. Bu Hiristiyanli-
ga degil, Kilise'ye vurulan bir darbeydi. O zamamn hakim kilisesi Roma Katoik
Kilisesi idi. Ikinci olarak, ‘papazlarin Allah'm temsilcisi olma inanci’na olan gii-
veni sarst1. Insanlar Allah tarafindan affedilmek ve giinah cikarmak icin papazla- .
ra gidiyor yahut endiiljans satin aliyordu. Kiliseye biraz para bagiglayan kimseye
daha cok sarap igebilmesi icin miisaade ediliyordu. Boylece kilise Allah adma -
hatta bazen riigvet karsihiginda- her isi yapar héle gelmisti. Buna tepki duyan
Martin Luther ve John Calvin biiyiik bir hareket baslattilar. Bunlardan Martin
Luther 1517'de Wittenburg'da bir kilisenin kapisma Hiristiyanlifin suistimalleri-
ni kinayan 95 maddelik bildirisini asmasiyla, kisa bir siirede Kuzey Avrupa'ya ve
daha sonra diinyamn diger bélgelerine yayilan bir hareketi baslatmus oldu. Béy-
lece Reform'la, papazlann tavassutuna itirazlar goru]meye bagladi. Mesela Mar-
tin Luther goyle diyordu:

Papalar ve piskoposlar hoggériiden ve magfiretten dokunakl sozlerle bahsedi-
yorlar. Iste gel dindar insan, ve sadece elbise ve yiyecek alabilmek i¢in sattik-
lar1 endiiljanslanint her kdsede teshir et! Ah, dilenci papazlar!!?

Uciincii olarak, bu hareket yeni Bat: kiiltiiriinde ferdiyetciligin baglangicim
tegkil etmekteydi. Protestanlara gére insan Allah ile, Allah da insan ile dogrudan
konusabilirdi; dolayisiyla papazlar gibi aracilara gerek yoktu. Allah ile kongmak
i¢in papaza ihtiyacm olmamas: dinf ferdiyetciligi getiriyordu. Dinf ferdiyetcilik
ise oir siire sonra ekonomik ferdiyetcilige gecisi sagladi.

Dérdiincii olarak; degisik ibadet sekilleri vardir. Calismak da ba§hba§ma

(17) The Holy Bible,ed. Rev. C. 1. Scofield, New York: Oxford University Press, 1909. Tefecilik
konusunda diger ifadeler icin bkz., Mezmurlar, 15:5 ve Hezekiel, 18:8 ve 17.

(18) H.A. Oberman, The Roots of Anti-Semitism in the Age of Renaissance and Reformation,
Philedelphia: Fortress Press, 1984; ve William Nicholls, Christian Antisemitism: A History
of Hate, Northvale, NJ: J. Aronson, 1993.

(19) Zikreden Hyma, Renaissance to Reformation, s.273.
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- bir ibadet gekli sayildi. Calismak ve zenginlik Allah'm sizinle oldugunun goster-
geleri olabilirdi?® Dolayisiyla giinah olan, paray: biriktirmek degil, onun nasil
harcandig; idi. Boylece Protestan Reformu riizgin tersine cevirmig ve su sdzler-
de ifadesini bulmustu. “Para kazan, fakat harcama. Cok para kazan, fakat ¢ok az
harca.”

Ve sonug: Bir yanda birikim, diger yanda yatinm, ve daha 6nce piyasaya
girmeyen insanlar simdi, bunu bir ibadet addettikleri icin biiyiik bir sermaye biri-
kimi baglangici. Allah'tan korkan insanlar aymi zamanda zengin olmay: istemekte
ve kazandiklarim liiks seylere harcamamaktaydilar. Bunlar1 yeniden yatirim igin
 tasarruf etmekteydiler*Kapitalizm gelmek iizereydi. Ve neticede geldi.

Kapitalizmin' bilimsel devrimle birlesmesi Bati'da sanayi devrimini getirdi.
18. yiizyil sonlarindan 19. yiizy1l ortalarma kadar devrim, o zamana degin nispe-
ten sakin diinyay: -bagta Ingiltere olmak iizere- kavurdu gecti. Hayatim birgok
boyutu devrimle degigime ugradi.

Boylece argiiman sekillenmig oluyordu: Protestanlar Sanayi Devrimi ve ka-
pitalist degisimlerin 6ncii kuvvetiydi. Diger yanda Portekiz, Ispanya ve Irlanda
gibi Katolik iilkeler duragan idiler ve hizla gelisen Protestan iilkelerin gerisinde
kaldilar. Fakat Katolik iilkeler arasinda kapitalizm ve sanayi oyununda &nemli
bir role sahip olan tek istisna Fransa idi.?!

~ Fransa her ne kadar bir Protestan Reformu yasamadiysa da bir alternatifi
vardi: Fransiz Devrimi.*? Devrim bir bakima Reform gibi Kilise kargit: idi ve
dinf oldugu kadar, iktisadi davrams biciminde de degisikliklere yol agtr.”® Sanayi

(20) a.g.e., ss. 490-91.

(21) Fransa'mm ve Ingiltere'nin endiistriyel-teknolojik gelismelerinin kargilastirmali analizi igin
bak. J. R. Harris, Essays in Industry and Technology in the Eighteenth Century: England
and France, Hampshire, UK and Brookfield, VT: Variorum and Ashgate, 1992.

(22) Mesela bkz. Jean-Pierre Hirsch, “Revolutionary France, Cradle-of Free Enterprise,” Ameri-
can Historical Review, (December 1989) Vol. 94, No. 5, ss. 1281-89.

(23) Fransiz devriminin etkisi ve ekonomik yonii icin, meseld bkz. Florin Aftalion, The French
Revolution: An Economic Interpretation, Cambridge, UK and New York: Cambridge Uni-
versity Press, 1990; Jean Laurent Rosenthal, “The Development of Agriculture in Provence
1700-1860: The French Revolution and Economic Growth,” Journal of Economic History
(September 1990) Vol. 50, No. 3, ss. 615-638; ve Peter McPhee, "The French Revolution,
Peasants, and Capitalism,” American Historical Review, (December 1989) -Vol. 94, No. 5,

~ ss. 1265-80. Orijini ve toplum iizerindeki etkisi konusunda bkz. Roger Chartier, The Cultu-
ral Origins of the French Revolution, Durham, NC, Duke Un. Press, 1991; A. Forrest and P.
Jones, ed., Reshaping France: Town, Country, and Region during the French Revolution,
Manchester, UK- and New York: Manchester Un. Press and St. Martin's Press, 1991; ve D.
G. Troyansky, The French Revolution in Culture and Society, New York: Greenwood Press,
1991. ‘ ’
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ve kapitalist devrimler kendilerinden sonraki devrimlerden de sorumludurlar:
Bunlar bir yanda liberal, diger yanda sosyalist devrimlerdir. Liberal devrimlerin
en etkilileri Amerika (1776'dan baglayarak) ve Fransa (1789)'dakilerdir. Sosya-
list devrimlerin en Snemlileri de tabii ki Rusya (1917) ve Cin (1949) devrimleri-
dir. Bat1 tarihinin bu gekilde okunusu Fukuyama degil, bize aittir.

Fukuyama'min séyledigi sey sosyalist devrimlerin sona erdigiydi. Bu, tari-
hin ilerleyisi idi. Ideolojiler, taraftarlarina iitopyalar videtmisti ve milyonlarca
kisinin destegini bulan sosyalizm de son iitopyaydi. Ve son iitopya simdi ¢ok-
mekteydi. Fukuyama'nin s6zleriyle:

Marksizm-Leninizm'in ilk olarak Cm'de, ardindan da Sovyetler Birligi'nde 6m-
riinii tarmamlayzp tarih sahnesinden cekilmesi, diinya ¢capinda Sneme sahip can-
It bir ideolojinin 6lmesi anlamina gelecektir.... Ve bu ideloojiyi savunan biiyiik

- bir devletin bulunmamasi, bu ideolojinin tarihin 6nciisii olma iddialarimn yikil-
masina yol agacaktir.?4

“Marksizm Oldii mii?

Giiniimiizde, en azmndan Avrupa'da sosyalist devriminin ¢okmesi neticesin-
de Marksizmin héla sans1 olup olmadigi meselesini zaman zaman giindeme ge-
tirmekteyiz.” Ashnda ¢oken Lenin'in Marksizm'e katti§1 yénlerdir. Lenin 20.
yiizyilda yasamis bir Rus idi, Marx ise bir 19. yiizyil Alman diigiiniirii. Lenin,
Marksizmin kutsal kitabinu tefsir eden bir nevi Martin Lutherdi.?® Hiristiyanliga
giden degisik yollar oldugu gibi -ciinkii Hiristiyan olmak icin Luteryan olmak
sart degildir Marksizmin de degisik yollar vardi, dolayisiyla bir kimsenin Mark-
sist olmasi i¢in Leninist olmas1 gerekmezdi. Fakat Leninizm, Marksizmin 20.
yuzyﬂdakl yanlis baglangiciydi. Rusya devrimi gerceklestiren ilk iilke ve Lenin
de bir Rus oldugu icin Marksist olan hemen hemen herkes Leninistti de. Mark-
sizm-Leninizm terkibi birbirinden ayrilmaz addedildi. Terkibin Leninist tarafi
demokratik merkeziyetgilik, dncii parti ve tekelci komiinist parti gibi kavramlan
iceriyordu.?” Bu kavramlar Marks'tan ¢ok Lenin'e aitti.

Marksizmin tarihte istlendigi ii¢ rol vardi: a) Ahlaki (adil) bir béligiim

(24) Fukuyama, Taking Sides, ss. 355.

(25) A. A.Mazrui, “The Resurgence of Islam and the Decline of Communism: What Is the Con-
rection?” Futures, United Kingdom: Buttersworth, 1991, ss. 273-88.

(26) Paul LeBlanc, Lenin and the Revolutionary Party, Atlantic Highlands, NJ: Humanities Press
International, 1990.

(27). Mesela bkz., The Fundamentals of Marxist-Leninist Philosophy, cev. Robert Daglish, Mos- -
cow: Progress Publishers, 1974,

S
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(toplumda mallarn nasil béliistiiriilecegi ve dolayisiyla esitsizliklerin azalmasi
konusundaki fikirleri), b) bir analiz metodolojisi (toplumun Marksist bakig aci-
siyla incelenmesi, yorumlanmasi ve ¢ikarrmlar yapilmast), c) bir gelisme ideolo-
jisi (iiretimi artirmanm motoru).

Marksizmin ilk roliine donecek olursak, bu roliin mevcut kriz durumunda
gecersizligini kolaylikla séyleyemeyiz. Kaynaklarin dagilimindaki farkliliklar
en aza indirme fikri zihinlerimizde hala yer tutmaktadir.?’

Marksizmin bir metodoloji olarak iistlendigi ikinci role gelince; bizler
Marksist bilim adami olmayabiliriz, fakat son ii¢ yilda yasananlarin smif analizi-
"ni yahut emperyalizm calismalarini gecersiz kildigmi da sdyleyemeyiz. Her bi-
lim adam gibi, toplumu biitiin yonleriyle tahlil ettifimizde Marksist metodoloji-
nin 8lmedigini goriiriiz.”? Ancak, bir gelisme ideolojisi olarak Marksizme olan
inang yitirildi. Uygulandig: iilkelerde Marksist ideoloji basarili olamadi. Ciinkii
Lenin bagarisiz bir gelisme stratejisi ¢cizmigti.*® Ve neticede Marksizm birgok iil-
kede ¢oktii. Marksist bebek, Leninist banyo suveyla beraber atildi.

Marksizmin Asya'da, en azindan ideolojinin hala ¢6kmedigi Cin Halk Cum-
huriyeti'nde sansimn daha fazla oldugu séylenebilir. Cin, dzellikle ekonomik sa-
hada daha az Leninist olma yolundadir. Demokratik merkeziyetcilik merkeziyet-
cilik 6zelligini kaybediyor. Demokratik merkeziyet¢iligin demokrasi kisminda
ise iyilesmeler gozleniyor.?!

Eger Marksizm Avrupa'dan cok Asya'da bagarili olursa, bu durum kendi
orijinal kaynagmnda basarisiz olan Hiristiyanlgin kaderine benzetilebilir. Ciinkii
Hiristiyanlik indirildigi topluluk olan Yahudiler arasinda ve bolge olan Ortado-

(28) Onceki muhalif ekonomistler bile simdilerde dikkatlerini esitlik konusuna evirmekteler.
Buna bir drnek Amartya Sen'dir: Inequality Reexamined, Cambridge, MA: Harvard Unive-
sity Press, 1992.

Esitlik konusu politik teorisyenlerin de zihinlerini mesgul etmektedir. David G. Gil, 4. basky,
Unraveling Social Policy: Theory, Analysis and Political Action toward Social Equality,

- Rochester VT: Schenkman Books, 1990; ve Charles R. Beitz, Political Equality: An Essay
in Democratic Theory, Princeton: Princeton Univ. Press, 1989;

(28) Politik ekonomi alaninda yakin zamanlarda yapilan bir literatiir taramasinda Marksist meto-
dolojiyi kullanan 1510 kitap ve 1356 makale oldugu belirlendi.

(30) Dogu Avrupa'daki politik ve ekonomik déniisiimler hakkinda bkz., Ferenc Fehér and And-
rew Arato, ed., Crisis and Reform in Eastern Europe, New Brunswick, NJ: Transaction Bo-
oks, 1991. :

(31) Siyasi suclularin affi konusunda son zamanlardaki gazete haberleri, siyasi kontrolde yumu-
sama oldugunu gostermektedir. Mesela bkz., The New York Times, June 1, 1993: Al. Prob-
lemlerine ragmen Cin ekonomisi hizli bir gelisme halindedir. C. A. Tisdell, Economic Deve-
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gu'da basarisiz olmugtu. Gozle goriiliir bir gelisme gosterdigi yer ise -stirgiin de-
nilebilecek Avrupa'ydi. Daha sonra Avrupa diinyamn “kilavuz” Hiristiyan kitasi
oldu ve Hiristiyanlik diger bélgelere buradan yayildi3? Hatta Hiristiyanlik Avru-
pada zirvede oldugu anlarda bile, dogdugu bolgede herhangi bir gelisme gostere-
memigtir. Avrupahlarin Israil devletini olugturmalan sadece Miisliimanlarin de-
gil, Hiristiyanlarin da aleyhine olmustur. Ciinkii Hiristian ve Miisliiman Filistin-
liler bolgeden kagarken Avrupalilar buralara Yahudileri yerlegtirmiglerdir. 1948-
49 Arap-Israil Savaginda, Filistin'in Yahudilerin eline gecen bélgesinden yakla-
sik ellibin Hiristiyamn kactig1 tahmin edilmektedir.3® Dolayistyla Israil devleti-
nin viicuda gelmesiyle Ortadogu'daki Hiristiyan niifus erime siirecine girmistir,
Filistin'in degisik bélgelerinde yasayan Hiristiyan niifus 1931-1961 yillan: ara-
sinda bityiik dlciide azalmig ve.1931'de 11.526 olan Hiristiyan niifusu, Yeni Ku-
diis'te 1961 yilinda 1.403'e diigmiigtiir.> .

Netice olarak su sorular sorulabilir: Marksizm de benzer yone mi gitmekte-
dir? O da siirgiinde serpilip gelisecek ve dogdugu yer olan Avrupa'da marjinal
mi kalacaktir? Marksizmin besiginde gelismemis olarak kalip, en kalabalik ve en
biiyiik kita olan Asya'da gii¢ bulabilecegi ihtimal dahilindedir.

Zaten su andaki en giiclii kalesi de Cin'dir. Son olarak sorulabilecek soru
ise; bu gelismelerin tarihin mi, yoksa Leninizmin mi sonu oldugu seklindedir. Ne
var ki, bu da gelecekte ancak tarih tarafindan cevaplanabilecek bir sorudur.

Diinya Tarihinde Islam

Yukarida anlatilan tarihin IslAmi bir muadili var midir? Yoksa Isldm tarihi
nasil bir seyir takip etmigtir? Konuya en tartigmali noktadan baglayalim: Martin
Luther ve John Calvin gibi 7 yiizyil ncesinden Hz. Muhammed (s.a.v.)'in de o
zamanmn Hiristiyanlifinda bir reform ihtiyaci gordugunu iddia etmek miimkiin
miidiir?

Kur’an, Yahudilerin ve Hmstlyanlarm kutsal kitaplarmin orijinalini degis-
tirdiklerini belirtmektedir.

lopment in the Cantext of China: Policy Issues and Analysis, New York: St. Martin's Press,

1993.
(32) Batmin Hiristiyanliin diger bilgelere yayilmasinda rolii hakkinda bkz. Charles W. Forman

ed., Christianity in the Non-Western World, Englewood Cliffs, NI: Prentice-Hall, 1967, ss.

35-58.
(33) R. B. Betts, Christians in the Arab East, Atlanta: John Knox Press, 1978, s. 67.
(34) age.,s. 69.




Mazrui: Tahin Somu ve Islém 121

Ey iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab'a inan-

makta sebat gosterin. Kim Allah'1, meleklerini, kitaplanim ve ahiret giiniinii

inkar ederse, siiphesiz derin bir sapiklifa sapmugtir (Nisa siiresi [4]'136)

Bununla beraber Hiristiyanlarin Miisliimanlara en yakin grup olarak goriil-
diigii de dogrudur:

.. Mii‘minlere sevgice en yakinlan da “Biz hm'stiyanlaﬁz” diyenleri bulursun.
C;unku onlann iclerinde kesisler ve rahipler vardir ve onlar bityiikliik tasla- |
mazlar (Malde siiresi [5]: 82) ’

Fakat Hiristiyanlarm embuyuk yanhislarindan birisi, Hz. isa'ys, bll‘ bakire-
den dogmasindan dolay: ‘Allah'in oglu olarak tamimalaridr:

Yahudiler “Uzeyr Allah'in ogludur” dediler. Hiristiyanlar da: “Mesih Allah'm
ogludur.” dediler. Bu, onlarin .agizlanyla geveledikleri sozleridir. (Sozlerini),
onceden inkar etmisg (olan miigrik)lerin s6zlerine benzetiyorlar. Allah onlan
kahretsin! Nasil da (haktan bétila) gevriliyorlar!? (Tevbe sfiresi [9]: 30). ,

Dolayistyla Hz. Muhammed: (s.a.v.), Hiristiyanlarm Allah'in gercek mesaji-
- m1 tahrif ettiklerini iddia ediyordu 7 asir sonra ise aym sekilde Martin Luther ve
John Calvin bazi Hiristiyanlarin Isa'min mesajini tahrif ettiklerini soyliiyorlard.
Miisliimanlara gore, Allah tam ve miikemmeldir; bir aileye sahip olmas: diisiinii-
lemez. Nitekim Thl4s stiresinde bu husus s6yle zikredilmektedir: “(Ey Muham-
med!) De ki: O Allah bir-ve tektir. Allah herseyden miistagni ve hersey O'na
muhtactir. O dogurmam1§ ve dogmarru§t1r Hicbir sey O'na denk degﬂdu'
(112:1-4).

John Calvin ve Martin Luther ultihiyyetin’ paylagimina sinirlama getmmg—
* lerdir. Onlara gore Isa'nin annesi Meryem ¢ok ozel biriydi, fakat onun araciligry-
la Tanri'ya da dua edilemezdi- Protestanlar Meryem'in 6nemini Katoliklerden da-
ha az vurgulamaktadirlar. Meseld Martin Luther, Hz. Meryem'e ilahi bir sifat
hasretme ve O'na Isa'dan daha fazla hiirmet gosterme konusunda inananlari uyar-
mustir.3® Yine aym gekilde John Calvin ve Martin Luther, insanlarm, papazlar
araciligryla Tanm'ya dua etmemeleri gerektigine, O'nunla vasitasiz iligki kurabi-
leceklerine deginmislerdir. 7. yiizyilda Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan soyle-
nenler, 16. yiizyilda bu ikili tarafindan s6yleniyordu. Soylenenler Is1am'm, Haris-
tiyanligm hak bir din oldugu, fakat zamanla din adamlarmim 118hf otoritenin iis-
tiine cikt1f1 seklindeki goriiglerle aynen benzerlik gostermektedir.

O halde Islam, ilk Protestan devrimi miydi? Islam Hiristiyanligm mésajun
tantyof ve Isa'nm ilahi vasfina zarar vermeksizin bu dini “arindirmaya” ¢alisiyor-

(35) Bernhard Lohse, A Short History of Christian Doctrine, gev F. Ernest Stoeffler, Phﬂadelp—
hia: Forlress Press, 1978, s. 207.
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du. Ikinci olarak; Isldm'in yayilmast, ticarette merkantalizme yol acacak bir etki-
ye yol agti m1? Bunun gercekten, dogmakta olan bir kapitalist devrim oldugunu
soyleyebiliriz. Bu birinci merhaledir.

Bilim ve sanatta Bat'dakine benzer bir Islami rénesans var mudir? Eger bu-
" nunla Islam tarihinde yasamilan biiyiik degisiklikleri kastediyorsak, ‘bilimsel
devrim kavram1’ kisinin bakisina gore degisebilir. Eger Islamf aydinlanma Arap
merkezli bir bakis acistyla yorumlanirsa, Islami aydinlanma dénemi ¢ok kisa bir
zaman dilimine sikigtrlmus olur. Bakig agimizi Osmanl Imparatorlugunu kapsa-
yacak bicimde genisletirsek, bu dénem 17. yiizyila kadar uzatilabilir. Islami ay-
dmlanma diger kiiltiirlerden cok sey almig, bunlan gelistirerek, iizerlerine yenile-
rini bina etmistir. Ingilizce'de sayilara Arap rakamlari dendigini biliyoruz. Bu,
diger medeniyetlerin uyaricilar karsisinda gelistirilen Islém medeniyetinin tiriin-
lerinden birisidir. IslAm medeniyetinin lokomotifi bu muharrik unsurlardr. Say:-
lar Hindistan'dan gelmis, Miisliimanlar da bunu gelistirerek diger medeniyetlere
aktarmiglardir.36

Yunanhlarin hikmet'i Bat1 Avrupa'ya Ibn-i Sina ve Tbn-i Riigd vasitasiyla
gecmigtir.>’ Ibn Sina'min felsefi sistemi bircok yoniiyle Katoliklikte mevcuttur.
Meseld Aquino'lu Thomas, anahtar doktrinlerinden biri olan ruh ve madde ara-
sinda fark gibi bir konuyu Ibn-i Sina'nin analizine dayanarak formiile etmistir.
Ayrica gesitli calismalarinda ibn-i Sina'mn eserlerinden besyiizden fazla iktibas
yaptig1 goriilmektedir. Aym sekilde Ibn-i Riisd'iin Aristo'yu serh eden eserleri

 Biiyiik Albert ve 6grencisi Aziz Aquinas gibi énemli Hiristiyan diisiiniirlerin el
kitab: haline gelmistir. Bu serhler daha sonra Latince ve Ingilizce'ye terciime
edilmis olup, Aristo'nun eserlerinin anlagilmasmda hala yararh olmaktadir.

Yunan'm hikmet'i daha sonra Bati'min kendi kendini tamimladig ve iizerine
rasyonalizmi bina etigi diisiince oldu.®® Ingilizce “alphabet” (alfabe) kelimesi
Yunanca “alphabita” dan degil de, Arapca “elifbe”den gelmektedir. Ozellikle Is-
panyolca, yaklasik sekizyiiz yillik Miisliiman hékimiyeti neticesinde Arap¢a'dan
oldukga etkilenmistir.*

(36) Duncan Towson, Muslim Spain, Cambridge, UXK: Cambridge University Press, 1973, s. 41.

(37) age.,s. 42. Aynica bkz. Hichem Dijait, Europe and Islam, Berkeley, CA: University of Ca-
lifornia Press, 1985; ve W. Montgomery Watt, The Influence of Islam on Medieval Europe,
Edinburgh University Press, 1972.

(38) De Lacy O'Leary, Arabic Thought and Its Place In History, London Routledge & Kegan Pa-
ul, 1922; ve Majid Fakhry, A History of Muslim Philosophy, New York: Columbia Univer-
sity Press, 1970.

(39) G. E. von Grunebaum, Islam and Medieval Hellenism: Social and Cultural Perspectives,
London: Variorum Reprints, 1976.

(40) Ispanya'daki Islam etkisi hakkinda bkz., Duncan Towson, Muslim Spain.
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Islam' medeniyetinin mimari eserleri Ispanya'daki Elhamra'dan Hindis-
tan'daki Tac Mahal'e kadar uzanir. Bati'nmn ronesansmm kaynaginin herseyden
once Islam Ronesansi olabilecegini daha énce de belirtmistik. Batili bir bilim a-
dami olan Eugene A. Myers'a gore: “Dokuzuncu yiizyilin sonlarindan onikinci
yiizyila kadar Bati'nin bilim ve kiiltiirii {izerindeki Islam etkisi-gok biiyiiktiir.”*!

Ve yine sonug bdliimiinde Myers s6yle demektedir:

Istam alimlerinin ve miitercimlerin, bilimlerin ve beseriyyetin geismesindeki
kiiltiire] Snemi kesinlikle kiictimsenemez... dolayisiyla Bat: diisiincesinin kok-
- leri Greko-Arap ve Ibréni diigtincesinin bir karisimidir4?

Avrupa'da ronesansi ategleyen Hellenizm'in kapilarmin Islam diinyasi, 6zel-
likle de Ispanya tarafindan agilmasi ne kadar paradoksal bir gelismedir. Avia-
pa'daki biitiin gelismelerin benzerine Islam tarihinde rastlamak miimkiinse de bu
sadece dogug asamasmdadir.

Peki, sonradan neler oldu? Cokiisiin baslamasiyla ivme tersine déndii. Bati-
mn karanlik caglar1 Ronesans'tan 6nce, bizimki ise Ronesans'tan sonra gelmistir.
Ve neticede Miisliimanlar tarihin objesi (nesnesi) durumuna diistiiler. Tarihin 6z-
nesi olma rollerini kaybedip, bagkalarinin yapti§1 tarihe boyun egmek zorunda
kaldilar. Cokiisiin gercekten ne zaman basladig: ise Arap-merkezli bakis acisinin
derecesine gore degisebilir.

Bu yiizyilin ilk yanisinda da ¢okiislin devam ettigini sdyleyebiliriz. Bu dé-
nemde Miisliimanlar hal4 tarihin objesiydiler. Isldm diinyasinin biiyiik kismi s6-
miirgelestirilmisti. Osmanli Imparatorlugu Birinci Diinya Savag: neticesinde ¢ok-
miis, topraklar1 Avrupal giicler tarafindan isgal edilmisti.*® Isl4m diinyasimn s6-
miirgelestirilmemis bolgeleri ise yeni-sémiirgecilikle karst karsiya idi. Iran ve
Afganistan gibi iilkeler bu donemde tam bagimsiz degildi.

20. yiizyilmm ikinci yarisinda Miisliimanlar tarihte daha miiessir bir konuma
geldiler. Bu donemde miisliimanlar tarihi sekillendirmekten cok, “yerel tarihi”
degistirme yolundaki ¢abalartyla diinya tarihini etkilediler. Bu tegebbiislerin bek-
lenmedik sonuclari cihansumil doniisiimlere yol acti. Bu konuda bir 6nemh
misal, 1954-1962 yillar arasindaki Cezayir bagimsizlik savagidir.*

(41) Eugene A. Myers, Arabic Thought and the Western World in the Golden Age of Islam, New
York: Frederick Ungar, 1964, s. 10.

(42) a.ge.,ss. 133-4.

(43) Somiirge imparatorluklar: hakkinda bkz., David K Fieldhouse, The Colonial Empires: A
Comparative Survey from the Eighteenth Century, ikinci baski, London: Macmilan, 1982.

(44) Bu savas hakkinda bkz., John E. Talbott, The War without a Name France in Algeria,
1954-1962, New York: Knopf, 1980.
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Bazilant Cezayir Savagi'm Avrupa merkezli bir bakis acistyla gormek ister-
ler: Fransa Cezayir'i topraklarinin bir parcasi saymaktaydi. Cezayirliler “hayir”
dediler, “bu bir somiirgedir” ve, bagimsizlik icin savasmaya bagladilar. General
Charles DeGaulle Fransa'da iktidara geldiginde bu realiteyi tanidi ve 1962 yiln-
da Cezayir'e-bagimsizlifin: verdi. Bu, Cezayir tarihinin yanhsg bir sekilde yorum-
lanmasidir. Dogru yol sudur: Cezayirliler 6zgiirliikleri icin savagan Kuzey Afri-
kalflardir. Tek gayeleri Ozgiirliikleri ve insan haklar icin savagmaktl 4 Diinya ta-
rihini deg1§t1rd1k1ennm bilincinde degillerdi.

Dort yil gibi (1954-58) kisa bir siirede diinya tarihini nasil degistirdiler?
Cezayirliler, Fransa'nin anayasal diizeni iizerinde, daha sonraki yillarda Vietnam
“savaginin Amerika iizerinde uyguladigindan daha fazla bir bask: olusturdular.
Fransa'da hemen hemen bir i¢ savag1 vardi.*® O zamanlarda Ingiltere'de 6grenciy-
dim ve neler olacagmi merak ederek Mans denizinde yaganan gerginlikleri sey-
rettigimi hatirliyorum. The Manchester Guardian tarihinde ilk defa bir Fransiz-
ca bagmakale yayinlayarak Fransizlardan bu silahh i¢ isyana kars: uluorta yaptik-
lan saldirilardan vazgecmelerini istemigtir. Eger Cezayir'deki demoralize olmus

Fransiz askerleri iktidan ele gecirmek icin Paris'e gelmis olsalardi, Fransa'mn ge-

ri kalam onlarla savagmak icin sokaklara dokiiliirdii.’

Bu durumda Fransa'y: kurtaracak tek kisi vardi. General Charles DeGaulle.
DeGaulle istemedigi icin eski anayasal diizen ¢6kmiistii. O Besinci Cumhuri-
yet'te 1star ediyordu ve dolayisiyla tamamiyle yeni bir anayasa yazilmaliyd:.*®
Bu anayasa yiiriirliige girdiginde Fransa siyasf istikrara kavustu ve NATO'nun

askeri kanadindan cekildi. Fransa, Amerika'nin etkisi karsisinda daha direncli

héle geldi ve niikleer programini hizlandirdi. Son olarak Fransa'nin sémiirgele-
rinden, dzellikle Afrika'dakilerden cekilme politikas1 belirli bir ivme kazand1.*

(45) Fransizlar Cezayir'e cok onem veriyorlardi. Meseld bkz., Tony Smith, The French Stake in
Algeria, 1945-1962, Ithaca, NY: Comell University Press, 1978.

(46) W. G. Andrew, French Politics and Algeria: The Process of Policy Formation, 1954-1962,
New York: Appleton-Century-Crofts, 1962. DeGaulle ve Cezayir hakkinda gazetecilik ba-
zinda ‘agiklamalar icin bkz., C L. Sulzberger, The Test: DeGaulle and Algena London: R.
Hart-Davis, 1962.

- (47) Cezayir'den ¢ekilme konusundaki en 6nemli problemlerden biri de burada bulunan cok say1-
daki Fransiz askeri personeliydi. Bunlar anlagilabilecegi gibi Cezayir'den cekilmeye siddetle
karsiydilar. Fransizlar ordusunun $nemli bir biliimii de bu dogrultuda diisiiniiyordu. Bu da
Fransa'da bir askeri darbe korkusuna yol agmisti. Bkz., G.A. Kelly, Lost Soldiers: The
French Army and Empire in Crisis, 1947-1962, Cambridge, MA: MIT Press, 1965.

(48) P. M. Williams and Martin Harrison, DeGaulle’s Republic, London; Longman, 1960.

(49) Fransa'min Cezayir'in miicadelesi neticesinde sémiirgelerinden gekilmesi ve baris hareketleri-
nin iyi bir derlemesi icin bkz., David L. Schalk, War and the Ivory Tower: Algeria and Viet-
nam, New York: Oxford University Press, 1991.  °
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Neticede 1962 yilinda Cezayir bagimsizligina kavugtu.-

~ Boylece Cezayir'de bagimsizliklan icin savasan Miisliimanlar tarafindan
Fransa'nin tarihi degistirilmis oldu. Fransa'min tarihi degistigi icin, neticede Av-
rupa'nin da,tarihi degisti. Ve Avrupa'nin tarihi degistigi icin neticede diinya tarihi
de degisti. Bu, yerel tarihlerini dedistirmeye caligan insanlarin tiim tarihi yekil-
lendirmesiydi.

Fukuyama'nin komiinizmin ¢okmesi sonrasinda “tarihin sonu”nu ilan etme-
si hususunda hicbir Batih bilim adam Afganistan'm roliinden bahsetmemektedir.
Hic kimse komiinizmin sonu ve Ruslarin emperyalist heveslerinin Afganistan'da
sonmesinin iligkisine deginmemektedir. Sovyetler Birligi giiclii bir devletti. Im-
paratorlugun neresinde bir problem ¢iksa, oraya tanklarim gonderir-ve problemi
kokiinden hallederdi. Bunu 1956'da Macaristan'da ve 1968'de Qekoslavakya’da
yapmigtL.

Fakat Prag Baharinin mimarlarinin ve Macarlarm aksine miicahidler, 1979
ve takip eden yillarda aym seye miisaade etmediler. Savastilar, savastilar ve sa-
vagtilar. Isgalciler cekildigi halde hala savasiyorlar. Tabif er gec birilerinin onla-
ra isgalcilerin gittigini hatirlatmas: gerek. Fakat miicadele boyunca Isldm'dan al-
diklan agk ve sevkle® biiyiik kahramanliklar gostererek Sovyetler'in emperyalist
emelerine son darbeyi vurdular. Meseld Bati'da hic¢ kimse, Sovyetlerin Afganis-
tan tecriibesinden sonra bir bagka Macaristan'a, ya da Polonya'ya yahut Cekoslo-
vakya'ya tanklarim1 génderemeyecegini dile getirmektedir. Miisliimanlar karsi-
smda hiisrana ugrayan Sovyetler Birli§i bu eski oyunu bir daha oynayamamistir.

Hig kimse bu konuya deginmemektedir, ciinkii Isldm diinyasm tarihte etkin
bir faktor olarak gérmemektedirler. Bizi hala tarihin objeleri, yahut tarihi giicler
tarafindan manipiile edilebilecek objeler olarak diigsiinmektedirler. Bugiin geriye
baktifimizda Afganistan savagi, yerel gayeler pesinde kosan, ama neticede tiim
tarihi doniistiiren bir Miisliiman hareketidir. Fakat miicahitlerin cogu bile perest-
roika ve dogu-bati iligkilerinden habersizdiler. Onlarin tek bildikleri ve savun-
duklan suydu: -Biz Miisliimamz, 6zgiirliigii seviyoruz, dinimizi seviyoruz, bu is-
galciler iilkemizde barinamazlar ve onlar bu iilkeden defedecegiz. Halbuki eski
Dogu blokunda gedikler acarak biiyiik doniisiimlere yol acan kendileriydi. Afga-
nistan'm rolii, bagka bir islam devrimi istemeyen Sovyetler'in miidahalesine yol
acan sartlarin hazirlanmasindaki Irak'in roliiyle desteklenmigtir.’! Biitiin bunlar

(50) Bkz. Rudolph Peters, Islam and Colonialism: The Doctrine of Jihad in Modern History, The
Hague: Mouton, 1979; ve Oliver Roy, Islam and Resistance in Afghanistan, 2. baski, Camb-
ridge, UK, and New York: Cambridge University Press, 1990.

(51) Bkz. Lawrence Ziring, Iran, Turkey, and Afghanistan: A Political Chronology, New Y"ork:
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tarihin olusumunda Miisliiman aktorlerce oynanan etkin rollerdir. Buna ragmen
Batililarin hazirladif1 senaryolar bu rolleri gézard: etmektedir.

Giiney-Giiney ve Kuzey-Giiney iligkilerinde Miisliiman iilkelerin kaynakla-
1 lizerindeki Batili kontrole kars: direniste Miisliimanlar biiyiik rol oynadilar. Bu
konuda Nasir'm oynadig: rolii biliyoruz. Petrol zengini iilkelerin diger Miisliiman
tilkelere istihdam ve diger konulardaki yardumlariyla Giiney-Giiney iliskileri
miisliimanlarm etkisiyle sekillendi.>? Kuzeyle énemli uluslararas: ve ekonomik
meselelerdeki miizakerelerle bu etki Kuzey-Giiney iliskilerinde de devam etti.”®
Miisliimanlar Giiney'in giiciinii bir dereceye kadar artirdilar ve Dogu'nun giiciinii
yitirmesinde de etkili oldular. Bizim igin pek acik olmayan; maalesef Bat1 diin-
yasi, Miisliimanlanlara nazaran héla ¢ok daha giiclii oldugu icin, bizim Bat1 ile
nasil basa cikacagimz meselesidir. Acaba bizim icin bir ¢ikis yolu var midur?

Boylece Miisliimanlarin tarihin yapicilari olma meselesine gelmis bulunu-
yoruz. Kanaatimizce, Miisliimanlar diinya tarihini sekillendirmektedirler, fakat
farkinda olmayarak, yahut yaptiklarmin beklenmedik sonuclar: sayesinde. Diger
yanda Batililar ise tarihi bilincli olarak ve belirli gayeler cercevesinde sekillen-
dirme cabasmdalar. Bu konuda da kargimiza Fukuyama'nin demokrasi ve kapita-
lizm ile ilgili tezleri gikmaktadirlar. Kapitalizm demokrasi icin gerekli giibredir.
Tarihi olarak kapitalist diizenden bagimsiz varolabilmis bir cogulcu demokrasi
mevcut degildir. Acaba bu durum tesadiifi midir, yoksa aralarinda bir illiyet
prensibi mi vardir? Kapitalizmi tatbik etmeksizin, ac¢ik ve cogulcu bir topluin
olusturmak miimkiin degil midir? Kapitalizm demokrasi tarlasinin vazgecilmez
giibresi midir? Bunlar bilim adamlar1 arasmda tartisilan énemli sorulardir.>
Halihazirda kapitalizm ve demokrasi terkibini kabul edersek kargimiza gu sorular
cikar: Biz Islim't m demokraukle§t1receg1z yoksa demokrasiyi mi Islamiles-
tirecegiz?

Islam'm demokratiklestirilmesi hususunda kendimize sormamiz gereken so-

Praeger, 1981; ve Yaacov Ro’i, ed,. The USSR and the Third World: Issues in Domestic and
Foreign Policy, London and Boston: Allen&Unwin, 1984.

(53) Bkz. Shireen T. Hunter, OPEC and the Third World: Politics of Aid, Bloomington: Indiana
University Press, 1984; ve Abdelkader Benamara and Sam Ifeagwu, ed., OPEC Aid and
Challenge of Development, London and New York: Croom Helm, 1987. »

(54) Bkz. James Piscatori, International Relations of the Asian Muslim States, Lanham, MD and
New York: University Press of America and the Asia Society, 1986; ve D. Abdullah, The
Biting Falsehood: A Study of Islam and Western Thought, London: Ta-Ha Publishers Ltd.,
1984.

(55) Bkz., Dietrich Rueschmeyer et al., Capitalist Development and Democracy, Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1992; ve Gyorgy Lukacs, The Process of Democratization, ¢ev. S.
Bernhardt and Nolan Levine, Albany: SUNY Press, 1991.
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ru, Allah'a kars1 olan sorumlulugumuzla, hiikiimetlerimize ve sahislara kars: olan
sorumluluklarimizi nasil bagdagtiracagimiz meselesidir. Gelecegin Islam tarihini
cizerken karsilasacagimiz ikinci problem ise diinyanin degisik iilkelerine dagil-
mus bir milyar Miisliimam kapsayan éimmet kavramini secim dairesine sokup na-
sil yerellegtirecegimiz hususudur. Diinyada bir milyar Miisliiman vardir.” Bunla-
n1 tek bir segmen kitlesi olarak diisiinmek pek gercekei degildir. O halde daha kii-
ciik secim cevreleri mi olacaktir?

Cinsiyet meselesinde, Miisliiman kadmnlarm topluma tam katihmini nasil
saglayacagiz? Aslinda ilk dénem Islam tarihi cinsiyet meselesinde gerceklestirdi-
gi devrimle 6n plana gikmaktadir. Islam ilk defa kiz ¢ocuklarmin diri diri gémiil-
diigii bir topluma inmisti. Bu belki de cinsiyet ayrimeihifinm en ug noktasiyds.

Allah dinini herkesden evvel bu sucu isleyenlere gondermisti. Bir nesil son-
ra bu toplumda miilk sahibi kadmlar gériilmeye basland1.’® Fakat tabii burada
ugrasilan malzeme insandir. Dolayisiyla ilk nesilde déniigtiirmek istediginiz her-
kesi doniistiirmeyebilirsiniz. Acaba bu konuda degigsimin tohumlar: (polijini)de
mi yatmaktaydi. Erkeklere, “esit davranmak suretiyle birden fazla kadinla evle-
nebilirsiniz” dendigi zaman, bu esit davranmak prensibi mi degisimin tohumuy-
du? 1ki insana esit muamele edebilmek miimkiin olmadig icin de bu kuralmn igle-
meyeceginin farkina varacaktimiz. Ciinkii biri size digerinden daha eglenceli, ve-
ya can sikict yahut daha cekici gelebilir. Dolayisiyla acikca goriilebilecedi gibi
iki insana esit davranmak miimkiin degildir.

Babamin birden ¢ok hanimi vardi. Hanimlarindan birisi hal4 hayattadir ve
ben kazandiklarimdan kiiciik bir kismini ona veriyorum. O benim biyolojik an-
nem degil. Babam her ne kadar 1947'de 6ldiiyse de, bu hanim hili benim ailevi
yiikiimliiliiklerim icerisindedir. Bu da, baglarin ne kadar uzun siire devam ettigi-
nin bir gostergesidir.

Bir seferinde Nairobi bagkadisi olan babamin hila hayatta olan ikinci anne-
me hediye olarak bir elbise aldigini gérmiistiim. Babama “seni, benim annem
i¢in birgey alirken gormedim” dedim. Babam bana, “bak” dedi, “‘senin annen ge-
leneksel bir kadn, onun giyebilecegi seyler Nairobi'de bulunmaz.”

Bu gergekten dogruydu. Annemin giyecegi seyler Nairobi'den ¢cok Momba-

sa'da bulunabilirdi. Fakat hakli oldugu halde ben babama kizgin oldugum bir giin
anneme babamin diger hanimina aldig: hediyeden bahsettim. Annem bana bir to-.

55 Bkz.A, Weeks, “The Demography of Islamic Nations,” 1988.
(56) Bkz., John Thomas Cummings et al., Islam and Development, ed. John Esposito, Syracuse,
NY: Syracuse University Press, 1984, ss. 35-6.
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kat attr ve kendi isimle ugragmam: s6yledi.

Burada kavranilacak husus, tipk1 babam gibi 4lim olan annemin de, birden
. fazla hanim sahibi olabilme hakkim kabul ettigidir. Kanatimizce, eslere esit dav-
ranma. sartinin konmasi vé bunun da psikolojik ve maddi bakimdan yerine geti-
rilmesinin giicliigiiyle, bir nevi engel koymaktadir. Efer Amerikan sistemindeki
gibi, Islam'da da hukuki kurallarin yeniden gozden gecirilirse, kolelik gibi ¢ok
hamimliligin (polijini) de yasalara aykiri oldugunu gorebiliriz. Her ne kadar
Amerikan Anayasasi'ni yapanlarin akilarindan kiirtaj meselesine deginmek gec-
memigken, bugiin Amerikan sistemi bu konudaki kararin1 Anayasa'dan cikardig:
yorumlara gére vermektedir.”’ Bunu erkegin esit davranmak sartiyla birden fazla
es alabilme kuraliyla kargilastirirsak, Isldm'm bu konudaki tutumunu Amerikan
Anayasasi'nin kiirtaj konusundaki tukumundan daha agik oldugunu gériiriiz. Do-
layisiyla bu kuralin fiilf bir yasak getirdigi aciktir.

IslAm'da cinsiyet meselesi yeniden gozden gecirilmelidir. Ciinkii Islam'm
gergeklestirmeye caligtifi cinsiyet devrimi hicbir zaman yiiriirliige girmemigtir.
Devrim iki sebep yiiziinden dumura ugramigtir: a) Isldm 4leminin iimmetgilikten
saltanata doniigmesi ve haremin ortaya ¢ikmasi, b) Ictihad kapisinin kapanmas.

Daha 6nce bahsettigim demokrasinin Isldmlagtiriimasiyla Isldmi degerlerin
Miisliiman olmayan iilkelere bile yayilmaya calisilmasimu kastetmekteyiz. Tabii
bu noktada, hiikiimetin tescil etmek istemedigi bir Islami partiye sahip olan ken-
di iilkem Kenya bizzat tecesiisiimii uyandirmaktadir. Bu pek aligtimamig bir par-
tidir. Ciinkii bu partinin iiyesi olabilmek icin bir kimsenin Miisliiman olmasi sart
degildir. Uye olacak kiginin parti programnin temeli sayilan Islami degerleri ka-
bullenmesi yeterlidir. Dolayisiyla bu bir Islami kardeslik degil, isldmi degerler
partisidir. Kendi degerlerinin Isldmi degerlere yakin oldugunu kabul eden her-

kes, baska bir dine mensup olsa da bu partiye iiye olabilir.

Mesela, Islam’da siz icki ve uusturucu bagimlihgim asgariye indirebilirsi-
niz. Bunlar yol actiklar1 kaos ve baskaldiriyla Bat1 demokrasisinin en biiyiik iki
tehdit unsurudur. Bat1 toplumlarindaki kuvetli ferdiyetcilik ve ferdi hiirriyet se-
bebiyle kisi kendisine de digerlerine de zarar verse bile, devlet ferdi haklara mii-
dahale edememektedir.’® Bu tehlikeyi azaltmada Bati1'ya yardim edecek “itidali”

(57) Dennis J. Horan et al., ed. Abortion and the Constitution: Reversing Roe v. Wade through
the Courts, Washington, DC: Georgetown University Press, 1987; ve Alida Brill, Nobody's
Business: Paradoxes Privacy, Reading, MA: Addison-Wesley, 1990.

(58) Bkz., Jean-Francois Revel, How Democracies Perish, cev. William Byron, Garden City:
Doubleday, 1984. Fransiz muhafazakar diisiiniir ferdi hiirriyetin bati demokrasileri icin olus-
turdugu tehditlere deginmektedir.
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acaba Islam saglayabilir mi?

Demokrasinin globallesmesi meselesine gelince; Islam globalligi yiicelten
ilk dindir. Miisliimanin diinyanin neresinde olursd olsun yiiziinii bir noktaya ce-
virip namaz kilmas: globalligin térenlestirilmesidir. Ummet kavram Isldmi glo-
balizmin bir parcasidir. Miisliimanlarin hayatlarinda en az bir kere gitmeye calig-
tiklar1 Mekke-i Miikerreme, globalligin bir pargas1dn‘ Acaba bu husus demokra-
sinin globallegsmesine yardim edebilir mi?

Jslam’m esitlik ve wrk¢ilik konusunda da énemli prensipleri vardir. Bu ka-
dar liberal yahut kapitalist olmak kafidir. Ayni zamanda 6zellikle ik esitligini
iceren genel bir esitlik¢i ifadenin kuvvetlenmesi 1dzimdur. Ciinkii Hiristiyanligin
wkeiliktan kaynaklanan buyuk probemleri vardir. Mesela, bdskan oldugu siralar-
da Jimmy Carter, kilisenin hala Afrika asilli Amerikalilan digladigim itiraf et-
misti. Hollanda Reform Kilisesi, Giiney Afrika'daki irk ayrimcihgimn mimarla-
rindan bmyd1 Neticede Isldm'1 kabul etmeleri igin degil de, belki Tslami deger-
lerden ders alabilirler diye, Batililar1 arastirma yapmalar igin Islam? esitlikciligin
yasandig1 bolgelere davet emek ldzimdar.

Sonug
'Gelecek “post-Western” olabilir; “anti-Wes-
tern” olabilir. Ama “non-Western” olamaz.
Peter F. Drucker®?

Miisliimanlar bu meydan okumaya cevap verebilir mi? Veya vermesi gere-
kir mi? Tarihin sonu hakkindaki tartigmalar neticede Batinin kuvvetine ve geri
kalanlarin zayifligma dayanmaktadir. 20. yiizyilda Islim demokrasinin geligmesi
icin miinbit bir zemin hazirlayamamugtir. Fakat bunun yaminda Islim Nazizim,
Komiinizm, Fasizm ve soykirim gibi bu yiizyilin feldketlerinin yesermesine de
miisaade etmemistir. Bunlar Hiristiyan, Budist yahut Konfiicyan toplumlarda or-
taya cikmigtir. Miisliimanlar en iyiyi liretemedikleri icin sik sik elestirilmektedir,
fakat kotiiyli bertaraf eden davrams standartlarina sahip oldugu icin takdir edil-
memektedir. Is14m diinyasinda Nazi toplama kamplarmin, Amerika'daki, Giiney
Afrika'daki yahut 2. Diinya Savag1 sirasinda Japonya'daki itk ayrimcilifinin veya
Stalin zamamndaki soykirimin bir benzerleri yoktur.

Eger liberal demokrasinin zaferi komiinizmin ¢okiisiinii gerektiriyorsa, da-

ha énce de belirttigimiz gibi, komiinizmin ¢ékiisii de Isldm’1n direnisi neticesin-
de vuku bulmugtu Komiinizm 6ncelikle Rusya ve Cekoslovakya g1b1 Hmstlyan

(59) Peter Drucker, Post-Capitalist Society, New york: Harper Business, 1993, s. 214.
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daha sonra Viemam ve Kore gibi Budist ve Cin gibi Konfiicyiis dinini benimse-
mis iilkelerde bagar1 saglamugtir. Fakat siipheli bir Arnavutluk 6rmegi harig, ko-
miinizm hicbir Miisliiman iilkede uygulanma firsat: bulamamgtir. Fasizm Hiris-

tiyan Almanya ve Italya ile Budist ve Sintist Japonya'da goriilmiistiir. Isldm diin- -

yasinda ise ne Fagizm ne de toplama kamplarina sahit olunabilir.

- Fukuyama, insanoglunun en iyiyi kegfettigi iddiaSIyla tarihin sonunu ilin .

etmektedir. Ancak, kendimizi kitiiden nasil koruyacagimiz hususunu unutmakta-
dir. Bugiin Batili liberal demokrasinin aciklik, demokratik katihm ve yiiksek

ekonomik verimlilik konularinda bagarili oldugu agiktir. Fakat Batili cogulculu-

gun rkcilik, Nazizm, somiirii ve soykirim icin zemin hazirladig1 da bilinen bir
gergektir. Tarih, niha{ bir siyasi diizen arayigmn sonuna geldiyse de, Bati'min in-
san tabiatndaki giizelin ortaya cikarilmasi hususundaki tezlenyle yetinilmemeli-
dir. Tarih, insan tabiatindaki kétiiniin kontrolii mevzuunda Islam ile istigare et-
melidir. Islam alkolizmden ik¢iliga, materyalizmden Nazizme, uyusturucu ba-
gimhiligindan Leninizm'e ve hatta AIDS'e kadar 20. yiizyilin feldketlerine karst
en direncli unsur olmustur. Seriata yakin toplumlarin nigin bu felaketlere uzak

oldugunu sormak lazimdir. Ve eger daha uzaksa nicin bdyle oldugunun daha ya-

kindan incelenmesi gerekir.

“Tarihin sonu”- birden fazla standardin ve birden ¢ok medeniyetin izdivact
~ olmalidir. Bu médnada Miisliimanlarin ‘tarih yapici® aktif rolleri devam etmelidir.
Miisliimanlar yerel hedeflerin pesinde kogmay1 siirdiirmeli; neticede yerel-Gtesi
boyutlar: degistirmelidirler. Fakat Miisliimanlarin tarih yapici rollerini yeniden
iistlenmeleri bu geligmelerin belki de en 6nemlisidir. Bizim, sadece kendimizin
degil; diger insanlarm da kaderini cizme isine soyunmamiz 1azimdur.

_.Bu yiizyihn ilk yarisinda biz diinya adli bu gemide yolcudan bagka bir sey
degildik; hatta bazen zincire vurulmug yolcular. Yiizyilin ikinci yarisinda ise, en
azindan bazilarimiz miirettebattan olmaya bhsladi. Geminin hareket etmesinde
“yahut gidecegi Y¢ﬁn belirlenmesinde etkili olmaya bagladik: O halde Miisliiman-
lar olarak kendimize su sorular1 sormamiz gerekir: Bir kere daha geminin idare-
sini ele alabilir miyiz? “Diinyanm” kaptam olmaya hazir miy1z?
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