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Islam’da Ifade Hiirriyeti:
Fitne Kavrammmin Tahlili’
Muhammed H. Kemali ™

Bu makale, fitne kavraminin ve bu kavrammn ifade hiirriyeti agisindan tagi-
dig1 degerin daha iyi anlasilmasi amactyla yazilmistir. Seriat alaninda dagmik
halde bulunan kaynak malzemelerden elde edilen bilgileri, modern karsilagtir-
mali hukuk 6grencisinin ilgi alanina ve tislibuna uygun bir bicimde biraraya ge-
tirmektedir. Ayrica, ifsad edici séz ve tavirlar lizerine yapilan ¢agdas yorumlia-
rin, ifade 6zgiirliigiiniin icerigini ve alanim iyice daralttig: fikrini de gelistirmek-

“tedir. Seriat, bu konuda belirledigi simirlamalarin kapsamini, toplumda normal
olarak igleyen diizene yonelik yakin bir tehlikeyi bertaraf etmek icin gerekli ted-
birler seklinde vaz ederek, modern yaklagimin tersini savunmaktadir. Ferdin, ol-
gular ve diisiinceler iizerinde arastirma yapma, bunlar diizenleyip bir kanaat ola-
rak ifade etme 6zgiirliigii, Islim'n insan haysiyetine ve dogruyu arama ugrast
konusuna yaklagiminin vazgecilmez bir pargasidir.

Fitne Nedir?

Sozliiklerde fitne kavramina cok gesitli anlamlar verilmektedir: Sagirtma,
smama, idlal, kandirma, biiyiileme, kanigiklik ¢ikarma, ifsad etme, ihtilal, elem,
eziyet ve cekisme (Mecma‘u'l-Lugati'l-‘Arabiyye 1405 [ 1958; Ez-Zavi [t.y.];

*  Mohammad H. Kamali, “Freedom of Expression in Islam: An Analysis of Fitnah,” AJISS,
Vol: 10, No. 2 (Summer 1993), ss. 179-200.
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Vecdi 1971; Cowan 1976; Hughes [t.y.]; Han 1979). Kavramm bu kadar cok an-
lama sahip olmasi, ser‘i manasimnda da belli bir karisiklik olugmasina yol agmis-
tir. Kur’an'da, altmigtan fazla yerde géziimiize carpan fitne kelimesi ve tirevleri
Islam'da 6nemli bir yer isgal etmektedir. Sahfh-i Buharinin Kitabu'l-Fiten'inde
konuyla ilgili seksenalt1 hadis zikredilmektedir. Goriildiigii gibi kavram, hem
Kur’an'da hem de hadiste ¢ok cesitli yerlerde kullanilmakta ve birbirine yakin ya
da aym1 anlamlara igaret etmektedir.

Kavramm ger‘? anlamlarindan biri, hilkiimetin mesruiyyetine saldiran ve
miiminlerin inan¢larini yasama hakkini inkar eden miifsid konusmalar seklinde
olanidir (Hughes, t.y.). Kavram, Kur’an'da en ¢ok bu ikinci anlamda (Miisli- -
manlarin inanclarini yasama hakkimi inkr etme) kullanilmaktadir. Bunlarin her
biri aragtirmanin ileriki boliimlerinde daha ayrintili olarak ele aliacaktir. Buna
kargilik okuyucunun dikkat etmesi gereken fitne kavramimim diger kullanimlari-
na, Kur’an'm sadece birkac¢ yerinde rastlanmaktadir,

Cogunlukla ahlak? bir kavram olarak ele alinan fitne, Kur’an'da sasirtma ya
da kandirma manalarinda kullaniimaktadir: “Biliniz ki mallarimz ve ¢ocuklarimiz
birer imtihan (fitne)dir. Allah'a gelince biiyiikk miikafat O'nun yanmdadir.”
(Kur’an 8:28; 64:15). Mal ve evlat sevgisi insanlar1 sasirtip giinah islemeye sev-
kedebilir (ibn-i Kayyimm 1983).

Fitne, kabul ya da reddetmesi zor olan konularda bir insan: sinama (imti-
han) anlaminda da kullaniimaktadir. Bu durumda kavram, bir zorlukla kars:
karsiya birakma, yeni bir hareketi, s6zii ya da bir diigiinceyi kesbetme ya da ter-
ketmeye mecbur etme anlamina gelmektedir. allah mii'min ve kafirleri igledikleri
fitneye gore cezalandirmak ya da odiillendirmek icin imtihan eder. Mesela su
dyeti hatirlayalim: “Andolsun ki biz, onlardan oncekileri sinadik (lekad
fetennd). Elbette Allah dogrulan bilecek, yalancilar: da bilecektir.” (Ankebut
siresi [29]: 3, Tevbe siiresi [9]: 49, Duhin siiresi [44]: 17; Riza 1910).

Fitne kavrammin bagka bir anlam: da gsirk, Allah'a bagka ilahlarin ortak
kosulmasidir. Fakat bu konuda miifessirler ittifak etmemistir. “Fitne kalmayin-
caya ve din tamamen Allah'in oluncaya kadar onlarla (miisrikler) savagin” (Enfal
stiresi [8]: 39). Ibn-i Kesir ve miifessirlerin cogunun ta‘zimde bulundugu Ibn-i
Abbas'a isnaden bir miifessir, bu dyette firne kavramimin inanmama (girk) anla-
mina geldigini soylemistir. Buna gore inananlar inanmayanlarla savasacaklar, ta
ki inangsizlik yok olsun ve geride sadece Islam kalsin. Ancak el-Alfisi'ye gore
dyetin asil manasi, inan¢ 6zgiirliigiinii ortadan kaldirmaya ydénelik saldirilar sek-
lindedir (Riza 1910). Ibn-i Kayyim bu Ayeti tefsir ederken fitne kavraminin,
ciimlenin son kisminda yer alan “dinin tamami” (ed-din kullihi) ifadesinin z1d-
dina igaret ettigini sOylemistir. Buna gore fitne, dini tahrip eden bir unsurdur.
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Belki bundan ‘dolay miifessirler fitneyi inangsizlik olarak yorumlamiglardir
(Ibn-i Kayyim 1983).

Fitne kavramumn Kur’8nf kullanimlarindan en yaygin olani, miiminleri
1nanglar1n1 ya§amaktan ahkoyan sozlii ya da fiili zuliim anlaminda. olamdlr

Meseld “Ve sizi ¢ikardiklar yerden siz de onlar1 cikarm. Fitne ¢cikarmak adam

oldiirmekten daha kotiidiir” (Bakara siresi [2]1:191). Bu zuliim, din hiirriyetini
tahrip eden fitne (fitne fi'd-din) smifina sokulmustur. IslAm'in itk dénemlerinde
miigrikler. Miisliimanlar1 inanglarint yasamaktan alikoymaya caligmislar ve ezi-
yet etme, yurtlarindan ¢ikarma ve mallarimi gasbetme gibi diismanca tavirlar ser-
gilemiglerdir. Kur’an biitiin bu hareketlerin katlden daha kotii oldugunu ifade et-
mektedir (Riza 1910). Abdullah Ibn-i Omer fitneyi soyle agiklamaktadir: Miis-
liimanlarin sayis1 ¢ok azd1 ve insana dininden dolay: zulmediliyordu. Ya 6ldiirii-
yorlar ya da Isldm hakimiyet saglayincaya kadar iskence ediyorlardi (Han 1979).

Riza bir yazisinda, miinafiklarm (miinafikin) Uhud ve Tebiik harplerinde
Miisliimanlar1 savasa katilmamaya cagirarak fitne ¢ikarmaya cabstiklarina de-
ginmektedir. Meseld Uhud harbinde Miisliiman giiclerin yaklasik iigte biri bu ge-
kilde kandinimigtir. Daha modern bir ifadeyle Riza, miisriklerin kendi inanglari-
n1 Miisliimanlar, 6zellikle idrak ve bilgi eksikligi bulunanlar arasinda yayamaya
calisarak onlar1 IslAm'dan uzaklastirp kendi inanglarma gekmeye caligmalarini
da bir fitne olarak degerlendirmektedir (a.g.e.).

Hadis kiilliyatinda fitne, el-eyyamu’l-Ghira (Ahiret Giinii)nden once vuki

“bulacak savas, karigiklik ve fesad anlamlarinda kullanilmustir. Meseld birgok bii-

yiik hadis kitab: “El Fiten” baghigini tagiyan bir boliim ihtiva eder. Burada fitne,
toplumunu cesitli degerler iizerinde karigiklik ve kaos meydana getiren bir zu-
Lim yonetimiyle idare eden zalim bir hiikiimdar eliyle icra edilmektedir. Bunun-
la ilgili ve 6nemli diger temalar ise mesru otoritenin tehdit edilmesi ve toplumu
biiyiik bir ¢okiintiiye gotiiren felaketler meydana gelmesidir. Boyle durumlarda
miiminleri topyekiin bir giivensizlik duygusu kaplar ve hak zuhur edinceye kadar
kendilerini fesadin kaynaklarindan tecrit ederler (Han 1979; Hughes, t.y.).

ifade hiirriyeti miiminlere, Islami ilkeleri ihlal eden diigiince ve davramslar:
topyekiin imha etme salahiyeti vermez. Bu tiirden saldirgan s6z ve davranislar
cezalandirilabilir. Yalmz Hz. Peygamber'den hemen sonraki dort halifenin uygu-
lamalarima gore, sayet hareketler agik kiifiir (kiifr-i sarih) boyutuna ulasmissa,
cezalandirma cok sert olmalidir. Isidm, kendi inancim yaymaya caligsan insanla-
rin zor kullanmasini yasaklarken, dzgiirliiklerinden meneden saldirilar karsismda
Miisliimanlar1 korumak i¢in cesitli tedbirler almay1 da ihmal etmez. Gorildiigii
gibi fitne, din 6zgiirliigiintin zidd: olup, hicbir mesri zeminde ve 6zgiirliik kilifi

altinda mesruiyyet kazanamaz (Gazavi, t.y.).
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Ifsad edici (siyasi manada) fitne, ifade hiirriyetinin bir istismaridir ve toplu-
mun normal diizenini ¢okerttigi gibi resmi hiikiimetin mesruiyyetini de tehdit
eder. Bu teorik tanimlama ihtilafsiz gibi goriinebilir, ancak pratige aktarildiginda
gesitli problemler ortaya ¢ikmaktadir. Iyice tanimlanmass ve catigan degerler
arasinda tam bir dengenin saglanmasi, genelde tartisma celbeden bir konudur.
Mesel4, tanimu geregi fesad mesru hitkimetin otoritesini yoketmeye caligirken,
sozkonusu hiikiimetin mesruiyyeti de 1980'lerde Afganistan'da iktidar: elinde tu-
tan Sovyet destekli rejimler 6rneginde oldugu gibi her zaman acik olmayabilir.
(Kemali 1985). Boyle rejimler fesad sucu ve devlete karsi islenen diger suglar-
dan dolay1 i¢ muhaliflerini sik sik hapseder ya da onlara zulmederler. Soz ve fiil-
ler toplumun normal diizenini tehdit etme konusunda bagariya ulagir ya da yakla-
sirsa, ancak o zaman fitne meydana gelmis demektir. Bundan dolayi, mesru bir
hiikiimete karst muhalefeti kigkirtmaya calismayan, etkisiz kalmig ve tecrit edil-
mis bir fikir, fitne olarak nitelenemez.

Hem Islami hem de gayri Islami yasamalar biinyesinde, s6z ve ifade 6zgiir-
ligii alanmda cesitli sinirlamalara rastlanmaktadir. Gelismis ve gelismekte olan
tilkeler arasinda genel bir farkiilik goriilse de, konu aslinda her bir iilke icin fark-
lilik gostermektedir. Endiistrilesmis iilkeler daha uzun bir demokrasi deneyimine
sahipken, gelismekte olan iilkelerde devietin giivenligini tehdit eden fesad olay-
larina daha sik rastlanmaktadir. Diger taraftan gelismis iilkeler miistehcenlik ve
kotii aligkanliklar acisindan gelismekte olan iilkelerden daha biiyiik problemlerle
kars1 karsiyadir.

ifsad edici fitne kavramu, halk arasindaki ihtilaf ve ¢ekismeleri inananlar ve
inanmayanlar arasimdaki farkin anlagilmayacag bir diizeye kadar koriikleyen sz
ve fiiller anlamina gelmektedir. Sozkonusu fitne, olaylarin dogru anlagilmasin
engeller ve insanlarin diigiince ve zihinlerini bulandirir ki, hak batildan ayrilma-
sin ve boylece gercek miidafa edilemesin (Ismail 1986).

Siinnet, vatandaglarin mesr{i yollarla secilen imama itaatine ve (ehl-i adl)
adalet ehliyle dayanigsmaya &zel bir énem vermektedir. Ancak burada ifsad edici
fitne konusuyla ilgili cok hassas bir durum var: Iktidara gegme. Bir lider usulii-
ne uygun olarak secildikten ve toplumun sadakat yeminini (bey‘at) aldiktan
sonra, onu devirmeye ya da itaatsizligi ve ¢ekigmeyi tesvik etmeye yonelik her
tiirlii girigim, bir hadise gore! 6liimle cezalandirilabilir (Ibn-i Kayyim 1983; El-
Hatib et-Tebrizi 1979). Fakat bu konuda fazla detaya inmek bizi asil konumuz
olan fitne olaymnmn ifade hiirriyetiyle ilgisinden uzaklastirabilir.

(1) “Bir adamun liderligi etrafinda toplandiginiz halde, kim size gelir de birlik ve beraberliginizi
pargalamak isterse onu Slditriin” (El-Albani 1399/1979). [Miistim, Kitab el-Imara, bab 59;
Ebu Davud, Kitab es-Siinne, bab 27; Nesei, Kitab et-Tahrim, bab 6].
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Tarihten Misaller

Islami bir idarede fitne kavrammin dini ve siyasi muhtevasini birbirinden
ayirmak miimkiin degildir. Ciinkii Islim'da devlet, din ile ¢ok yakimdan ilgili
olup 1k, dil, cografya ve kiiltiirden daha 6nemli bir yer iggal etmektedir. Bundan
dolay1 Miisliiman bir toplumda dini prensiplerin saldir1 ve tahribe maruz kalma-
s1, tehdit otomatik olarak toplumun ve devletin temeline yonelmis demektir (Ebll
Zehra, t.y.). Ebl Zehra ornek olarak Haricileri vermektedir. Islim'a zararli dii-
slince ve inanglarini yayarlarken, dogruyu veya bilgiyi elde etme dzgiirliigiinii
kullanmiyorlardi. “Bunun yerine tahrip ve istismara yonelmigler ve toplumun
birligini tehdit eden faaliyetlere girismislerdi.” Hariciler toplu olarak hareket
ediyorlardi ve heniiz olgunlasmamis olan Islim devletinin giivenligini bozacak
giice ulagmiglardi (a.g.e.). Bu konuyu daha detayh bir sekilde tartismaya gegme-
den evvel, Haricilerden once vuku bulan, nisbeten daha kiiclik baz: fitne olayla-
rina deginmek istiyorum.

Bir keresinde Halife Omer bin Hattab bir hirsizlik olaymda hakimlik yapar-
ken hirsiza sorar: “Bu sugu neden isledin?” Hirsiz: “O is Allah'in takdiriydi” de-
di. Omer'in bu sapik ifadeden dolay1 hirsizlik icin tesbit edilmis cezaya ek olarak
adama fazladan kam¢i vurulmasini emrettigi nakledilir. Ebu Zehra bunun bir ko-
tii te’vil (si-i te’vil) 6rnegi olduguna isaret eder. Baska bir rivayete gore, Omer
~ bir teftig esnasinda garap icen bir grup insan1 kameilatti. Ciinkii nigin igtikleri so-
“* ruldugunda, cevap olarak Kur’an'dan bir ayet (Maide siiresi [5]: 93) okumuslar-
di. Bu 4yet miicmel bir anlama sahip olmasina ragmen, onlar hak yolda bulunan-
larin ve bu yolda sebat edenlerin istedikleri herseyi yiyip icebilecekleri seklinde
mantiki bir yorum yapmislardi. S6zkonusu kimseler, bu ayetteki genel ifadeleri,
calistyorlardi. Omer veciz bir ifadeyle karsilik verdi: “Eger muttaki olsaydmiz
ickiden uzak dururdunuz”. Rivayetler gosteriyor ki, Omer bu tiirden fitne olay-
larina hafif cezalar uygulamistir. Ciinkii bu olaylar anizidir ve su¢larn affedilme-
si talebiyle one siiriilmiistiir, yoksa Kur’4n'in makbul anlamina kars1 halk: kis-
kirtma yoluyla degil (Ebd Zehra, t.y.; Gazavi, t.y.).

Bazi yazarlar, Eb(l Zer-i Gifari'nin altin ve giimiigii biriktirmeme konusunda
telkinlerde bulunma ve halk: kigkirtma nedeniyle siirgiin edilmesini de fitne ola-
y1 gergevesinde degerlendirmislerdir. Ebfl Zer, Halife Osman bin Affan déne-
minde hiikiimet memurlarinim hareketlerini elestirmis, servet yigdiklarindan ve
gosterise daldiklarindan dolay1 onlari bid‘at ile (kabul edilmis degerlere ve tea-
miile aykir1 davranig) suclamistir. Ona gore ihtiyacindan fazla mala sahip olan
bir insanin kalbindeki nur soner ve savunmasiz héle gelir. Eb{i Zer, Sam valisi
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Muaviye tarafindan Medine'ye siiriiliir, oradan da Osman eliyle fitne'yi 6nleme
amaciyla Medine'nin dig mahallelerine siiriiliir (Ebli Zehra, t.y.; El-Eva 1980).

Kanaatime gore bu olayin firne olarak, hatta potansiyel fitne olarak deger-
lendirilmesi icin gegerli higbir delil yoktur. Oyle gériiniiyor ki, Osman dénemin-
de siyasi iklimin ¢ok nazik olmasi, Eb{i Zer'in diistincelerinin miifsid olarak nite-
lenmesinde énemli bir rol oynamigtir. Ancak bu diisiincelerin 6zii Islam? dgreti-
ye fazlasiyla uygundur: “... Altin ve giimiisii yig1p da onlar1 Allah yolunda har-
camayanlar var ya, iste onlara ac1 bir azabi miijdele” (Tevbe stiresi [9]: 34); fir-
ne olarak isimlendirilmesi biir yana, reddedilmesi dahi ¢ok zordur.

Bagka bir fitne 6rnegi ise, Ali bin Eb{ Talib'in hilafeti déneminde ortaya
cikan Abdullah Ibn-i Sebe ve taraftarlar1 olayidir. Bunlar, Ali'nin Allah'm oziin-
den bir parca oldugunu iddia ederek onu ilahlagtirdilar. Stbai (1960)'ye gore,

Ibn-i Sebe kasitli olarak Islam’1 tahrip etmeye ve takipgileri arasinda fesadi
yayginlastirmaya caligtyordu. Bizzat Ali'nin Ibn-i Sebe'ye ait diisiinceleri din-
den dénme (ridde) ve Isldm'1 tamamen terketme olarak degerlendirmesi bu
goriisii desteklemektedir.

Ote yandan Ali, kader (cebr), 6zgiir irade (ihtiyar) ve insanlarin hareketle-
rinde 6zglir mii, yoksa &nceden belirlenmis bir programu icra eden mekanik bir
alet mi olduklar1 ve dolayisiyla sorumluluklarini nelerin olugturdugu gibi konu-
larda sahip oldugu fikirlerden dolay:r kimseyi cezalandirmamistir. Rivayetlere
gore Ali, Haricilerin yaptig1 gibi biiyiik giinah? (kebdir) isleyenin otomatik ola-
rak Islam'1 terkedip inkdrc1 (kdfir) olacag: gibi bir diisiinceyi kabul etme zorun-
lulugu koymamistir. Ali bu konularin, hoggérii ve miisamaha iginde tartigiimasi
gerektigi (Nahl siiresi [16]: 125) seklindeki Kur’ani ifadenin kapsamina girdigini
diisiiniiyordu. Bu tiir diisiincelerin sahipleri ve savunucularma giizel sozle 6giit
(nasihat) verilir ve teblig yoluyla diisiincelerini degistirmeye ikna edilirlerdi
(Eba Zehra, t.y.; Gazavi, t.y.).

Tarihte meghur diger bir fitne 6rnegi de, Abbasi halifesi Me’miin'un salta-
nat1 déneminde yapilan sorusturma (mihne) olayidir. Bu olayin kokii, vahyin
yapist ve Kur’an'm Allah'in yaratimig kelami olup olmadig: ile ilgilidir.
Me’miin, Kur’an'm Allah'in mahlik kelami oldugu seklindeki Mu‘tezili goriisi
benimsemistir. Bu, tartigma gotiiriir bir goriistiir. Zira Allah, insanlar gibi konug-
maz, O'na konugma atfetmek antropomorfizmdir. Me’miin‘un kabul ettigi diger
bir Mutezili goriis ise, Kur’an'in diger yaraticilar gibi yaratilmig olmasidir. Bir-

(2) Bir gortise gore bu giinahlar sert bir gekilde cezalandirilmalidir. Bagka bir goriise gére ise bu
cezalar, belirli saldirilara kars1 uygulanan had cezalarina (hudud) yakin olmalidir.
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cok fakih, Kur’an'm Allah'in yaratilmamuig kelami olduguna, ezeli ve ebedi oldu-
gu halde belirli bir zaman diliminde Peygamber'e vahyedildigine inaniyordu.
Me’miin bir sorusturma baglatmis, resmi goriigii kabul etmeyenleri hapse atmis
ve onlara zulmetmistir. Ayrica bagka sartlar yaninda giivenilirlik ve Kur’dn'm
mahluk olduguna inanma sartlarina, sahip olmayanlarin sahitliginin kabul edil-
meyecegini ilan etmigtir (Hughes, t.y.; E1-Kindi 1912; Ebl Zehra 1366/1947).

Urkiitiicii olmakla beraber bu olay,, Islam diinyasindaki akademik ozgiirlik

tarihinin miisamaha tablosu gézoniine getirildiginde yine de ar1zi bir olay olarak
kalryor. Makdisi (1990), Ortacag Hiristiyan diinyasindaki iiniversite profesorle-
riyle IslAm diinyasindaki fakih ve miictehidleri karsilastirdig1 zaman su sonuca
varmugtir: Profesorler, Miisliman meslektaglarinin elde ettifi muhtariyeti elde
edememigtir.

Hariciler

Osman'm katli ve hemen ardindan Haricilerin zuhur edisi, Islim tarihinde
en ¢ok tartisilan fitne olay1 olagelmigtir. Hariciler, yani disarida kalanlar, Ali ve
Muaviye arasinda gerceklesen hakem olaymdan sonra kendilerini toplumdan
tecrit ettikleri icin bu isimle adlandmrilmislardir. Eskiden Ali'nin takipgileri iken
artik her ikisinin de diismam haline gelmislerdir. Hakem olayinin yapilmamasi
gerektigini ve harp siirerken bu isi yapmakla her iki tarafin da Kur’ani ilkeleri
ihlal ettigini savunmusglardir.

Bagka bazi farkliliklar da mevcuttu. Bazilar1 imamin gerekli olmadigin,
boyle bir kisinin bulunmasmin dini bir zorunluluk olmadigini, toplumun kendi
iglerini kargilikls tawsiye ve istigare ile idare edebilecegini ve eger toplum gerekli
goriirse ancak o zaman bir imamin secilebilecegini iddia ediyordu. Ayrica biiyiik
giinah igleyenin kafir olacagina inaniyorlar ve bu inanca binaen 6nde gelen pek
¢ok sahabeyi hakem olaymu kabul ettikleri icin kiifiirle itham ediyorlardi. Son
olarak da imametin Kureys kabilesinin inhisarinda olmadigini, Arap olsun ya da
olmasmn her salahiyetli Miisliimanm imam olarak secilebilecegini diisiiniiyorlardi
(Sehristani 1968; Ciindi 1986; Cesni 1960).

Hakem olaymi kabul ettiginden dolay1 Ali'nin idaresinin mesruiyyetini yi-
tirdigi seklindeki Harici goriig, yonetime karst dogrudan meydan okuma anlami-
na geliyordu. Bu goriisii, Allah'in yolundan ayrilan 4si ve sakilerle savagmaya
cevaz veren (Hucurit siiresi [49]: 9) ve hiikiim koyma yetkisinin yalmizca Al-
lah'a ait oldugunu belirten (En‘am siiresi [6]: 57) dyetlerle de destekliyorlarda.
Ali bu son ifadenin, “carpitilan hak s6z” oldugunu diisiiniiyordu. Hiikkmiin yal-
nizca Allah'a ait oldugu dogru olmasmna ragmen, bu ayetin kamu islerini idare
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edecek bir imama ihtiya¢ olmadig1 seklinde yorumlanmasi yanh§t1 (Haddurl
1966). '

Rivayetlere gore sekiz bin Harici, Ali'nin hakem olayini kabul etmesini pro-
testo etmistir. Buna ragmen Ali onlara karst gii¢ kullanmamus, aksine farklr dii-
siincelerin dostga tartigilmasi icin meshur sahabe Ibn-i Abbas't onlara génder-
mistir. Yaklagik dort bin kigi bu sekilde ikna edilmis ve geri ¢evrilmistir. Daha
sonra halife digerlerinin de geri donmelerini istemis, reddetmelerinin ardindan
onlara su mesaji gondermisgtir: :

Istediginiz halde kalabilirsiniz. Kan dokmediginiz, yol kesmediginiz, adélete
aykart ve fesada yolagici fiillerden uzak durdugunuz siirece size savas agma-
yaca@iz. Fakat bu suglarin herhangi birini iglerseniz sizinle savasiriz ($evkani
ty.; [T 1983; Mutevelli 1974; Hammad 1987).

Ebii Zehra bu konuyu islerken diger pek cogu gibi su goriisii serdediyor:

Ali (r.a.), bir ayaklanma ve saldir1 ile karsi karstyaydi, fakat Haricilerin Hab-
bab Ibn-i Eret'i 6ldiirerek siddete miiracaat etmelerine kadar onlarla savasma-
d.

Ebil Zehra buradan yola ¢ikarak imamin sflerle, baris: bozmadiklarn ve sid-
dete bagvurmadiklart siirece, sadece fikir farkliliklarindan dolay: savagmamasi
gerektifi sonucuna varmistir (Ebi Zehra t.y.). Bagka bir rivayete gore, Ali Cuma
hutbesi verirken bir Harici soziinii kesip onu elestirmistir. Halife de elestiriye ce-
vap olarak soyle demistir:

“Bize katildiginiz ve bizim safimizda savagtigimz siirece, sizi Allah'in adin
anmak amactyla camilerimize girmekten ve savas ganimetlerinden iizerinize
diisen payi (fey) almaktan menetmeyecegiz. Bize saldirmadiginiz siirece si-
zinle savagmayacagiz.” Daha sonra hutbesine devam etmigtir. (Hadduri
1966). '

Ayrica Kesir Ibn-i Temmar el-Hadrami s6yle diyor:

“Kfe camiine girdim... (bes kisi) halife Ali'ye kiifrediyordu. I¢lerinden bur-
nus giyen birisi soyle diyordu: ‘Allah'la onu dldiirecegime dair bir akit yap-
tim.” Bu adami Ali'ye gotiirdiim ve igittiklerimi ona anlattim. Ali ‘Onu yaki-
nima getir’ dedi ve ardindan ekledi: ‘Lénet olsun sana, sen kimsin?’ Adam
‘Ben Sevvar el-Menkiri'yim’ diye cevap verdi. Halife ‘Birakin onu gitsin’
deyince Hadrami: ‘Allah'a seni 6ldiirecegine dair séz vermis birisini serbest
mi birakayim?” karstligimi verdi. Ali ‘Beni 6ldiirmedigi halde onu 6ldiireyim
mi?’ dedi. ‘Ama size kiifretti’ dedim. Ali ‘Oyleyse siz de ona kiifredin ya da
saliverin’ diye karsilik verdi” (Serahsi, a.g.e.; 1986).

Hariciler birgok meghur Sahabeyi (Meseld Osman, Ali, Talha ve Zubeyr)
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tekfir etmis ve kendilerine katilmayan Miisliimanlarin can ve mallarina saldiriy1
miibah gormiislerdir. (Sevkani, t.y.; EI-Eva 1980; Ismail 1986). Fukahanin ¢ogu
Haricileri asiler (bugdt) siuifina sokmus ve ilgili kurallari uygulamustir; yani on-
larla savasilmalidir. Bu goriis Ebd Hanife'ye, Safil'ye, Hanbeli mezhebine ve
fukahd'min ¢ogu ile ehl-i hadis'e aittir. Ancak Malik, tevbeye davet edilmeleri
gerektigi, sayet reddederlerse inkar (kiifr) sugundan dolay: degil de yer yiiziinde
fesad ¢ikarma (fesdd fi'l arz) sugundan dolayi savagmak gerektigi fikrine sahip-
tir. Diger yandan ehl-i hadis’e mensup bir gurup, isilere Hariciler gibi dinden
donenler (murteddiin) muamelesi yapilmas1 gerektigini soylemistir (Ismail
1986; Ebli Zehra,t.y.; Gazavi, t.y.).

Ebl Hanife'nin talebesi Seybani, hak ve adéletten ya da genel kabul géren
slinnetten ayrilanlarin ve aykur bir diistinceyi takip edenlerin, asi ve ayrilik¢i ol-
duklarini sdylemigtir. Fakat imamin otoritesini reddetmedikleri siirece Islam bel-
desinde ikamet edebilirler. Eger imamin otoritesini reddeder ve topluma kargt si-
laha sarilirlarsa kendileriyle savagilip 6ldiiriilebilirler. Seybani bu diisiinceyi des-
teklemek amaciyla Ali'ye karg1 silaha sarilan ve savagilip Nehrevan'da yenilgiye
ugratilan Haricileri 6rnek gostermistir (Hadduri 1966).

Udeh &sileri, imamin otoritesini reddeden, uygun bir te’vil (te’vil-i sdig)
tizerine bina ettikleri bir bakig acisiyla imama meydan okuyan ve topluma zarar
verebilecek giicii ve taraftari toplamis olan siyasi suclular olarak tarif etmekte-
dir. Adi suclulardan ayirt edilebilmeleri igin, 4siler toplumun kabul ettigi inang-
lara muhalif bir bakis agisina sahip olmalidirlar. Hareketlerinin isyan vasfini ka-
zanabilmesi i¢in, imamin otoritesine meydan okumalar: gerekir. Gérildigii gibi
fitne ve isyan birbirine benzemektedir ve ayni koklere sahiptir. Aralarindaki tek
fark, giicii ele gecirme ve bunu imamin otoritesine meydan okurken kullanma
olayidir. Buna binaen Maverdi (1990), fesad ile isyan arasinda,bir paralellik ol- -
dugunu sOylemisgtir:

Bir grup Miisliiman, toplumun fikrine (re’yu'l-cemd‘a) kars1 ¢iksa ve icat et-
tikleri bir mezhebi veya yolu takip etse bir biitiin olarak birlesmedikleri siire-
ce kendilerine savag agilmaz. Hiikiimetin etki alami igindeki bireyler halinde
hareket ederlerse onlarla savasilmamalidir. Fakat yine de toplumun tamamina
uygulanan adalet kurallarina (ahkdmu'l-'adl) tabi tutulmalidirlar. Miifsid
ziimre, bagkalartmn ulagmasi miimkiin olmayan ve fesad: yaygmlastiramadik-
lar1 belirli bir bélgede biraraya gelebilir. Adalete méani olmadiklan ya da fiili
bir isyan baglatmadiklan siirece kendilerine savag acilmaz. Fakat toplumun
geri kalan kesimi gibi, onlara da adli abkdm uygulanir. Eger asiler, kanuna
itaat eden topluluga (ehl-i ‘adl) kansirlar ve adilete aykint igler yaparlarsa
imamin caydirict bir ceza (fa'zfr) uygulama hakki dogar. Yalniz sdzkonusu
ceza 6liim cezasi olmamali vebelirlenmis cezalan (hudiid) asmamalidir.
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Udeh, 6zellikle toplumun ve megru hiikiimetin goriiglerine muhalefet eden-
lerin hak ve sorumluluklar: konusunda bu anlayisa sahiptir. Muhalefet, diisiince-
lerinin propagandasini bariggil yollarla yapabilir ve seriatin smurlarii asmamak
sartiyla istedigi herseyi sdyleme 6zgiirliigiine sahiptir. Tabii toplumun bu fikirle-
ri kabul etmeme hakk: da vardir. Eger taraflardan herhangi biri sozle ya da diger
yollarla seriatin ilgili kurallarini ¢ignerse (sévme ve iftira gibi), olaym failleri
normal kanuni kurallar geregi bir 4di su¢lu gibi cezalandirilir.

Muhalefet imama itaati reddetmedigi ya da digerlerinin haklarina méani ol-
madif1 veya tecaviiz etmedigi siirece, toplant1 yapma hakkma sahiptir. Bu dii-
since Ali'nin teamiiliine ve onun Nehrevan'da kendilerini toplumdan soyutlama-
larma ragmen bolgenin valisine itaat etmeye devam eden Haricilere kars: takim-
dig1 tavira dayandirilmaktadir. Halife, Haricilerle, valiyi oldiirdiikleri ana kadar
savagsmamustir. Hariciler, kabul ettikleri toplumsal sozlesmenin bir geregi olarak
katili yetkililere teslim etmeleri gerekirken bunu reddetmislerdir. Otoriteye karst
bu sekilde bir meydan okumayla karsilasan Ali, savas ilan etmek zorunda kal-
mugtir (Udeh, t.y.).

Imamlardan Malik, Safii ve Ibn-i Hanbel'e gore asiler savag baslatmadiklari
siirece toplum onlara karg: silaha sarilamaz. Asiler, boyle bir hareket yaparak ka-
nunun digma ¢ikarlarsa onun koruyuculugu hakkini kaybederler. Ebu Hanife,
toplumdaki normal diizeni tehdit edecek sekilde giiclerini birlestirmeleri halinde
asilere savas acilabilecegini sdylemigtir (a.g.e.).

Fitne Cesitleri

Baglica iki gesit fitne vardir: Siiphe kaynakl: fitne (fitnetii’s-siibhe) ve seh-
vetle kaynakli fitne (fitnetii's-sehve). Birincisi, cogunlukla fiili ve sozlii miisteh-
cenlik ve fesad olarak degerlendirilen ikinci tiir fitneden kapsam ve 6nem itiba-
riyle ¢cok daha sumiilliidiir. En azindan miitekaddimin fukahasmin eserlerinde
durum boyledir. Ancak giiniimiizde ikinci cesit fitnenin, eger daha kolay test
edilebilse digerinden daha az 6nemli olmadig: ve belki de ayn1 éneme sahip ol-
dugu ortaya ¢ikacaktir. Gayrimegri iligkiye cok agir cezalar verilmesi sebebiyle,
bu tiir fitne'ye eskiden daha az onem verilmis olabilir. Zira bu cezalar sucun
acikca iglenmesini etkili bir sekilde engellemis ya da toplumdan gizli yapilmasi-
n1 saglamustir.

Ibn-i Kayyim'a gore siiphe, bilgi ve basiret eksikliginden kaynaklanmakta-
dir. Kotii niyet (fesddii'l-kasd) ve hirs (heva) ile birlestigi zaman artmaktadir
(Ibn-i Kayyim 1983). Siiphe, hak ile batil, mesril (helal) ile gayrimesrl (ha-
ram) olan, hi¢birini de ispat etmeden birbirine karigtirmak anlamina gelmekte-
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dir. Siiphe ayn1 zamanda, ¢atigan degerler tahlil edilmeden birakildiginda ortaya
cikar ve karmasaya sebep olur. Ibn-i Kayyim Hz. Peygamber'in miiminlere “siip-
heli olmayan lehine siipheli olan1 birakin” ve “stipheyi terkeden iman ve itibarmi
temizler” dedigi iki hadis nakleder (a.g.e.).

Ibn-i Kayyim, cehalet ile birlestiginde en biiyiik bela (kiifr ve nifak), inkar
ve ikiyiizliiliigiin ortaya ¢cikmasma yolagan kétii niyet iizerinde durmaktadir. Bu
beld miinafiklar ve bidat ehli (ehl-i bid‘a) yani “hakkin anlasilmasina engel
olan, batl ve sapiklik (daldl) ile karigsmasina yol acan bir siiphenin sebep oldu-
gu fitneye miiptela olaniar” eliyle gerceklestirilen bir fitne tiiriidiir. Bu tiir bir
fitne, yanlis anlama (fehm-i fdsid), yalan nakil (nakl-i kdzib) ya da onyargi ve
heva gibi olumsuzluklarm yaninda basiretsizlik ve kotii niyeti de biinyesinde ba-
rindirir (a.g.e.).

Ibn-i Kayyim yukarida belirtilen ifadeleri Ibn-i Sina ve Nasiruddin Tfisi'nin
bazi goriislerine atiflarda bulunarak izah ediyor; bunlarin her ikisini de elestiri-
yor ve Islamf ilkelere aykir1 diisiinceler tagimakla sucluyor. Ibn-i Kayyim sdyle
diyor: “Ibn-i Sina kendisi, Hakim'in goriislerini destekledigini séylemektedir.
Hakim, Misir'da hiikiim siiren Batiiyye'nin 6nde gelen sahsiyetlerinden olup,
diisiinceleri bugiin Liibnanli Diirziler ve Hindistanli Ismaililer tarafindan siirdii-
riilmektedir. Ibn-i Kayyim, Ebu Bekir, Omer, Osman, Aise ve diger pekgok dnde
gelen sahabeye sozlii ya da bagka yollarla hakaret edilmesini, onlarin incitilmesi-
ni siddetle elestirmigtir. Bunlara ek olarak ibn-i Sina'nin peygamberlik gergegine
inanmadigini, haramlar: haram bilmedigini ve geriat'in helal kildigina riayet et-
medigini iddia etmektedir.

Anlatima devam ediliyor: Sehristani el-Musdra‘aisimli bir kitap yazmig ve
burada, Allah'in kainat1 yarattig1 fakat daha 6nce bunun bilgisi ve giicline sahip
olmadig1 seklindeki Ibn Sina'ya ait goriisii ciiriitmiistiir. Bund, Tusi takip etmis
ve Sehristani'yi ¢iiriitmek icin Musdra‘atu'l-musdra‘h isimli bir kitap yazmig ve
boylece bagka bir fitne unsuru haline gelmistir. Bu kitapta Tis1, Allah'm yerleri
ve gokleri alt1 giinde yaratmadigini, daha 6nceden bunun bilgi ve giiciine sahip
olmadigini ve oliileri diriltmedigini iddia etmistir. Ibn-i Kayyim bunun bir iman-
sizlik ve agik kiifiir 6rnegi oldugunu sdylemistir (a.g.e.). Burada bastangicta siip-
he olarak zikredilen seylerin, sonugta imansizlik ve kiifiir olarak nasil degerlen-
dirildigine dikkat edilmelidir.

Goriildiigii gibi bu iki fitne cesidini birbirinden ayirmak oldukca zordur.
Eger fitne meselesi iman ya da itikat ile dogrudan aldkali mevzu olmasaydi, o
zaman imansizlikla firneyi birbirinden ayirmak o kadar zor olmazdi (a.g.e.). Bu
konuya daha sonra tekrar donecegiz.

Bu safhada kotii niyet ile ilgili bagka bir misal vermekte fayda var herhalde.
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Ibn-i Kayyim, Kur’an'da gegen bir ifadenin Kitab'in geri kalan kismiyla tama-
men celisen bir sekilde izah edilerek carpitimas: olayindan bahsetmektedir. S6z-
konusu ifade, Kur’4n'da bir sahsin kendisiyle cinsi miinasebetin mesrfi oldugu
nikahli hanimina atfen birkac defa zikredilmektedir. Bu iligkinin tasdik edilmesi-
nin ardindan su ifade gecmektedir: “... ve sag elinizin sahip olduklar1” (ev ma
melekdt eymanukum) ( Mii’mindn sfresi [23]: 6; Meéric sfiresi [70]: 30). Ibn-i
Kayymm bu son ifadenin bazilan tarafindan, sahip olunan erkek koélelerle livata
yapmanin mesru oldugu seklinde yorumlandigini sdylemektedir. Ardindan bu
diislinceyi tastyan insanlarin timmetin ittifak: ile kafir (kdfir bi ittifaki’l-iimme)
oldugunu séyleme konusunda hic tereddiit etmemektedir (Ibn-i Kayyim 1983).

Bu olay, koétii niyetin ne anlama geldigini ggsteren ¢ok carpici ve mevzii bir
ornektir. Boyle bir yorumun arkasinda bozuk bir niyetin oldugu acikca goriil-
mektedir. Zira bu yorum, ahlaki degerlere aykir1 oldugu kadar Kur’an'm lafiz ve
ruhuyla da ¢elismektedir. Bahsedilen kotii niyet unsuru, siiphe ile cesitli yerlerde
tartisilan bazi dalilet veya bidat (bid‘ah) 6rneklerini birbirinden ayirdetmede
faydal bir gostergedir (Kemali 1990). Bid‘at tanim1 geregi, bireyin kanuni ve
dini konular1 gelistirmek amacryla yapti81 iyi niyetli ama sapik bir girisimdir.
Siiphelerle boyle bir durumun sézkonusu olmadigi agikga goriilmektedir.

Bidat sapik da olsa kisisel fikirlerle (re’y) yakindan ilgilidir. Fitne (en
azindan daha basit tiirleri itibariyle) entellektiiel icerigi olmayan soz ve fiillerden
ibaret iken, bidat entellektiiel icerik tagimaktadir. Ancak siyasi ve dinl manalari
g0zoniine getirildiginde ifsad edici fitne tiiriini, hem bidat hem de kiifiirden
ayird etmek miimkiin degildir. Ifsad edici fitne, agirlikli olarak siyasi bir kav-
ram iken, bidat ve kiifiir daha ziyade dini bir icerik tagimaktadir. Hiikiimete mu-
halefet etme ve siyasi iktidar ele gecirmeye caligma, fesadin temel 6zellikleridir,
ama bunlarin bidat ve kiifiirle alakasi olmayabilir. Bununla birlikte bidat ve kiif-
riin fitneye, bunun da megru hiikiimete kars: isyana doniigmesinde cevre faktor-
lerinin biiyiik bir 6nemi vardir.

Bahsedilmesi gereken ikinci fitne ¢esidi ise, miistehcenligi, sehvaniyeti ve
nefse diigkiinliigii koriikleyen sozlii veya diger tiirden ifadelerdir. Bu tiiriin temel
ozelligi sehvet ve fesada dalmak suretiyle giinah islemek (fisku'l-a‘mal), boyle-
likle aklen zay1f ve cahil insanlarin diisiince ve fiillerini ifsad etmektir. Bu tiir bir
fitne, ¢cogunlukla nefse diigkiinliik, heva ve hevesten kaynaklanir ve akabinde
failin ve mefulun zihninde, imaninda ve karakterinde biiyiik bir ¢ékiintiiye yol a-
car. Sonugta ya batila inanilir ya miifsid bir amel iglenir ya da her ikisi birden

yapilir (a.g.e.).

Miistehcenlik, deger-yiikli ve genis kapsamli bir kavram oldugundan tani-
m1 net degildir. Bu zorlugun bir nedeni, toplumun neyin makbul ve temiz, neyin
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sehvet uyandiric: ve kotii oldugu konusundaki fikrinin degisken olmasidir. Ta-
nimlama ve anlama konusundaki bu zorluga ragmen hem kamu ahlakini, hem de
toplumun hassas iiyelerini di ve diisiik arzulara yoneltici kigkirtici ifadelere kar-
s1 koruma maksadiyla ferdin ifade hiirriyetine ¢esitli sinirlamalar getirebilir.

Ibn-i Kayyim'a gore fitnenin kaynagini, sahsi diisiinceyi (re’y) resmi dii-
siinceden (ser‘) hevay1 (hevd) akildan (akl) daha iistiin goren yaklasima dayan-
dirabiliriz. Demek ki fitne, heva, kotii bidat, carpik tefsir ve hasmane siiphe gibi
vakialarin birinden ya da hepsinden birden kaynaklanabilmektedir. Bu sayilan-
lar, resmi hiikiimetin mesruiyyetini tehdit edecek, barist ve diizeni bozacak ya da
aklen zayif ve cahil kisilerin zihinlerini ifsad edecek ve bozacak sekilde ifade
edilir, aktarilir ve propaganda yapilirsa, iste o zaman fitneye doniistirler (a.g.e.).

Ibn-i Kayyim kitabinda, siiphe ile ilgili fitnenin kesin bilgi (yakin) ile; seh-
vetle ilgili fitnenin ise sabirla (sabr) engellenebilecegini belirtmektedir (a.g.e.).
Kur’an (Asr stiresi [103]: 3) miiminlere, onlar: siipheden koruyacak olan hakki
iistlin tutmay:1 ve (fesada kars: en temel korunma araci olan) sabra sarilmay: tav-
siye ederek gerekli rehberligi yapmaktadir.

Bu konuda Ibn-i Teymiye, kendi fikrini desteklemek icin Safii'den su nakil-
de bulunuyor: Efer herkes Asr siiresi'ni hakkiyla tefekkiir etmis olsaydi, bagka
bir seye gerek kalmazdi. Zira Allah bu surede bize, biitiin insanlarin kayip iceri-
sinde oldugunu, Hakki savunan, Hakki tavsiye eden ve sabredenlerin miistesna
oldugunu bildirmektedir. Ibn-i Teymiye'ye gore ‘sabr’ acilara katlanmay igine
aldig1 gibi musibet ve igvalara karg1 direnmeyi de kapsamaktadir. Ancak, kesin
olarak inanma gibi, insanlart tatmin ve teselli edecek birtakim seyler yoksa boyle
bir sabrin gosterilmesi de miimkiin olmaz. EbG Bekir'in rivayet ettigi bir hadiste
Hz. Peygamber'in dedigi gibi: Ey insanlar! Allah'tan yakini ve sthhati isteyin, zi-
ra yakinden sonra Allah'm en iyi hediyesi sihhattir. Oyleyse Allah'tan her ikisini
de isteyin (Ibn-i Teymiye 1982).

Seriat fitne sucuna miigsahhas bir ceza tesbit etmemistir. Peygamber
(s.a.v.)'den sonraki dort halifenin uygulamalarinda ferdin seref ve hiirriyetine
agir1 bir yiiklenme olmasin diye siiphe olayina hafif caydirici cezalar verilmistir.
Genellikle ikna metodu kullanilmig, meseld kiiciik fitne olaylarina katilanlara
hak teblig edilmistir. Yalmz, bu yapici miisamaha ve sinirlama donemi fazla
uzun stirmemistir. :

Mezhep hareketlerinin dogusu ve ¢ogalmasi ve spekiilatif tartismalara girig-
meleri, bu tabloda koklii degisikliklere yol agmustir. Zihin karistiric: ve polemige
gotiiriicii diislinceler iyice yayginlagmistir. Bazi birey ve guruplar devlete karsi
cesitli tertipler diizenlemeye baglamislar, bu geligmeler fakihleri yikici ve ifsad
edici eylemlere daha agir cezalar tesbit etmeye sevketmistir. Imam Malik ve
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Hanbelilerin ¢ogunlugu, sapik fikirleri savunanlar (zenddika) ve fitneyi koriik-
leyenler igin 6liim cezasini ugun gormiislerdir. Mesela Imam Malik ve diger bazi
fakfhler, takdiri reddeden ve insamin hiir iradesinin (kader) bulunmadigma ina-
nan Kaderiye mensuplarina 6liim cezasi uygulanmasi gerektigini savunmustur.
(Amin 1986; Goldziher 1981).

Bu fakihlerin sézkonusu cezalari savunmalarinin temel sebebi, 6¢ alma duy-
gusu deil, iilkede kargaganin yayilma korkusudur. ibn-i Teymiye “sayet bir fe-
satci (miifsid) serri yayginlastirmada bagarili olur, 6ldiirmekten bagka yolla onu
durdurmak miimkiin olmazsa, 6ldiiriilmesi gerekir” diyerek aymi teamiilii devam
ettirmigtir. Bu hitkme kaynaklardan delil bulma konusunda hi¢ zorlanilmamasgtir.
Ayrica, her zaman fitnenin fiilf olarak vuku bulmasm beklemeye de gerek yok-
tur. Aksine oniinii alma girisiminde bulunulmalidir. Saldirgan, tagidig: tehditi
pratige gecirmek icin gerekli giicii ve araglari eline gecirdigi anda (Hariciler ve
Zenadika gibi) ceza uygulamak caiz hale gelir. Artik fesadin somut olarak ger-
ceklesmesini beklemeye gerek yoktur. (Ibn-i Teymiye 1951; Ebi Zehra, t.y.).

Diger yandan Eb{i Hanife, sapiklig ve fesad: tegvik edenlerin 6liim cezasi-
na carptirilmasini uygun gérmemistir. Bunun yerine, 6liim kadar siddetli olma-
yan ama serri ortadan kaldirmaya yeterli olacak bir caydiric ceza (ta ‘zir) uygu-
lanmalidir. Ebu Hanife'ye gore, 6lim cezasi yalnmizca silaha sarilan ve savascl
asiler (bugdt muhdribin) vasfint kazanan saldirganlara uygulanabilir. Hanefl
fakih Serahsi, Ali'nin Haricilere kargi tavrina atifta bulunarak, imamm cogunluk-
tan ayrilan ve kendi liderligine meydan okuyanlar1 6ldiirmeyebilecegini hatta
hapsetmeyebilecegini ifade etmektedir. Sadece, muhalifier giiclerini toplayip
adil topluma kars1 siddet uygulamaya basladiginda, gii¢c kullanmak mesru hale
gelir (Serahsi 1986). Farkli mezheblerin bu konudaki fikirleri iizerinde arastirma
yaptiktan sonra, Ebfi Zehra (t.y.) su sonuca varmaigtir:

Oliim cezasinin en son gare oldugu ve eger baska bir yol varsa (5liim cezasi-
nim) uygulanmamas: gerektigi konusunda, her gegen giin Ebu Hanife'nin go-
riis ve ilkelerine dogru meyletmekteyiz.

Gazali, hazzin ve iiremenin evlilik ve seksin iki mesri sonucu oldugunu te-
yit ettikten hemen sonra, seksi fitnenin en biiyiik kaynaklarindan biri olarak zik-
retmektedir. Bu giiclii diirtliye kars1 koyabilmek i¢in saglam bir iman ve kararli-
lik gerekmektedir. Kur’4n'da iki ayr1 yerde gecen dualarda miiminler “karanlig:
coktiigli zaman gecenin gerrinden” (Felék siiresi [113]: 3) ve “tagmmast miim-
kiin olmayan bir yiikten” (Bakara stiresi [2]: 286) Allah'a siginmaya davet edil-
mektedir. Burada, insani kusgatti§i zaman akh dumura ugratan ve kisiyi bunaltan
cinsi diirtiilere atif yapildigt s6ylenmektedir (Gazali 1980).

Bu tiir bir fitneye bulasilmamasi icin, Kur’an (Nur stresi [24]: 30) ve Siin-
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net karsi cinsten insanlarin bakigmasini yasaklamaktadir. Bir hadise gore “bakis
seytana ait zehirli bir oktur...”. Bagka bir hadise gore ise, bir kadmna kasdi olma-
yan ilk bakis affedilir, ama kasdi olarak tekrarlanirsa affedilmez (Gazali 1980;
Serahsi 1986). Serahsi, ikinci hadisi izah ederken “tekrarlama” ifadesinin cinsi
arzu (gehver) kaynakli olma ménasina geldigini belirtmektedir. Tabii ki, kars:
cinsten birine mesru bir amacla ya da zaruret icab1 bakmak bunun diginda deger-
lendirilmelidir.

Siinnet ayrica, karst cinsten yabancilarin yakin miinasebet (halvet) kurma-
lar1 konusunda, bu durumun sehevi arzulara yol acacag: diislincesiyle, gesitli
uyarilarda bulunmaktadir. Kadin ve erkeklerin her tiirlii kargilagmalarinda oto-
kontrol ve sinirlama yapilmasi gerekmektedir. Gazali'ye gore “Goz zinasi (zi-
na), insani gercek zinaya gotiirdiigiinden dolayi, kiigiik glinahlarm en biytigi-
diir. Bakiglarint kontrol edemeyen bir insan, viicudunu da kontrol edemez”
(Gazali 1980). Fitne korkusu olmadi§1 zaman (yashlarin kargilagmas1 gibi) veya
gevre sartlarinin fitne ihtimalini ortadan kaldirdigi durumlarda bu kurallar ge-
nellikle hafifietilir (Serahsi 1986).

Kisi eger cinsi diirtiilere yenik diistiigiinii hissederse evlenmeli, eger bu
miimkiin degilse orug tutmalidir. Gazali bekér bir kisinin kendisini korumak icin
ii¢ secenegi oldugunu sdylemektedir: orug tutmak, bakiglarini azaltmak ve kalbi-
ni mesgul edecek bir ugrag bulmak. Eger biitiin bunlar etkisiz kalirsa, o zaman
evlilik tek ¢oziim haline gelir. Cinsi haz elde etme vasitalarina ve yeterlilifine
sahip oldugu halde kendisini koruyanlar bir hadise gore “Yiice Allah'in kiyamet
giinti kendi gdlgesi altinda koruyacag: yedi kisim insan” arasma girecektir. Bu
sekilde, yani ziihd icinde Glenlere bagka bir hadiste sehid riitbesi verilmektedir.
(a.g.e.). Hz. Peygamber'den yapilan bir rivayette fuhus ve nefsi diigkiinligiin
(fuhs ve tefehhus) Islam'la hicbir iliskisi olmadig1 ve en iyi Miisliimanin, ahlaki
en iyi insan oldugu ifade edilmektedir. Bu durum bagka bir hadiste de teyid edil-
mis ve Miisliimanlara “Yiice Allah'in ahlaksizhig1 ve fesadt sevmedigi icin fu-
- hustan uzak durmalar:” emredilmistir.

Yukarida zikredilen fuhus tiirii, Gazalf'ye gére sehevi ve gayriahlaki soz ve
fiilleri kapsamakta, cogunlukia miifsid insanlar (ehl-i fesdd) eliyle yapilan cinsi
sapikliklara isaret etmektedir. Bu kimseler seks ile ilgili ¢irkin ve ifsad edici bir
dil kullanirlar. Belli oranda mahalli ifadeleri ve hakim gelenege dayansa da, kul-
lanilan dil kétii (mekruh) ya da yasak (mahzur)az,

Siir ve nesirde kadmlarin giizelligi, goriiniigii ve nitelikleri lizerine cesitli
tasvirler kullanmak (regbih), miisahhas bir kadinla ilgili olmadig: siirece yasak-
lanmamustir. Ancak kendi zevcesi disindaki miigahhas bir kigiyle ilgili olursa
haddi asma (ma ‘siyet) hilkmiine girebilir (a.g.e.). Gazali, muhalif bir goriise rag-
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men, sarki sdylemek, dansetmek ve miizik aletleri kullanmanin ve bu tiir faali-
yetleri seyretmenin (ister kadnlar ister erkekler tarafindan yapilsin), sehvet ve
fitne araci olarak kullanilmadig siirece caiz oldugunu séylemistir (a.g.e.).

Ayrica seriat, suga ve serre gétiiren biitiin yollarin kapatilmasma da (sedd-i
zerdi‘) miisaade eder. Meseld, daha ¢ok miktarda icilmesine yol acacagi icin bii-
yiik sarabin azicik miktar dahi icilmesi yasaklanmigtir. Benzeri bir sekilde, zina-
ya yol acabilecegi icin halvet yasaklanmistir. Buradaki ilke, yasaklanan iglere
sevkeden her tiirlii vasita ve tegvik edicilerin yasaklanmasidir (a.g.e.). Sayet sar-
ki1 soyleme ve dansetme, zevk ve eglence veren bir sanat dali olarak icra edili-
yorsa caizdir. Ancak gehvet ve fesid: koriikleyen bir arag olarak kullaniliyorsa, o
zaman yasaklanmalidar.

Fakihler fuhus ve fesddm miisebbiplerine miisahhas bir cezi tesbit etmemis-
ler; bunun imam ve hakimin seriata dayali siyaseti (siyaset-i ser‘iyye) iizerine
bina edilen re’yi tarafindan tesbit edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Bu ilke,
yonetici ve hakime fesatla miicadelede gerekli tedbirleri alma yetkisi verir. Ibn-i
Kayymm'in kendi fikrini desteklemek amaciyla Imam Malik'ten yaptigi alintiya
gore, hiikiimet ve emir sahipleri (ulu'l-emr) pazarda, eglence yerlerinde ve ¢o-
gunlukla erkeklerin bulundugu diger yerlerde kadin ve erkeklerin serbestce bir-
birine karismalarin: engellemek veya smirlamak icin gerekli tedbirleri almak zo-
rundadir. Ayrica kadinlar esnaf ve zenaatkérlara ait dilkkkénlarda gerektiginden
fazla bir siire kalmamalidir. Yalniz bu sinirlamalar yagh kadmlar icin hafifletile-
bilir (fbn-i Kayyim 1983).

Hanefi fakih Ibn-i ‘Abidin bu kuralin ve caydirici cezalarm uygulanmas:
konusunu iglerken, Omer Ibn-i Hattab'm, etkili olacagma inanilmas1 halinde fu-
hug ve fesad icin kullanilan egyalarin imha edilmesine ve siirgiin cezasina
(tagrib) cevaz veren uygulamalarma atifta bulunmaktadir. Buna ickinin ve icki
yapiminda kullanilan kaplarm, miizik ve oyun aletlerinin imhasi da dahildir. An-
cak bu ig siradan halk tarafindan degil, sadece yetkililer tarafindan yapiimahidar.

Bildigimiz kadarryla Hz. Omer iki olayda siirgiin cezast vermistir. Bunlar-
dan biri Nasr Ibn-i Haccac olayidir. Bu adam muhtemelen tavirlart ve ¢ok yaki-
sikl1 olmasi yiiziinden Medineli kadinlar icin bir fitne kaynag: haline gelmigti.
Rivayete gore Omer miifsid bakislar azaltmak amaciyla adamin sagmin kokten
tiras edilmesini emretmistir. Bu uygulama basarili olmaymca Omer fitneyi en-
gellemek icin, adami Medine'den siirmiistiir (Ibn-i Abidin 1979; Gazali 1980)
Belirli bir saldir: yapiimamasima ragmen ser‘1 siyaset geregi siirgilin cezasi veril-
mistir. ibn-i Abidin'in yazdigia gére, Haccac ceza verilmesinden sonra Halifeye
hangi giinah (zenb) isledigini sormus, Omer: “Sen giinah islemedin, fakat hic-
ret yurdunu (Medine) senin tesirinden kurtaramadigim icin ben giinah isledim”
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demigtir. Demek ki Halife, Haccac't, ispatlanmis somut bir sugu olmamasina
ragmen bagtan ¢ikarma ve ahlaki ¢okiintii Amili (iftitdnu'n-nis@’) olmasmdan
dolay siirgiin etmigtir. Aym: sekilde, bu kiginin yakisiklig: kendisinin kontroliin-
deki bir vakia degildir. Biitiin bunlara ragmen ceza verilmesi, kamu yarar1 (mas-
lahat) ve fesadin 6nlenmesi prensiplerine dayanmaktadir (Ibn-i Abidin 1979).

fkinci olay, Hz. Omer'in, devamli sarap ictiginden dolay:r Medine'den siirdii-
gii Rabia Ibn-i Umeyye ile ilgilidir. Rivayete gére bu zat, Hayber'e siirgiin edil-
dikten sonra oradan kagmis ve Hiristiyan olmustur. Omer bu durumu 6grendigi
zaman, bir daha asla bir Miisliiman: siirgiin etmeyecegini sdylemistir. Buradan
yola ¢ikilarak hapis cezasmn siirgiin cezasma tercih edilmesi tavsiye edilmigtir.
Zira cezalandirmanin temel amaci fesadi énlemek iken, siirgiin fesadin tekrar
vuku bulma kapisini agik birakmaktadir. Hatta sanik siirgiin edildiginde, kendi
toplumunda hissettigi toplumsal baskiy1 da hissetmemektedir. Boylece Ibn-i
‘Abidin‘e ait “siirgiin fesat kapismi acar” gériisii dogrulanmaktadir (a.g.e.).
Hékimler fuhusla miicadele etmek icin caydiric1 bir ceza tesbit edebilirler. Bu
ceza, her olayin 6zel sartlarina uygun bir ceza belirlenmesi konusunda yetkililere-
yeterli esnekligi saglayacaktr (Kemali 1989).

Miifsid kimselerin, fuhusa ve giinaha diigkiinlerin ikamet ettigi yerlerin, se-
riatin 6zel meskenlere sagladigi korunma hakkm yitirdigi konusunda genel bir
mutabakat saglanmustir. Sonugta eger serri ortadan kaldiracak ve toplumu kotii-
liiklerden koruyacaksa, bu meskenler yikilabilir ya da baskina maruz birakilabi-
lir. Rivayete gore Omer (r.a.) bir keresinde ahlaka aykir1 faaliyetler yaptigmdan
stiphelenilen bir iicretli kadin matemcinin (ndihah) evine girmis ve pecesi dii-
siinceye kadar kadina sopa vurulmasim emretmistir. Daha sonra Halife “kadin
bagka bir giinah isledigi zaman sahip olabilecegi itibar1 artik tasitmamaktadir”
demigtir. Ikinci olayda ise Hz. Omer, Medineli bir sarap iireticisi olan Ruveyhis
es-Sekifi'ye ait evin yakilmasini emretmistir. Sarap yapimimda Kullanilan kaplar
imha edilmis, zararin teldfi edilmesi konusunda da hi¢bir tesebbiiste bulunulma-
mustir (Ibn-i Kayyim, t.y.).

Evi icki ve fuhug yuvast haline gelen bir insana ne yapilmasi gerektigine da-
ir soruya cevaben Imam Malik, sahibinin siirgiin edilmesi ve evin bagka birine
kiralanmast gerektigini sOylemistir. Asil sahibi bir giin pisman olup evine geri
donebilecegi icin ev satilmamalidir. Imama gére ev sahibi siirgiin edilmeden 6n-
ce iki ya da li¢ defa ikaz edilmelidir (a.g.e.). Fuhus ve pornografi eserleri, gerge-
81 carpitan cesitli yalanlar tasiyan ve zararli diisiince ve doktrinleri propaganda
eden kitaplar da imha edilebilir, zira sarap kaplar1 veya miizik aletleri bunlardan
yayilan musibetlerden daha biiyiik degildir. Imha sonucunda ortaya ¢ikan maddi
zararin da tanzim sorumlulugu bulunmamaktadir.
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Genel bir kaide olarak, yaygm goriis ve inan¢lara muhalefet eden veya belli
mevkilere meydan okuyan ve karsi cikan kitaplara herhangi bir itiraz yoktur.
Bunlar 6nem derecelerine gore degerlendirilir ve yargilanir. Buna gore imha
edilmesinin gerekli olup olmadig: tesbit edilir (a.g.e.). Bu hiikmiin gayrimiislim-
ler i¢in de gecerli olup olmadig: konusunda ihtilaf vardir. Azinligm goriigiine go-
re, emlik sahibinin dinine gore ayirim yaptimamalidir. Fukahidnin ¢ogunluguna
gore ise, imam aksine hiikkmetmedigi siirece gayrimiislimlerin zararlar telafi
edilmelidir.

Genis bir acidan ele alinirsa, biitlin fitne cesitleri, iyiligi emretme kotiiliigii
nehyetme (hisbe) konusuna dahil edilebilir. Bu her ferdin Kur’ani hakk: ve so-
rumlulugudur. Uygulanmasindan 6nce hakkinda karar verilmesi gereken had ce-
zalan1 (hudiid), ayniyla mukabele (kisds) ve caydirict cezalarmn (ta‘zir) cogu-
nun aksine, hisbe genellikle hiikiimet yetkililerinin 6n kararina bagh degildir.
Kisi bir giinah islendigini gordiigii zaman olaya miidahale eder ve elinden geldi-
&i olciide onu degistirmeye caligir.

Zararin telafi edilmesi sorunu iste bu durumda glindeme gelir ve degerlendi-
rilir. Hisbe belirtilen sinirlar1 agmadi§: siirece, ne bireyin ne de devletin zarari
telafi zorunlulugu yoktur (ibn-i ‘Abidin 1979). imam, bu sorumlulugu pazar mii-
fettisi (muhtesib) veya polis gibi hiikiimet organlarina tevdi etme yetkisine sa-
hiptir. Boylece kararlar kanuni yollarla ve kamu islerinden sorumlu (ulu'l-emr)
olanlarin direktifleriyle uygulanir. Bu uygulama gecmiste de giiniimiizde de yay-
gindir. Imam bu isi ancak toplumun yararina ve seri siyasete uygun olduguna
inandig1 zaman yapar. Fakat hicbir hiikiimet, biitiin vatandaslarinimn iyiligi emret-
me kotiiliigli nehyetme seklindeki Kur’ani hakkim hiikiimsiiz kilma yetkisine sa-
hip degildir. "

Hakim ve imdm, acgikca islenen (ve ispatlanan) bir su¢ veya haddi asma
(ma'siyeh) olay1 i¢in caydiric1 bir ceza uygulayabilir. Yalniz hdkim bu alanda
smirsiz bir serbestiyete sahip degildir; yani Seriat'n yasaklamadig1 veya kotiile-
medigi hareketleri cezalandiramaz (Udeh, t.ty.). Bir hikimin giicii konusunda
bazi sinirlar bulunmasi, hukuka riayet eden bir hiiklimet icin temel bir zorunlu-
Iuktur (Kemal” 1989). Bu konuda belirli bir serbestiyet bulunmasimmin temel
amaclarindan biri, Islam toplumunun ahlaki degerlerinin korunmasidir. Fiili ola-
rak herhangi bir ihiil veya haddi asma s6zkonusu olmadig1 halde bir hakimin
ta‘zir cezasi uygulayip uygulayamayacagi konusunda temel yaklagim Ibn-i ‘Abi-
din'e gore ta'zirin sebeplerine hasretme (hasru esbdbi‘t-ta‘zir) seklinde olmali-
dir.

Fukahi bu tiir cezalarin ancak belli durumlarda uygulanmasina izin vermek-
tedir: a) Engellenmesi zorunlu olan zina sucguna yol agabilecek veya agmayabile-
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cek ciiz olmayan halvet durumunda; b) Karar verilmesi ve ispatlanmasindan on-
ce bir sucun iglendiginden siiphelenilmesi durumunda ($atibi 1914). Maliki mez-
hebinin ve Maliki olmayan pek ¢ok fakihin goriisii bu meyandadir. Bu ceza sai-
beli bir ortamda ahldksizlik ve ¢irkin igler yaptigidan siiphelenilen insanlar igin
de uygulanir. Bu gériigii savunanlar Hz. Omer'in, aleyhinde ispatlanmms herhangi
bir su¢ olmamasina ragmen Nasr Ibn-i Haccic1 cezalandirmasini érnek verirler.
Ve son olarak, c) Sug cezay1 arttirici sartlarda iglenmigse belirlenen cezaya ek
olarak uygulanir. Mesela rivayete gore sair Necdsi Ramazan aymnda giindiiz vak-
ti sarhog bir haldeyken Hz. Ali'nin éniine getirilir. Halife, icki ictigi i¢in ona sek-
sen sopa vurdurur. Ertesi giin yirmi sopa daha vurdurur ve der ki: “Bu yirmi so-
pa Ramazan aymna saygisizlik ettigin icindir” (ibn-i ‘Abidin 1979).

Sonug¢

Miisliiman toplumlarda ulus-devletin kurulmasindan bu yana, devletin fesat,
suikast ve ihtil4l tehditlerinden nasil korunacagma dair biiyiik bir yasama proble-
mi ortaya ¢ikmistir. Ancak ne ulus-devlet ne de Miisliman toplum, vatandaglarm
temel haklarini koruma amaciyla bazi olciiler belirleyerek giivenlik sorununu
¢bzme konusunda gayret sarfetmistir. Miisliman toplumlarda hiikiimet kendini
koruma konusunda gosterdigi kararliligi, vatandaslarinin ifade 6zgiirlitklerini

‘muhafaza etme konusunda gostermemigtir. Bu durum, ulus-devletlerin Bati'daki- -

nin aksine Islam toplumlarinda neden koklesemedigini kismen agiklamaktadir.

Mesruiyyet sorununun ve ulus-devletin resmi otoritesinin kabul edilmesi
probleminin koklerini, yirminci yiizyilin en tehlikeli fitnelerinden birinin altinda
aramak gerekmektedir: askeri darbe. Baskiyla iktidara gelen ve polisiye tedbir-
lerle iktidarim siirdiirmeye calisan bir hiikiimet, gergek bir baglilik bir yana an-
cak ¢ok kiiciik bir destek saglayabilir. Mesruiyyet, halkin temsil edilmesini ve
vatandaslarin temel hak ve 6zgiirliiklerinin korunmasi konusunda acik bir karar-
Ilik gdsterilmesini zorunlu kilar.

Miisliiman toplumlarda devletin sadakat ve toplumsal destek kazanmasinin
bir yolu, halkin kendi 6z mirasi geriat ile yakin bir ayniyet saglamaktan gecer.
Burada insan onuru konusundaki prensipler biiyiik oranda ferde has bir egilim
tagtr, ferdi korur ve ona serbestiyet saglar. Bu prensipler ayn1 zamanda fitne ve
iyiligi emretme, kotiiliigli nehyetme ve istisare gibi ilgili konularda cikarilan
resmi kanunlarin Islami igeriklerinin gelistirilmesinde de kullanilabilir.

Fitne kavramu bircok farkli unsuru iginde barmdirmaktadir: fesat ve isyana

tesvik, din hiirriyetinin ihlali, ¢arpik tefsir, fuhus ve bozgunculuk yapma. Seriat
. kaynakli bir siyaset takip edildigi taktirde bu konularin hepsinde basarnh bir dii-
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zenleme yapmak miimkiindiir. Sthhatli ve 4dil bir siyaset, ancak vatandaglarinin
diiriistliigiine ve sadakatine inanan bir hiikiimet tarafindan icra edilebilir.

Bir hiikiimetin dogrulugu ve ahlaki diiriistligii, toplumdaki ahlaki kurallara
duydugu ilgiden ve aile kurumunu, gencligi ve giigsiizleri birtakim yikici tesir-
lerden koruma konusunda gosterdigi kararliliktarl anlagilir. Gliniimiizde zuhur
eden ifsad edici fitne, hiikiimetin istisare kapasitesiyle halkina rehberlik etme ve
ahlaki onderlik yapmanimn yaninda onlar1 karar alma siirecine katma diizeyi ile
yakindan ilgilidir. Baskici fitne ve akabinde din hiirriyetinin ihlal edilmesi, gay-
rimiislim hiikiimetlerin sultas1 altinda yasayan azinhik halindeki Miisliiman top-
lumlar agisindan ¢ok biiyiik bir problemdir. Ancak kargilagilan sorunlarm gogu
bu caligmanin smirlarmi agmaktadir. Tahrif etme anlaminda, dogrulugu terketme
veya ifsad etme niyeti tastyan fitne, aile kurumunda, egitim sisteminde, hiikii-
met dairelerinde ve hepsinden onemlisi s1§ materyalist cabalar ve bencillik sebe-
biyle vicdanim feda etmeyen kamil bir fert viicuda getirilmesi i¢in giizel ahlaki
degerlerin tesvik edilmesiyle azaltilabilir.

Surasi kesindir ki, hi¢bir toplum fitneden ari degildir. Fakat fitne toplumun
liderlerini kusattig: zaman, daha da kétiisii toplum fitne ile miicadele etmeyi
onemsiz gordiigii ve degerlerinin sagladif1 basireti kaybettigi zaman, her tarafi
yeis ve iimitsizlik kaplar ve hi¢ kimse fitnenin yozlastirici tesirinden kurtulamaz.
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