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Cagimizda Islami Cercevede
Cokiis, Sapma ve Ronesans’

Seyyid Hiiseyin Nasr ™

Biitlin ilim dallarina ait terimlerin tanimlanmig oldugu ve bunlarmn zihinler-
de belirli anlamlari ¢agristirarak kullanildigt klasik Isldmi ilimlerin aksine, son
yiizyilda bir ¢ok 6nemli terimleri dahi dikkatsizce ve anlami belirsiz sekilde kul-
lanan ¢ok sayida modernlegmis Miisliiman ortaya ¢cikmustir. Cok sayida modern-
lesmis Miisliimanin kelime ve ifadeleri kullanim tarzi, 4deta onlarin yasadigi
kiiltiirel soku ve cefasim cektikleri Bati karsisindaki agagilik duygusunu resme-
diyor. Boyle yazilar da Bat: medeniyetinin deger ve yargilarma karg: bir zihin
koleligini yansitryor. Ustelik, boylelikle olusan degerler hemen biitiiniiyle Islam
ortiisii altina gizlenmekte ve bu durumda IslAm sadece bir isimden ve belli hissi
baglardan ibaret kaliyor. Aslinda, Isldmi vahyin kalbi degerdeki entellektiiel ve
manevi gerceklerinden bir mahrumiyet sozkonusudur. Bu denemede inkiraz
(¢okiis), inhiraf (sapma) ve ronesans (yeniden dogus) gibi genis kullanimi olan
ii¢ terimi tartigma amacindayiz. Bu terimler 1sldm tarihine ve giiniimiiz Islam
diinyasmna yapilan atiflarda sik sik kullanilir ve belli tipteki modernlesmis Miis-
liimanin bir din ve bir tarihi hakikat olarak Isldm'm biitiiniine kars1 tutumunu en
genig bicimde yansitabilir.

Cokiis terimiyle baslayalim. Bu, giiniimiiz Miisliiman aydmnlarimin eserle-
rinde sik sik goriilen bir terimdir. Bu eserlerde modemizmin ilerleyiginin hemen

*  Seyyed Hossein Nasr, “Decadence, Deviation and Renaissance in the Context of Contempo-
rary Islam,” Islamic Perspective (Studies in honour of Sayyid Abul A‘la Mawdudi), Ed.
Khurshid Ahmad & Zafar Ishaq Ansari, Leicester: The Islamic Foundation, 1980, ss. 35-42.

**  Seyyed Hossein Nasr, A.B.D.'de The George Washington University'de fsldmi Aragtirmalar
(Islamic Studies) profesoriidiir.
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oncesinde Islam diinyasmin durumu inkiraz bulmug (¢6kmiis) olarak tarif edilir.’

Bu deger yargis1 hemen su soruyu giindeme getirir: “Neye ya da hangi standar-
da gore ¢okiis?” Ortada bir model olmalr ki, buna gore olgiilebilsin ve buna
izafetle ¢okmiis oldugu hiikmiine varilabilsin. Bazilar1 bu modeli Islam'm ilk
asirlari olarak alirken, genelde ise bu model, modern Bati'dan alinarak suurlu ya
da suursuz olarak benimsenen, gizli ve méhirane bir tavirla ¢okiisiin olgutlerml
belirleyen bir deger-sistemi oluyor.

Bu mesele en iyi bicimde bilim probleminde tasvir edilebilir. Pek¢ok mo-
dernlesmis Miisliiman, cogu oryantalist gibi bilimle medeniyeti esit tutar ve her-

hangi bir insan topluluguna ve kiiltiiriine kiymet bigerken o toplumun bilim iire- .

tip tretmedigine bakar. Bunu yaparken, bizzat bilim tarihinin vermis oldugu
derslere kayitsiz kalir.!

Bu degerlendirmeyle Islam medeniyetinin, biiyiik alimler yetigtirmelerinin
durumuyla bilim adamlar1 ¢cikarmamaya bagladigindan itibaren ¢Skmeye yiiz
tuttugu miildhaza edilir. Hatta bu faaliyetin durma tarihi bile ¢ogu yazarca Batili
kaynaklardan alinmigstir ki, yakin zamanlara kadar mezk@r kaynaklarn ilgisi
Islami entellektiiel hayatin sadece Islam'm Bat1'y1 etkilemis oldugu dénemiyle
sinirliydi. Bunun bir sonucu olarak, Isldim'da felsefeden matematige kadar her-
sey 7./13. yiizy1l civarinda, tam da Islim'la Bat1 arasindaki entelletiiel temasimn
son buldugu sirada esrarli bir bicimde aniden ¢oker. Bu goriis cercevesindeki
modern Miisliiman miiellifler ayn1 Bati'li aragtirmacilarm, Islam astronomisinin
9./15. ytizyilda ne kadar énemli bir durumda oldugunu gosteren, ya da 12. /18.
yiizyilda [ran ve Hindistan'da Islim tibbmin ne denli faal oldugunu ortaya koyan
yeni ve daha az bilinen aragtirmalarim tetkik zahmetine bile katlanmiyorlar.?

Cokiisii, Medine cemaatini mitkemmel Islami toplum olarak géren ve biitiin
diger Islami cemiyetleri bu kistasa gére degerlendiren geleneksel [slimi bakisg
acis1 yerine giiniimiiziin Batih diinyevi “medeniyet” ol¢iitiiyle aciklayan bu an-
layisin sonucunda geng¢ Miislimanlarm zihinleri dumura ugramistir: Bu Miislii-
manlar, kendilerine ve kiiltiirlerine kars: giivenlerini kaybeder oldular. Zikredi-
len miiellifler Islam diinyasmnda “yaglanma”nin ve zamanla vahyin semavi koke-
ninden yavas yavag uzaklasmanin agamali ve normal bir gelisimi olarak beliren

(1) Bkz. S. H. Nast, Science and Civilization in Islam, Cambridge, Mass., 1968, ve New York,
1970, ozellikle giris kismi 21'den sonra olmak iizere, bu soruya genis bicimde temas etmis
bulunuyoruz.

(2) Islami felsefe ve metafizik higbir zaman tamamiyle cokmedigi gibi, su anda da daha hareketli
bir ortama sahiptir. Bkz. S. H. Nasr, Islamic Studies, Beyrut, 1967, 8. ve 9. boliimler, ve
Nasr, “The Tradition of Islamic Philosophy in Persia and its Significance for the Modern
World,” ¢ev. W. Chittick, Igbal Review, Vol. 12, No. 3, Ekim 1971, ss. 28-49; yine Nasr
"Persia and the Destiny of Islamic Philosophy,” Studies in Comparative Religion, Winter,
1972, ss. 31-42.
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bir ¢okiisii tasvirden ziyade, iistelik bu ¢okiigiin son dénemi iizerinde vurguda
bulunmaksizin, IslAm diinyasmmn 7./13. yiizyilda ¢6kmeye basladig1 sexlindeki
tuhaf ve menfur teoriyi ileri siirerler. Oysa durum dedikleri gibi olsaydi, Islam
igin biiyiik bir medeniyeti beslemeye devam etmek ve bugiine kadar yasayan bir
gli¢ olarak kalmak imkéansiz olurdu. Ayni sekilde Sah Camii, Sultanahmet Ca-
mii ya da Tag Mahal gibi sanat saheserlerini, bir Cami ya da bir $4'ib Tebrizi'nin
edebi saheserlerini, bir Molla Sadré ya da bir Seyh Ahmed Sirhindi'nin metafi-
zik ve dinf sentezlerini bir kenara iterler, Sufizm kanaliyle tagman ve giliniimiiz-
de veliler ¢cikarmaya devam eden Islam'in 6lmez manevi geleneginden de bah-
setmezler. Tamamiyle Batili yarg: bicimlerini benimsemis bulunan bu modern-
lesmig Miisliiman yazarlarm tasavvuruna gore Islam diinyasinda ¢okiis cidden
cok erken bir dogemde gerceklesmis, dolayisiyle bu grup igin asrimizda canlan-
mast sézkonusu bir Islim medeniyeti kalmamustir. Bunlara gore IslAm medeni-
yeti cok onceleri 6lmiis ve artik sadece bir arkeolojik ilgi konusu olmustur, bir-
cok oryantalist de meseleyi hakikaten béyle gormek istemektedir:

Sapma terimine gelince, bu, modernistler tarafindan nidiren kullanilmakta
olup sadece, kendi toplumlar: da dahil olmak iizere bir toplumu yargilayabilme-
lerine imkan tanityan manevi ve dini modellerin varliginm hila idrakinde olan
daha sidik Miisliiman yazarlarm yazilarinda goriiliir; ed-din kelimesinin en ge-
nis anlaminda “gelenegin” s6z konusu edilmesi, aym zamanda sapma imkaninin
mevcut olmasimdan da bahsedilmis olmas: demektir. Esasen bu terim, modern
Bat1 medeniyetine atif yapilirken kullaniimasi gerekirken R. Guénon'un
ifadesiyle* Bat1 medeniyeti, bir “uclibe” demesek bile baghibagina biiyiik bir
sapma ve sapkinliktir- {izerinde durdugumuz modernize yazarlar grubu bundan
cekinirler; bunun tam anlamiyle sebebi yine, belli bir “diinya”nin zaman ve
mekénina mahsus sartlar1 belirleyen gecici cereyani yargilayacak ve bu cereya-
na faik olma geregini dolduracak somut bir modelin eksikligidir.

"Rénesans kelimesine gelince, bu terimin sanattan, edebiyata ve politikaya
kadar hemen her muhtevada simirsiz bir gekilde serbest kullanimmdan dolay: bir
israf goriiyoruz. Modernistler Islim diinyasindaki hemen her tiir faaliyetten ré-
nesans diye bahsetmekten usanmamakta, kelimenin Arapca karsiligi olan en-
nehda glinimiiz Arap edebiyatinda yayginlik kazanmis durumdadir. R6nesans
kelimesinin bu sekilde dikatsizce kullanimi aslinda sinsi bir bicimde Bati'daki

(3) Ozellikle 17. yiizy1l sonrasi Batili adam igin “medeniyet” tamamiyle beserd bir tamim kazand:
ve topraga bagh insanin kendi kendini yiiceltmesi 16. Lui ile zirvesine ulagti. Bkz. F. Schuon,
“Remarks on some Kings of France,” Studies in Comparative Religion, Winter, 1972, s. 2
den itibaren.

(4) Bkz. R. Guénon'un modern diinya tizerine iki temel calismasi, The Crisis of the Modern
World, ¢cev. M. Pallis ve R. Nicholson, Londra, 1962, ve The Reign of Quantity and the
signs of the Times, ¢ev. Lord Northbourn, Lonrda, 1953. Ayn1 zamanda bkz. F. Schuon'un
ustaca tahlili, Light on the Ancient Worlds, ¢ev. Lord Northbourne, Lonrda, 1965.
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Ronesans't ¢agristiriyor ki, orada Greko-Romen putperestliginin ruhen 6lii un-
surlariim yeniden diriltilmesi, Hiristiyan medeniyetine sersemletici bir darbe in-
dirmis ve tabil kemal devresine erigsmesini engellemisti, -burada antik Greko-
Romen medeniyetin Kilise Babalari, 6zellikle Aziz Ogiist tarafidan Hristiyanl-
ga meczedilmig bulunan olumlu unsurlart $6z konusu degildir-.

Birgok Miisliiman'in Rénesans diye bahsettigi sey, genellikle, Islim'in onla-
rin yerine gegmek icin geldigi, geleneksel Miisliiman tahayyiiliinde de céhiliye
donemi ile 6zdeslesmis bulunan gii¢lerin yeniden ihyasidir. Bu demek degildir
ki, belli bir muhitle bir tiir “yeniden dogus” imkéansiz olsun. Biiyiik bir velinin
ortaya ¢ikist Isldm diinyasinda belli bir bolgede ruhi bir “uyanis”a neden olabi-
lir, IslAm sanatinin biiyiik bir iistad1 belli bir sanat tarzini ihya edebilir ya da
gliclii bir miitefekkir Islami entellektiiel hayatta bir “yeniden canlanig”a sebep
olabilir (tabii aynt sahsiyetin de bizzat koklerini igten bir sekilde Islam diisiince
geleneginde bulmasi kaydiyle).’ Fakat ortaya gikan her tiir faaliyetin de Islami
bir ihya oldugu anlagilmamalidir. :

Gergekten, bugiin “ihya” diye gosterilen bir¢ok hareket aslinda dyle degil-
dir. Aksine su veya bu sekilde cdhiliyevasiflarini haiz bir hayata yaklagma soz-
konusu oluyor. Nasil oluyor da tamamiyle gayri Islami bir diigiince bigimi
islami diigtincenin ihyasi, ya da Seriat'n ogretilerine dogrudan muhalif bir faa-
liyet, bir Islamf sosyal rénesans olarak selamlaniyor! Fikri diiriistliik bize, sayet
ronesans terimi bilinmeyen bir sebepden dolay: mutlaka kullanilmak zorunda
ise, en azindan “Islami” sifati kullanmaktan kagmmamzr gerekli kilar. Yine
burada somut Islimi diisturlardan kaynaklanan bir tahayyiiliin eksikligi s6zko-
nusu ki, bircok insam1 Isldm diinyasindaki basit herhangi bir degisiklik ya da fa-
aliyeti IslAmi rénesans olarak tanimlamaya gétiiriiyor. Tipki, Bati'nmn 14ik diin-
yasinda ve onun diger kitalardaki baghlarinda herhangi bir degisikligin, bu degi-
§iklik her bak1mdan alcaltici ve insan hayatinin degerini diigiiriicli olsa da, he-
men “ilerleme” ve “gelisme” diye nitelendiriligi gibi.

Biitiin bu durumlarda goriilen ortak hata, kigiyi belli bir blglm veya faaliye-
tin veya insanligm belli bir donemi hakkinda ¢okmiis, sapmus, ya da gercek bir
ronesans karakteriyle yeniden diriliyor seklinde, Islami bir bakig agisiyle yargi-
layabilme kabiliygtini kazandiracak miisahhas, tistiin ve degismez Islamf diistur-
lardan neset eden bir tahayyiiliin kaybedilmis olmasmdan doguyor. Mutlak ol-
madan, izafiyet tam olarak anlagilamaz ve “degismezlik” olmaksizin da degisik-
ligin yonii tayin edilemez. Metafizik miyopluklari, modern Bati'nm budalalikla-
rma -ki De§ismez'in tasavvurunu kaybetmis bulunuyorlar- kérce boyun egen
modernlesmis Miisliimanlar grubu, ne egyanin degismez hakikatlerini idrak ede-
bilecek entellektiiel tasavvura, Kur’ani terminolojiyle esyanin melekiit'una, ne

(§) Bkz. H. Corbin, “The Force of Traditional Philosophy in Iran Today,” Studies in Comparati-
ve Religion, Winter, 1968, s. 12 vd.
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de Peygamberi gelenegin tesis ettigi diisturda (Siinnet ve Hadis) sebat gostere-
cek bir inanca sahiptirler. Esyanin degismez prensiplerine ulagma entellektiiel
metoda ait bir gey oldugundan, modernlesmis grup tarafindan sorgulanmaksizin
bir tarafa atild: ve bundan sonra aym grup Batililagma tizerinde yogunlastiginda
ise, Miislimanlar arasinda biiyiik bir muhalefete sebep oldu. Fakat her iki du-
rumda da nihai motivasyon ayni. Bir sahsin giintimiiz Isldm toplumunu ve tabif
genelde modern diinyay: yargilayabilecegi tek somut Isl&mi olciiyii ortadan kal-
dirmaktir.

Bu olgiitii ortadan kaldirma arzusu bilinen tarihi elestiri metoduyla
Peygamberi Siinnet ve Hadis'in tarih boyunca varolan énemini Miisliimanlarin
goziinde zayiflatma tesebbiisiine doniistii. Bu metoda gore herhangi bir seyin el-
de kaydinm olmayisi, genelde o seyin yokluguna dellet eder. Miibarek Pey-
gamberimiz (aleyhisselatu vesselam) Miisliimanlar icin ferden ve cemaaten on-
larin 6zel ve toplu hayatlarina dair en mitkemmel diisturu, Kur’an'n iisve-i ha-
senesini gostermistir. Onun Sinnetine saygt duyuldugu ve sihhatli tutuldugu
slirece Oniimiizde insan davramglarm: muhakeme edebilmemizi temin edecek ve
bizzat I14hi Kitap'la birlikte insan toplumunun hayatina oldugu gibi, o toplumun
iiyelerinin i¢-dini hayatlarina da temel tegkil edecek tayin-i ilahi bir model var
demektir, Hadis literatiiriiniin biitiinliigiine yapilan saldirinin temel sebeplerin-
den biri, ister kasden ister suursuz olarak yapilsin, Miisliimanlar1 muhakeme
eden 14hi takdire sahip 6l¢iiyii ortadan kaldirmak ve boylelikle insanlarin diren-
cinin en aza diismesine, onlarin seytani karakterdeki arzularma ve giiniin gegici
modalarna teslim olmalarina yol agmaktir. Dahas: biitiin bunlar “Isldmi réne-
sans” adma ya da Bat: medeniyetinin en ucuz iirtinlerinin kor taklitgisi olmay:
reddeden bir toplulugu ¢6kmiisliikle suglama yoluyla yapilmig bulunuyor.

Bircok modernistin, Islim'm gegmisi ve bugiiniine iliskin muglak ve cogu
zamanda yavan yargilamalari, Kur'an ve Siinnet tarafindan insan hayat: icin
gosterilen saf 6mek ve modeli bulandirmaya ydnelik tesebbiisten ayirdedilemez
durumdadir. Ote yandan, Isldm'm biitiinliigiinii savunma azmindeki cok sayida
sadik Miisliiman da, Hadis ve Siinnet olmasayd: 11ahi Kitab'n anlaminin dahi
tam olarak anlagilamayacagin belirterek Hadis ve Siinnet'in 6nemini tekrar tek-
rar vurgulamigtir. Mevlidna Mevd{idi'nin ¢alismalar1 da iste bu ikinci tiirde,
Islam" savunma tarzindadir; bu savunmada ise Peygamberi 6rnegin merkezi blr
konumu vardir.

Simdi soyle bir soru sorulabilir: Rénesans, ¢okiis ve sapma gibi terimlerin
yaygmn kullanimina bu elestiriyi getirdikten sonra, sayet Kur'an ve Siinnet’ in

(6) Hz. Peygamber'in Hadis'inin 6nemi iizerine ve bugiinkii elestirisine bir cevap mahiyetinde,
bkz. S. H. Nasr, Ideals and Realities of Islam, London: 1971, s. 79 vd.; ve F. Schuon, Un-
derstanding Islam, ¢ev. D. M. Matheson, London: 1963 ve Baltimor, 1971, bl. Iil. Yine bkz.
S. M. Yusuf, An Essay on the Sunnah, Lahore, 1966.
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mutlak otoritesini ve safhalar halinde giiniimiize uzanan gelenegi kabul edersek,
bu terimler hakikatte neler ifade edecektir? Bu soruya kat'i bir cevap verilebilir.
Lakin, onciillerdeki ve cikis noktasmdaki farkhiliktan dolay: bu cevap sorgula-
nan modernist grubunkinden bir hayli farkli olacaktir.

Ronesans terimiyle bagliyalim: {slami algilays itibariyle Ronesans, sadece
IslAmi prensipler ve diisturlarda bir canlanma ya da kelimenin tam anlamiyle bir
intibah, bir yeniden uyanig manasina gelir, yoksa belirsiz salt bir yeniden-dogus
degil. Her alamet, gercek bir hayat alameti degildir ve 6zellikle gercegin bircok
veghesinin karanliga gomiildiigii bu cagda Miisliiman topluluklar arasinda gorii-
len her faaliyet de mutlaka Islami bir faaliyet demek degildir. Islamfanlammda
Ronesans, fecdid ya da yenilenmeyi cagristirir ki, geleneksel cercevesinde bu,
yenileyici ya da miiceddid'in fonksiyonu olarak tamimlanmistir. Isldm tarihi
simdiye kadar Islam diinyasinin su veya bu bblgesinde kelimenin esas mefhu-
muyla, “bir miiceddidin faaliyeti” ménasinda bir hayli rénesansa sahit olmus
bulunuyor. :

S6z konusu miiceddid, eski mevkiine iade etmeye ve hususi bir duruma uy-
gulamaya calistig1 Islami prensiplerin miikemmel bir sekilde teskili i¢in vardir.
Bu itibarla da, modemn anlamdaki “reformcu”dan esash bigcimde ayrilir. Ciinkii
reformcu, su veya bu degisken faktor igin Islami gelenegin bir vechesini feda et-
meye hazirdir ki, bu fator de “zamanin kagmilmaz sartlart” nitelendirmesiyle di-
renilmez bir goriintii verir hile sokulmustur. Sayet Mggol istilds1 ve sonrasinda
bu “reformcular” ortaya ¢ikmig olsa ve muzaffer Mogollarin hayat tarziyle kay-
nasmis olan dénemin “kars1 koyulamaz sartlarina” Islam'1 uyarlamaya caligsa-
lard: nasil bir sey olurdu, insan merak ediyor dogrusu. Gergek bir Islami rone-

= sans, bu durumda, salt insanlik tarihinin belli bir aninda gegerli olan herhangi

bir seyin dogusu ya da yeniden-dogusu olmayip, Islami tabiata gercekten uygun
prensiplerin tatbikata gecirilmesidir.

Gergek bir Islami rénesans icin temel sart boylelikle acia ¢ikmis oluyor.
Bu sart, gliniimiizde Bati'dan ve modernizmi simgeleyen herseyden bagimsiz ol-
maktan geciyor. Modern diinyada neler olup bittiginden habersiz yagtyor olsa
bile, modernizmin etkisinden uzak bir Miisliiman'in ruhi bir yenilenmeyi yasa-
yabilmesi miimkiindiir. Bati'nin ve simdilerde Bati'dan Isldm diinyasina gegmis
bulunan modern medeniyetin agir baskis1 altindaki Islim diinyasimin entelletiiel
hayatina canlilik getirme arzusundaki bir Miisliiman lider ise, modernizmi ve
bizzat modern diinyay: derin bir elestiriden gegirmeksizin, gerek fikrl ve gerek-
se sosyal alanlarda Islami bir uyanig gerceklestirebilmeyi iimit edemez.

Islami-bir ronesanstan bahsederken modern diinyayi temsil eden her seyi
hi¢bir ayrim yapmaksizin kabullenmek sadece bir kuruntu veya bir rityadir. Oy-
le bir riiya ki, sonu ancak bir kabustur. Bugiin 6zellikle fikri diizeyde, gercek
hicbir [slamf faaliyet modem diinyaya yonelik derinden elestirel bir tavirin yam-
sira bu diinyayla ilgili esasl bir kavrayis olmaksizin kendini gosteremez. Mo-
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dernizmin &gretileriyle zihni yapisal degisiklige ugramis biri icin de Islam huku-
ku alaninda ictihad ve goriis beyan1 miimkiin degildir. Islam diinyasindaki mo-
dernistler arasinda gegen yiizy1l boyunca siiren Isldmi rénesans tartigmalarma
ragmen boyle bir sey vuku bulmamigsa bunun kat' nedeni, modernistlerin mo-
dern diinyanin tam anlamiyle elzem olan esash ve elegtirel bir kavrayisina sahip
olmamalar1 ve diinyanin gegici degerlerine Islam'in ezeli ve ebedi prensipleri
15181nda bir kiymet takdirinde bulunamamalaridar.

Miisliiman “entelijansiya” adma sesini yiikseltmek ve Islam1 bir uyanisa ve-
sile olmak arzusundaki insaniarin Bat1 karsisinda agagilik kompleksiyle konug-
may1 terketmelerinin ve en saf sekliyle sehadef'te yer etmis bulunan metafizik
ayirimm kilincinit modern diinyaya bizzat gostermelerinin siras1 gelmis bulunu-
yor.

Boyle bir bakis agisi takip edilirse “¢cokiis” ve “sapma’nin ménasi da agikli-
&a kavugmug olur. Cokiis, miitkemmel bir diisturdan ayrilmakla beraber halen bu
diistura nisbeten bagh bir yolu takip iken; sapma ise, bu diisturdan tam bir ayri-
ligt ifade eder. Dahasi, “¢cokiig iin iki sekli vardir: biri pasif digeri ise aktif. Aktif
¢okiis gecen bir kag yiizyil zarfinda Dogu medeniyetleri tarafindan yaganirken
pasif ¢okiis ayn1 donem zarfinda modern Bat1 tarafindan yasandi’ ve hatta neti-
cede bir “sapig”a yoneldi. Cok sayida $Sarkiyatci -digerleri oldugu gibi Miislii-
manlar da- tasidigt dinamik unsur nedeniyle bunu gercek bir hayat dlciitii olarak
alma yamiigisina diistiiler. Gariptir ki, Bati'nin bu sapisi bugiin bircok modern-
lesmis Dogulunun sagkin bakiglar: arasinda bizzat Dogulularin kolayca teshis
edebilecekleri bicimde bir “¢okiis”e doniisiiyor.

Gergekten su sOylenebilir; Batili modern medeniyetin hayat egrisi Orta Cag
stralarinda ruhfi tabifligini kaybettikten sonra “ronesans’tan “sapis’a ve daha
sonra “¢Okiis”’e yonelmistir. Bu son safha ise son yirmi yildir daha da belirgin-
lesmektedir. Zihni modernlesmis gruplara Islami bakis agisiyla baktigimizda -
cok siikiir ki IslAmi gelenegin biitiinii bu siirecin iistiinde kalmigtir- bu egilim;
“cokiig”ten, “ronesans”a ve sonra “sapis”’a doniisme durumundadir, bu “sapig”1
ise muhakkak ki bir bagka “cokiis” sathasi takip edecektir, fakat modemistlerin
bagtan kacinmak istediginden farkl bir “cokiis”.

Bu sinsi zincirden kaginmanin tek bir yolu var: Tiim gecici olaylarin iistiin-
de kalan ezeli ve ebedi ve degismez prensiplere iman iizere bulunmak ve Miislii-
manlarin yiizyilize kaldigi tiim durumlara ve “dlinya”ya bu prensipleri tatbik et-

(7) “Biitiin medeniyetler ¢oktii: sadece ¢okiisleri farkli sekillerde oldu;
Dogu'nun ¢okiisii pasifken, Bati'ninki aktif oldu.
Cokiiste Dogu'nun hatas diisiinmeyi terketmesidir;
Bati'nin hatasi ise ¢ok diisiinmesi ve yanlis diistinmesidir.
Dogu dogrular iizerinde uyuyor; Bati ise yanliglar lizerinde yasiyor.” F. Schuon, Spiritual
Perspectives and Human Facts, Cev. D. M. Matheson, London, 1953, s. 22.
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mek. Tabiat1 geregi gegici olan diinyevi sartlar1 Islim'm 6gretileri ve prensiple-
rininyerine kistas kabul etmek, esyanin tabii diizenini tersine ¢cevirmek demek-
tir. Bu, arabay1 atin Oniine koymak gibi birgeydir; ezeli ve ebedi olanin yarg:
kriterini sartlara bagl hale sokmaktir. Neticesi ise Bati'nin takip ettigi mahvedi-
ci rotaya benzer bir gelisimdir, ki bunun sonu modern medeniyetin simdi yiizyii-
ze oldugu ve bizzat insan varligimi tehdit eden kordiigiimdiir.

Miisliman “entelijansiya”’nin yapacagi en iyi sey, modern Bat1 tarihgesinin
onu bugiinkii krize kadar getiren sathalarini derinlemesine tetkik ederek cikan
derslerden yararlanmaktir. Sayet Isldm adina ve onun canhligini yenileme adina
konusmak arzusundaysalar tasidiklar: cidden ¢ok agir mesuliyeti hatirlamalilar.
Su yinelenmeli ki, dogru bir 6liim yanlig bir yasantidan daha iyidir ve eger bir
Islami cAmianin hayatim yenilemeyi arzuluyorsa yenilenen bu hayatin kokleri
derin bigimde, I14hi vahiyde yerlesmis bulunmalidir.

Daima gegerli olmus ve gegerliligini siirdiirecék olan IslAmi vahyin gergek-
leri ve prensiplerinin yeniden tatbiki sozkonusu olmaksizin “¢okiis” ve “sap-
ma”y1 bertaraf etmenin bir yolu olmadig: gibi gercek bir ronesansi basarmak
miimkiin de degildir. Bu prensipleri dis diinyaya tatbik etmek i¢in oncelikli sart,
onlar1 kendimize tatbik ediyor olmamizdir. Insanin ¢evresindeki diinyay1 can-
landirmaya muktedir olabilmesi icin kendisi ruben canhlik i¢inde olmaldir.

Bugiin biitiin ger¢ek reformcularin alacag: en biyiik ders, diinyanin gercek
reformunun insanmn kendi reformuyla bagladigi gercegidir. Kendini fetheden
diinyay: fetheder ve kendisinde Islami prensiplerin tiim genisligiyle ihya buldu-
gu bir sahis, bizzat Islam'in “rénesans”ma dogru en esasli adimi atmig demektir;
-¢linkii sadece “gergek”de dirilen, cevresindeki diinyay: -bu 4lemin biiyiikliigii ne
olursa olsun- Allah'm iradesi dogrultusunda diriltebilir ve negvelendirebilir.

Ceviren: Siileyman Giindiiz
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