&

=Y \ "1’
e 8Os

W
SAYI 2

DERGISI

iNnkaLalo

BILIMLER




Ekolojik Bir Bilince Dogru’
A.R. Agwan™

Kiiciik Giizeldir (Small is Beautiful)in yazar E. F. Schumacher, “Biz tabiat
ile savag halindeyiz ve eger kazara bu savagi kazanirsak, kaybeden yine biz ola-
cagiz” demisti. Modern insanligin bu paradoksu evrensel bir kabul gormemistir.
Fakat insanligin ¢evreye kargi olan bu tek tarafli savasinda herhangi bir yavagla-
ma isareti de neredeyse hi¢ yoktur. Bundan dolayi insanlik pek de uzak olmayan
bir ¢cokiige hizh bir sekilde yaklagsmaktadir.

Bu bunalimi ¢ézmek icin “barig sedalart” 1940larin sonlarinda, erken bir
donemde isitilmis olmasina ragmen, bu ¢agrilar ancak son zamanlarda degerli
goriilmeye baglanmistir. Sonug olarak da global ¢evre hareketi gelisim ile ilgili
stratejilerin istikametini bicimlendirmeye baslamistir. Fakat ne yazik ki ¢evre
tahribatina karg1 artmakta olan ilgi hala yiizeysel olup, kusatici ve biitiincii go-
rimmemektedir. Artmakta olan ilgi, tabii kaynaklarin somiirtilmesi ve gelisme ile
ilgili stireclerin devamlilig: ile tahdit edilmistir. Bununla beraber, global tartis-
mada hem kugatici hem de “derin ekoloji” bakis acilarindan pek begenilmeyen
bir kag ses elbette isitilebilir.

Biitiincii yaklasim taraftarlari insanligm ¢evre bunalimi hakkmndaki bilinci-
nin yetersiz oldugu kanaatindedirler. Onlara gére, medeniyetin dogusundan iti-
baren insanligin biitiin tecriibe birikiminden elde edilecek tarafsiz bir ekoloji bi-
linci ve nihai, yalin gercegin biitlin yonlerinin gdzoniine alinmasi gerekir.

* A. R. Agwan, “Towards an Ecological Consciousness,” AJISS, Vol. 10, No. 2 (Summer
1993), ss. 238-248.
*#*  A.R. Agwan, Yeni Delhi, Hindistan'da Institute of Objective Studies'in miidiirtidiir.
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Yeni Ekolojik Hakikat

Uzunca bir siiredir, ekolojik bunalimin anlagilmasi ve ¢6ziimii hakkinda
miizakerelerde baglantilt bir bakig iizerinde durulmaktadir. Bu goriise gore “tabi-
at bir iligkiler agidir” ve bu nedenle “bu baglantimn inkar1 varlifin inkarn demek-
tir” (Skolinowski 1991). Ustelik bu gériis insan toplumunun bu baglantismn st-
nirlarint biyosfer ve arkasinin canli-cansiz tiim iiyelerinin daha biiyiik bir bag-
lantisma dogru genigletir. Bu goriiste olanlarca, insanlar maddi ve kiiltiirel cevre-
lerinin kaynak havuzundan istifade ederlerken bu genis aileye kars1 miikellefi-
yetlerini yerine getirebilsinler ve biitiin iligkilerini hiirmete Idyik kilabilsinler di-
ye “kainat ailesi” kavrami gelistirilmis ve insanhigm davranis kaliplarmi buna
gore sekillendirmesi arzu edilmistir.

Baslangicta bir derin ekoloji hareketi teklif edilmisti. “Derin ekoloji” ifade-
si, ekolojik dengenin daha etrafl: bir sekilde anlagilmasin tesvik etmeye matuf-
tur (Fernandes 1991). Siiphesiz derin ekoloji, hayatin ¢ok yonlii tezahiirlerinin
kargilikli dayanigsmasi ve birliginin farkina varan sezgisel bir anlayis hakkindaki
bilimsel ¢erceveyi ve bilimsel ¢ercevenin teknolojik vasita ve metodlariny agmig-
tir. Bu durum aym zamanda “saglam bir insanlik ekolojisi”ne delalet etmekte-
dir” (John Paul II 1990).

Ortaya c¢ikan bakis agisi kdinatin asli degerini kesif ihtiyacii hedeflemesi-
nin yanisira, dikkatleri yaratiligtaki biitiinliigiin ve “kAinat vatandaslari”mn daya-

= mgmasima geker. Bu gercevede insanmerkezcilik (anthropocentizm)'in yeri yok-

tur ve insanlik biitiiniin tamamlayici bir pargasi olarak belirmektedir. Bu goriis
acis1 ayrica insanoglunu insanhifin biyosferdeki roliiniin tamamlayicihi§im kabul
etmeye ve bu gezegende yasamasina yardim eden tabif olaylarin karmagik den-
gesini anlamaya ve degerlendirmeye sevketmektedir.

Yeni ekolojik gergekgiligin kokleri, asirlardir devam eden insanlik tecriibe-
sinin ¢ok genig birikim kaynaklarina dayanmakta olup, dini diinya goriisii iceri-
sinde daha kolay anlagilir bir sekilde islenebilir. Bundan dolay1, insanligm gelisi-
mi acisindan degerlendirildiginde, cevre bunalimiyla ilgili olarak ¢okdinli bir an-
layis, insan cevresiyle ilgili bakis acilarinm daha iyi bir tasvirini sunmasi baki-
mundan dana elveriglidir.

Kainatin Biitiinligii

Dini geleneklerin ¢ogu, tabiat1 Tanri'nin O'nu hem gizleyen hem de ifsa
eden nihai bir tecellisi olarak tanimlarlar. Tanri ile tabiat arasindaki iligki Yarati-
cr'nin yaratilrg ile olan iligkisi gibidir. Yahudilik ve Hiristiyanliga gore: Tanrs
yarattif1 seyi hayatimizla iligkilendiren deliller birakmistir: mevsimine gore yag-
murlari, yiyeceklerimizin olgunlastifi hasat mevsimini ve kalbimizi dolduran iyi



Agwan: Ekolojik Bir Bilince Dogru 93

duygulari bahgeder. Biitiin bunlar, Onun viiclid'una, huziiru'na ve sevgisine seha-
det eder (Fernandes 1991). Islami ifadeye gore tiim kéinat, tabii olaylarmn teskil
ettigi isaretlerle (dydr), (Kitab-1 Mukaddes'in diliyle vestiga Dei) yazilmig bir
kitaptir (Nasr 1990). Biitiin yaratiklar bir taraftan O'nun emirlerine itaat eder ve
takdir edilmig miikellefiyetlerini ifa ederlerken, diger taraftan siirekli bir sekilde
insanlif1 tabiattaki yerini ve roliinii oynamaya tegvik ederler. Zerdiist'inn 6greti-
lerinde Ahura Mazda (Hayatin ve Hikmetin Tanris1) biitiin diinyay: ilahi bir ka-
nunla (asha) yonetir. Aynt anlayis Vedalardaki (rta), Konfiigyiisciiliik'teki
(Cennet Yolu) ve Kur’dn'daki (fessevvd) geleneklerinin temelini olusturur. Bu
anlayiglar dlemgumil diizene ve “kdinatin vatandaslar” tarafindan riayet edilen
kanunlara delalet ederler. Bu geleneklere gore dogadaki canli-cansiz hergsey Tan- -
ri'nin ganini ve sevgisini yansitir. Bunun i¢in, sakinlerinin herbirinin digerleri ta-
rafindan hiirmete 18y1k goriilmesi ve korunmasi geregine binaen tabiat, bir tiir
kudsi karakter kazanir,

Kur’4n hergeyin bir nisbet dahilinde ve karmagik bir denge (mizan) ile ya-
ratildigin1 soyler. Insanhga icerisinde her bireyin bizzat kendisinin de bulundugu
canli-cansiz tiim diinyalar1 kugatan bu dengeyi kegfetmesi ve ardindan evrenin
diger sakinlerinin yapti§1 gibi kainat diizeni ve kanunlarina itaat etmesi teblig
olumur. Tabiat, insanligm hem maddi hem de ruhf ihtiyaclarin: sagladifmna gore,
insanlk gezegenleraras: ekolojik sistemde hayat: miimkiin kilan tabiat giiclerinin
takdirinde olmalidir.

Huristiyanlikta, “Inciller Hz. Isa'y1, tabiati tefekkiir ve teemmiilden ve bizle-
ri kirlardaki cicekler ve gokteki kuslara uzun uzadiya, inceden inceye bakmaya
ve onlarda Baba'nin varligini ve kuslarm beslenmesini ve ¢igeklerin herhangi bir
kiral veya kiraliceden daha gozalici bir sekilde giyinmelerini temin eden amelini
ve sevgisini idrak etmeye davetten hazzeder bir sekilde tasvir etmektedirler.”
(Fernandes 1991). Biyosferin diger sakinleri gibi ¢igekler ve kuglar da “her yara-
t1gin kendi kendisi olmasi, olgunluk ve biitiinliigiinii gelistirmesi i¢in gerekli
olan genis bir ahkdmi ihata eden Tanr1 adéletinin birer dyetidirler.” (a.g.e.)

Jain inanci, diinyaya ait maddi (jiva) ve ruhi (ajiva) diizenler lizerine bina
edilmigtir. Bu diizende biitiin tabii olaylar bu iki diizenin kargilikls olarak etkiles-
mesinden meydana gelir. Burada panchakaya unsurlar: (meseld su, hava, ates,
bitkiler ve hayvanlar) bu iki evrensel diizenin karsilikl1 etkilesmesi yiiziinden
cok faydali seyler olarak yaratilmislardir. Zerdiistliik ve Hindu geleneklerinde
herseyi kaplayan bir ruh (Zerdiistlik’te fravashi; Hindularda paramatma) ha-
yati birlestirir. Vedalarda kaosa (antra) karsi olarak evrensel diizen (rta) baz1
yonleriyle Varuna'nin isidir. Onun kanun ve diizenine tabiattaki hersey gibi in-
sanlik da itaat etmek zorundadir. Sik'lerin Kutsal kitabi Guru Granth'te de
“mahliikatin hayrete sayan cesitliligi” methedilir (Singh 1992).

Hindu, Jain ve Budist dinlerinde insanlar kendilerinde olan ruhun ve aym
sekilde dogadaki tiim diger seylerin hareket kabiliyetini kendi ruhlarindan aldik-
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lar1 bilincine sahiptirler. Burada insanligin tabiat ile olan iligkisi, zaman zaman
Hindular arasinda goriildiigi iizere, ifrata gotiiriildiigi takdirde dogaperestlikle
sonuclanabilir.

Konfiisyiisgiiliikteki iliskiler sisteminin 6ziinde mukabele (Shu) vardir. In-
sanliktan, tabiattan ve gesitli iliskilerden elde ettigi faydalara mukabelede bulun-
masi beklenir. Japon $intoizmi'nin her kolunun tabiat ile oldukca yakin bir iligki-
si vardir. Sintolarin mukaddes yapilari, kirlari kaplayan esrar ve barisi ifade et-
mek i¢in genellikle bakir korular i¢inde insa edilir.

Yahudi, Hiristiyan ve Islam geleneklerine gore insanlik aslinda tabiatin or-
giisii igine yerlestirilmigse de, durum biraz daha farklidir. Insanoglu irade-i ciizi-
yesi ve bahgedilmis melekeleri ile doganimn 6ziinde olan kanunlara itaat etme ya
da karg1 gelme serbestisi bakimindan diger mahliikata faiktir. Bununla beraber
insanoglunun tabiatinda varolan 6zellikleri doga ve onun sakinleriyle barisik -
olarak- yaratilmustir. Tevrat'n Tekvin Kitabi'na gore insanoglu Tanri'hun yansi-
masidir (reflecto Dei). Bunun igin insanoglu hem Tanri'nin yaratma eyleminde
hem de tiim canli varliklarin mukaddes diinyasinda ortak tekamiil ettirici ve or-
tak yaratic1 olarak pay sahibidir. Benzer bir sekilde Kur’an da insaniarin adileti,
sevgiyi ve hayirhahlig1 yaymak isteyen Allah'in fitratindan (fitratullah) yaratil-
digm soyler.

Islam'a gére insanlik, diinya ve cennetteki hersey kendisine elverisli (mu-
sahhar) yaratilan ve bdylece tabiatin nimetlerinden alabildigine yararlanabilen
bir varlik oldugu kadar gezegenler-arasi ekolojik sistemin (planetary ecosystem)

akilli varisi(halife)dir de. Yahudilik ve Hiristiyanlifa gére Tanri'mn muazzam

- kirallig1 mahdut yetki giicii olan bir yonetici sifatiyla insanliga emanet edilmis-
tir. Bundan dolay: insanligin diger sakinlere olan istiinliigii onu tabiat kanunlari-
nin iistiine ¢ikarmaz, bilakis diger tiim sakinlerle dengeli bir duruma getirir.

Yukaridaki tartigmadan, insanhifin dini tecriibesinin, kdinatin biitiinliigii ve
doganin ahenk ve dengesine damgasi vurdugu agikca anlagilmaktadir. Bu tar-
tisma ayrica, her insanin bu diizendeki ve kendi dogasindaki incelik ve miikem-
melligi takdir etmesi ve doganin nimetlerinin kesfi ve kullanilmasi esnasmdaki
muamelelerin ¢evreyle uyumlu olmas: geregini vurgular.

Insan Kaynakh Cevre Dengesizlikleri

Uzun insanlik tarihi teyid etmektedir ki, insan diinyaya geldiginden bu yana
hareketleri ifrat ile tefrit arasinda gidip gelmistir. Tarih, insanmn tabiat karsisinda
ancak birkag dengeli hareketini kaydetmektedir. Insanoglunun kabiliyetlerini
kullanmamasi veya kotii kullanmasi onu hayaletlere dondiiriirken tabiata kars:
saygil1 hareketleri de tabiatin kulu ve tebaasi olmasi ile sonuglanmistir. Insanlik
tarihi boyunca yaygin bir esaret hali stiregelmistir. Bununla beraber, ne zaman ki
giinah meyveleri goriindii, insan da dogay: kolelestirmeye koyuldu. Sekiilarizm,
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materyalizm ve bilimcilik gibi cagdas felsefelerin/goriislerin tahakkiimii, cagdag
insanlar1 yalnizca insanoglunu kontrol etmek icin degil ayni zamanda (4deta bir
diisman gibi goriilen) tabiat1 da fethetmek i¢in kiiltiirel bir ¢evre olugturmaya
sevketti. ;

Tabiat kegsifleri ve onun giizellik ve dengesinin derin anlamliligi, fetih dii-
stincesindeki insanlif1 bir tabiat degerlendirmesine tegvik etmekte basarisiz kal-
di. Tabiata malikligin artmasi insanliin tabii kaynaklar1 somiirmesine, sagliksiz
stratejiler Gretip uygulamasina, bilimsel kiistahliklar yapmasina ve artik bir kiil-
tiir olugturmasina yol acti. Cagdas insanliga gore insanoglu, doga diye adlandiri-
lan altin madeninin sayisiz tiiketicilerinin global pazarmi temsil eder. Bitirici pa-
zarlama cilimbiisii giiclii milletleri, tiiketicileri kontrol etmek ve tabil kaynaklar1
somiirmek icin rekabete sevketmigtir. Su ana kadarki sonug ise, savasg, esaret ve
kaos olmustur.

20. yiizyila yaklagirken insanlarm bir ¢ok biiyiik capli faaliyeti (endiistriles-
me, tarim, schirlesme ve ulasim) duragan bir ekosistemdeki canli-cansiz tiim un-
surlarin tabii dengesini bozma egilimi gosteriyor. Hidrojeokimyevi (Hydrogeoc-
hemical) devr-i daimdeki degisiklikler, eko-sistemin enerji girig-cikis dengesine
yapilan miidahaleler, biriken zehirli maddeler, euthrophication, ormansiziastir-
ma ve tabiatin dizginsiz bir sekilde somiiriilmesinin diger sonuglari biyosferdeki
bircok dengeyi ciddi-bir bicimde tehdit etmektedir. Zenginlik ve giiciin bir ka¢
elde toplanmasi, neo-kolonyalizmin doniisi, tek-kutuplu diinyanin giiclii imaji,
tabif kaynaklarmn politik kullanim: ve yalnizca bir kag kisi adina takip edilen ge-
lismeci stratejiler itibar: tahkir ederek pargalayip almakta ve insanlik tarifsiz bir
yoksulluga emanet edilmektedir.

Budist geleneginde insanlifa dengeli bir diinya goriisiinii (madhyam marg)
takip etmeleri 6gretilir. Istek olgusu insan tabiatmin aslinda oldugu icin insanog-
lu tiim 1stiraplarin (dukh) sebebinin tatmin olunamaz istekler (¢risna) oldugunu
ogrenmelidir. Hinduizmde, maddilegtirilmis bu tiir insan davramglari, sehvet
(kam), intikam (krodh), kibir (mad) ve tamah (lodh) olarak goriiliir.

Insanlarm dengesiz davraniginin arkasinda bencillik yatar. Bu bencillik, Bu-
dist diinya goriisiinde Mara, Semavi dinlerde Seytan ve Zerdiistliik’te Kotii
Ruh'ta kimlik bulur. Hepsi de yeryiiziinde diizensizlige sebep olur.Vedalardaki
anrta, Kur’aAn'n fesad olarak niteledigi boyle bir diizensizlik, insanlar tarafin-
dan yapilmis bir ¢ok hareketin sonucu olarak goriiliir:’

a) Biyosferin bes ayr: katmanmdaki bozukluk yiiziinden insanin ve tabii
kaynaklarmn asir: ve hatali kullanilmasinin direkt bir sonucu: Jainizm'deki ifade-
siyle panchakaya, b) Incil'e gore ortak-tekamiil ettirici ve ortak-yaratic1 olarak
insanligmn basarisizligl, ¢) Kur’an'in takva olarak tanimladigi insan davraniglari
icin takdir edilmig smirlarm ihlali. Konfiigyiisciiliigiin temel akidesine gére, in-
san davraniginin bencil saiki, kargilikli anlagma halinde olunmasi gereken diin-
yayi baglantili bir bakis acismda gérmekten insant meneder (baglantili bak:s agi-
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sina gore, tabiat bir iliskiler agidir). Tamah, Hiristiyanliga gore insani, Tanr1'dan,
tiim kinattan, kendisinden ve hem-cinslerinden uzaklagtirir (Pandit 1992). So-
rug olarak, tamah tarafindan tahrik edilen insanoglu, altin yumurtalarin tamami-
n1 elde etmek i¢in “altm yumurtlayan kazi” kesmeye tesebbiis etmektedir. Bu tiir
bir davranis, insanligin bekasini tehdit eden bir sonug dogurur.

Ne enteresandir ki, tabiat, kaynaklarinin sessiz bir sekilde tarumar edilmesi-
ne seyirci kalmamaktadir. Cok sert cezalar vermektedir: savaglar, gerginlikler,
yoksulluk, afetler, asit yagmurlari, delinmis ozon tabakasi yoluyla ultraviole 151-
n1 sagnaklari, ¢6llesme, depremler, AIDS, kirlilik, sera etkisi, insan viicudundaki
zehirli maddelerin intihar kabilinden birikmeleri, Cernobil ve benzeri niikleer
kazalar, hayvan ve bitki tiirlerinin neslinin tiikenmesi, seller, kurakliklar ve diger
tabil musibetler. Doga, Kartezyen ve Bacon'ci bilim anlayisi tarafindan inandiril-
digimiz gekliyle, kendisinin insan elinde bir makine olmadigini hatirlatmaya de-
vam etmektedir. Tabiat, bilakis, hem yaratici hem de diizeltici kabiliyetlere sahip
olan bir biitiindiir. Insanlik dyle bir donemdedir ki, ya insan tabiat karsisindaki
tutumunu degistirecek, ya da tabiat insanlif1 en aci felaketlere siiriiklemeye de-
vam edecektir.

Cevre-Ahlikiyati (Eco-Ethics)'nmn Rolii

Dini gelenekler, insanligin su anda oldugu gibi muayyen zamanlarda karsi-
lagtig1 cesitli bunalimlar: ¢6zmeye yonelik genel kurallarla doludur. Giiniimiizde
cevre bunalimlariyla basa ¢ikmak i¢in biiyiik diinya dinlerinden elde edilecek bir
. ¢ok sihhatli prensibin meczedilmesiyle dini bir paradigma gelistirilebilir.

Cagdas refah kavraminda da ifade edildigi gibi, ‘ortak mal’ kavrami insanli-
g1 dini tecriibesinin temelidir. XXIII. Papa John ‘ortak mal’1, “insanlarmn olgun-
luga erismelerini daha izl bir sekilde miimkiin kilan toplumsal hayat sartlarinin
toplami” diye tarif eder (John XXIII. 1961). Bu kavram, bir Hindu'nun sarve
bhavati sukhinak diye baglayan Sanskirit¢e duasinda: tiim mahlukatin mutluluga
kavugmasi, afiyette olmasi ve iyilesmesi isteklerinin sozle ifadesi seklinde tasvir
edilir. Budistler canli varliklarin durumlarinin acik¢a ve icten goriilebilmesi icin
ticlincii bir goze (hem saf hem ilahi olan Akil Goziine) bagvurmaya ihtiyaclari
oldugunu soylerler. Bu tiir bir gayret fiilen bireylerin bagkalarma kargt olan ta-
virlarini degistirmelerine yol agabilir. Boylece “biitiin canlilarin mutlulugu” te-
min edilebilir (anekant). Jainizm'in kurucusu Mahavira 6gretisine gore hakikat
cok yonliidiir. Bundan dolay1, uyanma déneminden gecip “kurtulus”a erismek
i¢in, evrensel/kusatict bir hayat goriisii iizerine iyice diisiiniiliip, siddet karsithig:
tiim insanlar tarafindan benimsenmelidir.

Siddet kargitlilig1 derin anlaminda anlagilirsa, Commoner'in tarifine de ya-

kindir: Bu bunalimlar1 ¢6zmek igin yoksullugun hog goriilmesine, irk ayrimina
ve savaglara karg: cikmaliyiz. Oniimiizde iki secenek vardir: ya yeryiiziiniin ve

By
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toplumun tanzimi, ya da yeni bir barbarlik (Commoner 1972). Buda tarafindan
da ogretildigi gibi son arzu, bu baglamda, biiyiik bir ilgiye mazhardir. Ancak bu
ilgi kisinin dogru gorisler, arzular, iletisim, davrams, kazang, gayret, diisiincele-
r1 ve tefekkiirii benimsemesiyle anlagilir. Bu hayat anlayist Cennet Yolu, Din ve-
ya Dharma Yollan takip edilerek kazanilir.

Zerdiist “insanin en Snemli gorevinin yalnizca tabiattaki degil, biitiin mah-
lukattaki birligi korumak oldugunu” &grettiginden, John Hinnels, Zerdiistliigi
diinyanm ilk ekolojik dini olarak isimlendirmigtir (Sethna 1992). Zerdiistlerin
dualari, daglarin, su akintilarinin, okyanuslarm, ekinin yesil siirgiinlerinin, ugan
kuslarm ve “Diinya Ana'nm ve onun tiim iyi yaratiklarinm” 6vgiisiiyle doludur.
Zerdiist'lin ¢cagdas takipgileri olan Parsiler “her bir ¢icegin bir melege tekabiil et-
tigini” soylerler. Jashan térenlerinde, atese, suya, hayvan ve bitki kirallarina,
yeryliziine, yerdeki ve gokteki mineral ve metallere ve hatta uzay1 kaplayan
esir'e sayg: gosterip, yadederler.

Bu tiir unsurlar diger dinlerde de mevcuttur. Hindulara, Yahudilere, Hiristi-
yanlara, Budistlere ve Sihlere tabiatin sanini yiiceltmeleri telkin edilir. Takipgi-
lerini dogaya yaklagtirmasi icin gesitli torenler yapilir. Yahudilerin Tu-Bishewat
festivalleri agaclarm yeni yili olarak kutlanir. Sukkoth ayini dallardan yapilmig
bir barakada bir hafta boyunca yapilan bir murakabeyi gerektirirken; Shabuoth
tarla ve agaclarm ilk mahsullerinin bir siikran nisanesi olarak Tanri'ya sunuldugu
ilk festivaldir. Benzer bir ekolojik bilgelik Hrristiyanlarin Noel ve Paskalya kut-
lamalarinda goriiliir. Tekvin Kitabi'nda insanliga, Tanri'nin insan1 baliklara, kus-
lara ve tiim vahgi hayvanlara karg: sorumlu tuttugu hatirlatilir. Boyle bir iligki,
“Erkek Kardeg Glines” ve “Kiz Kardes Ay”a sarki okuyan Aziz Francis olayinda
daha fazla dile getirilmistir. Hiristiyanliktaki ¢ile anlayisi biyosferin tiim ¢ilesini
de kapsar.

Ayni sekilde Budist literatiir insan yurdunun -tabiatin- korunmasiyla ilgili
ayrmtili emirlerle doludur. Vinaya Sutra'da agac dikmenin de bhikku (kesis)'in
sorumluluklarindan oldugu anlatilir. Budist bilgeliginde incir agacinin miimtaz
bir yeri vardir. “Tiim Yagayanlarin Mutluluk Duasi” olarak bilinen Budist duasi
pek cok Budist mezhebinin takdimleri arasinda merkezi bir yer tutmaktadir. Hin-
du ibadet ve torenleri, bazi baglilarinca tabiattaki tiim nesnelere fiilen ibadet et-
meye kadar varan bir tabiat sevgisine oturtulmustur. Sihlerin Baisakhi festivali
insanligin siikrAnmi gostermek icin tabiatta kutlamr. Cilinkii Guru Nanak'in Sih-
lere dgrettigine gore, “Tanr1 agacta uyur, hayvanda riiya goriir ve insanda tecelli
eder” (Singh 1992).

Isldm, mensuplarmna tabiatin $animi yiiceltmeyi emretmez. Bir Miisliimana
daha ziyade Allah1t hamdetmede tiim mahliikata katilmasi ve yeryiiziiniin tiim
sakinlerinin bir toplulugu mevcut olup, bunlarin hepsinin de bir digeri ile his bir-
ligi icinde olduklar1 &gretilir. Kur’an'da karincalar toplulugu (iimmetu'n-nemi)
oviiliir. Yine, Hz. Peygamber'den gelen bir hadise gore, Allah peygamberlerin-
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den birine, kendisini 1siran bir karmcanm yuvasini yikma iznini vermemistir.
Miisliimanlara meyveleri dallarini kirmadan yemeleri ve durgun sular kirlet-
mekten kacmmalar telkin edilir. Kiyamet yarin kopacak olsa dahi, Miisliimanlar
bitki (agag) yetistirmeye tesvik edilir (Agwan 1992). Ustiin kabiliyetlerine rag-
men insanlik, kdinatin diger iiyeleri ile dengeli bir iliski igindedir. Kur’an insan-
Iigin hayat ve mutlulugunda su doniisiimiiniin, atmosferin, sebzelerin, okyanus-
larin ve daglarin 6nemini vurgular. Sonug olarak, insanlifa tabiat karsisinda
takdirkar bir yaklasmm benimsemesi buyrulur.

Yukaridaki tartisma agikca ortaya koymaktadir ki: Cevre-ahlakiyat (eco-et-
hics) ¢ok eski zaman(lar)dan beri dini 6gretilerin bir parcasidir ve bu 6gretilerin
bugiinkii ¢evre bunalimlar baglaminda, ¢agdag gelismeci stratejilerle biiyiik 61-
clide ilgisi vardur.

Baglantih Bakis Acisindan Gelisme

Yukarida, insanmn gelisimi hakkinda biisbiitiin farkli bir bakis agis1 ortaya
cikti. Bu goriis 1s181inda asagidaki teklifler geligtirilebilir:

1. Geligmeci plan ve stratejiler, kainat biitiinliigiiniin muhafaza ve tesisine
hizmet etmelidir. Bunu yapmak, askin (fizik 6tesi) diisiinme telkini, tabiat-
taki giizellik ve dengenin takdiri, tabii kaynaklarmn adil dagilimi ve diisiin-
me metotlarinin insanilestirilmesi sayesinde miimkiindiir.

2. Aragtirma ruhu, gelismenin araclar1 olan bilim ve teknoloji gdzoniinde
blundurularak tabil siirecleri izah etmeli ve tabiat olaylar ile onlarm derin
manalar1 arasindaki iligkileri kesfetmelidir.

3. Maddi gelisme konusundaki tek tarafli yaklasim, tabiatta insan miidahalesi-
nin baglica hedefi olarak tiim canlilarin mutluluk ve ortak mallarmim kutsal
kabul edildigi evrensel bir goriis tarafindan degistirilmelidir. Gelismenin
her agamasinda, gegici hedeflerin esenlikli bir gelecegi golgelemesine izin
verilmemelidir.

4.  Tek-kutuplu ¢ikarlarin en aza indirilebilmesi i¢in, karsilikli anlagma prensi-
bi tiim gelismeci uygulamalar: ihata etmelidir. Ayrica insan emegi ve tabii
kaynaklardan istifade edilirken zarar1 tazmin veya mali sahibine iade sart1
vurgulanmalidir.

5. Gelismeci projeleri otoritenin ¢evreye dagilacagi ve insan cevresinin tabii
dokusunun degerlendirilecegi sekilde planlanmalidir. Bundan da 6te, gelig-
meyle ilgili globallesme projesi saglam bir ¢cerceveye oturtulmalidir.

6. Cari jeopolitik gerginlikler, diinyadaki ahenk ve kardegligi bozmakta ve ay-
rica kullanilabilir sermayeyi askeri amaglar, propaganda ve lobicilik gibi
gelismeci-olmayan sektorlere saptirmaktadir. Evrensel barig, uyum ve birli-
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ge ulasabilmek igin stirekli caba sarfedilmelidir. Kaynaklar1 insan geligimi-
ne sakincali kesimlere harcamak dolayli olarak cevre somiiriisiinii hizlandi-
racag1 icin kontrol edilmelidir.

7. Politikacilar, miisavirler, finans acentalar: ve insanin ilerlemesine katkida
bulunan siyasiler i¢cin diinyaca kabul gormiis bir dizi ¢evre-ahlakiyati ve
Ozdisiplin normlart planlanmalidir. Davranis geligsimi ve halkin ¢evre y6ne-
timine igtirak edebilmesi i¢in ekolojik biling etrafinda programlar gelistiril-
meli ve uygulanmalidir.

8. Mevcut ekolojik denge dikkate alindiginda muhtemel gelismeci kazanimla-
rin bir iist smirt bulundufu gercegi anlagilmalidir. Bundan dolayi, cazip so- *
runun planh gelismeciligin devamlilig1 iizerinde kesin belirleyici bir yeri
vardir. Insanlarm kiiltiirel ve maddi ¢evrelerinden faydalanmaya dogru ¢ev-
rilen gayretler, sézkonusu bir eko-sistemde esas olan sifir-seviyesi- esigine
uymabhdir.

UNCED ve Otesi

Brezilya'nin Rio de Janerio kentinde 13-14 Temmuz 1992 tarihlerinde yapi-
lan Birlesmis Milletler Cevre ve Geligim Konferans: (The United Nations Con-
ference on Environment and Development - UNCED) simdiye kadar ¢evre ko-
nulariin miizakere edilmesi 6zel amacina yonelik olarak diinya liderlerinin top-
landig1 en genis ve en son toplanti idi. ‘Yeryiizii Zirvesi’ olarak da anilan bu
konferans, cevre bunalimlarmin baglangici, keyfiyeti ve yonetimi hakkinda ge-
lismis ve gelismekte olan milletler arasmdaki farkli anlayiglarin bir kere daha
aydinlatilmasma sebep oldu. Uluslararas: dikkatin ¢evre konusunda odaklanmasi
diginda 6nemli basar: kaydedilmedi. Konferansta, 6zellikle istirak eden iilkelerin
ekonomik iliskilerinin gelistirilmesi gibi diger politik konular tizerinde duruldu.

Zirveye normatif ve ideolojik bir bakis a¢isimdan bakinca yakin bir gevre fe-
laketinin asil sebebi hakkinda diinyanin hala dikkatli olmadig: gériiliiyor. Bu-
nunla beraber, konferansta kabul edilen “21. Giindem”de ise baz1 yerlerdeki glo-
bal ¢evre bunalimlarmin ¢6ziimiinde dinf miidahalenin 6nemi konu edilmektedir.
Diinya Din ve Bar1s Konferansi gibi bazi organizasyonlar sayesinde yonlendiri-
len dini alemin sahip oldugu etki gostermektedir ki, bazi olumlu sonuclar elde
edilmistir. 21. Giimdem ve diger boliimlerde (bkz. 6zellikle, boliim 3, 35. ve 38.
sayfalar; boliim 4, 14. 19. ve 24. sayfalar [Birlesmis Milletler 1992]) ahlaki de-
gerler ve geleneksel bilgi takdir edilmektedir.

Bilimsel ve teknolojik bir toplum i¢in, ahlaki prensiplerin ve tatbiki kanun-
larin benimsenmesi hem profesyonelligi artiracak hem de “bilimsel bilginin de-
vamli tekmiilii ve kesin olmadig1 gercegini kabullenmede” yardimc1 olacaktir.
21. Giindem “gevreci ve gelismeci ahldkiyat hakkinda milli danisma gruplarinin
kurulmas: ve desteklenmesi” ve bu konulardaki kapsamli egitim ve 6gretimin,
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program ve aragtirmalarla tamamlanmasi hedeflerini canlandirmigtir. Bunun ya-
ninda UNCED, egitimin cevreci, ahlaki bilince, degerlere, davramiglara, yete-
neklere ve siirekli gelismeye uygun bir davranisa ulagsmak igin, gevreci
ahlékiyatin 6neminin kabuliinden ayr1 olarak “geleneksel bilgi”nin roliinii de be-
nimsemistir. 21. Giindem “kurumsal bilginin bulgulari ile farkli kiiltiirlerin yerli
bilgilerini iligkilendirmek i¢in metotlar gelistirmeye” olan ihtiyaci vurgular. “Bu
iligkiler yerel diizeylerde gelistirilmeli ve yerli gruplarin geleneksel bilgisi ile
giinlimiiz bilimi arasindaki mutabik iligkiler iizerinde yogunlagmalidir.” Baska
bir yerde ise “yerel yaklagimlar: iceren alternatif stratejiler” gelistirilmesi geregi
tizerinde durulmaktadir.

Belli ki, diinya ahlaki bir goriisten kaynaklanan bazi alternatif modeller iize-
rinde diisiinecektir. Bu bunalimlar1 ¢6zmeyi amaglayan inang-i¢i ve inanglar-ara-
s1 gayretler sayesinde bu tiir modeller bir yer edineceklerdir. Tiim bu gegis nok-
talar1 sayesinde, diinyadaki dinf cemaatler, 6zellikle Isldm'in hasatin birligi dokt-
rini olan fevhid immeti, siiregelen insani ¢abalar1 destekleyen saglam bir hayat
sistemni olugturmadaki hiinerini gostermelidir.
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