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Islami Bir Metodoloji Arayis::
Bilginin Islamilestirilmesi Tasaris1”
Liiey Safi ™

Bilginin Islamilestirilmesi, cagdas Miisliiman entellektiiellerin zihnini meg-
gul etmeye devam eden énemli konulardan birisidir. Ismail Raci el-Faruki'nin on
yil1 agkin bir siire nce bu konudaki tezi takdim etmesinin iistiine, konu iizerine
cok sayida makale, monografi ve kitap yazilageldi. Elinizdeki makale ise
Islamilestirme tasarisinin son on yildaki geligimini, Islamilegtirmenin kaba bir
taslagim gizip, Islimilestirmeye hem taraftar hem de muhalif olanlarin galigmala-
nin1 inceleyerek, dikkatle gézden gegirmek cabasindadir. Iik temel galigmada
mevcut olan zorluklar agmak icin diisiintilen degisiklikler ise bilahare arzedile-
cektir.

Islamilestirme projesinin hald metodoloji 6ncesi bir sathada bulundugunu
savunuyorum. Bu durum, kismen orjinal ¢caligma tasarisinda hesaba katilmayan
bazi lojistik ve psikolojik sinirlamalardan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay, te-
mel olarak hem kl4sik Islami, hem de modern Batii1 bilimsel gelenekler icinde
gelistirilmis teknik ve metodlarin elestirel bir sorgulamasin: iceren, biraz degisik
bir strateji teklif ediyorum.

Islamilestirme Cercevesi

Bilginin Isldmilestirilmesi gergevesinde metodoloji analizleriyle ilgili her

* Louay Safi, “The Quest for an Islamic Methodogy: The Islamization of Knowledge Project
in Its Second Decade,” AJISS, Vol. 10, No. 1 (Spring 93), ss. 23-48.

** | ouay Safi, Uluslararas: Islim Universitesi’nin Siyasi Bilimler Béliimiinde Yardime: Do-
centtir. (Selangor, Malezya).



12 ISLAMI SOSYAL BILIMLER DERGISI 1: 1

caligma Faruki tarafindan yazilmis olan iki makaleden baslamalidir (IIIT 1987).
Bu monografilerde, immetin i¢inde bulundugu ve “timmetin keyifsizligi/kirikli-
£1” diye isimlendirdigi durumun su iki sebepten kaynaklandigini tesbit edilmistir:
Miisliiman toplumlarin egitim sistemlerindeki sekiiler-dini ikilik ve Islam{ faali-
yetlere rehber olacak, onu yonlendirecek net bir goriis (vision) eksikligi: O iim-
metin ihyasinin Islami ve sekiiler bilimlerin kaynagtirilmasina, yani egitimdeki
ikilige son verilmesine bagh oldugunu iddia eder:

Hicri 15. yy.’da immetin yikiimlii oldugu vazife, egitim sorununu ¢Szmektir.
Egitim sistemi yenilestirilmedik¢e ve eksiklikleri giderilmedik¢e, immetin
gercek manada kendine gelmesi beklenemez. Miisliimanlann editim sistemle-
rindeki ikilik, yani Islami ve sekiiler seklinde iki kola aynlan sistem tamamen
kaldinlmahidir. Bu iki sistem birlestirilmeli ve yekpare kilinmahdir (IIIT

1987, 5. 9).

Faruki’ye gére, bu ¢ok arzu edilen “egitimin entegrasyonu,” modern disip-
linler ve Isldmf birikim alanlarinda iyice bilgili olan akademisyenlerin vazifesi-
dir. (a.g.e., s. 14). Islamilestirilmig bilgi igeren iiniversite diizeyinde ders kitapla-
rinin iretilmesinin somut bir tezahiirii olan bilginin birlestirilmesi; Bilginin
Islamilestiril-mesinin de 6ziinii olugturur. “Islamilestirilmis” bilgi, yani, bilim
dallarinin Isldmilestirilmesinin yaklagik yirmi bilim dahnda Islami goriise gore
yeniden diizenlenmis iliniversite diizeyinde ders kitaplarinin meydana getirilmesi
demektir (a. g. e.).

Bu birlestirme isi, klasik Islamf bilgi ile, modern batili bilginin eklektik bir
karigimu degildir. Bu daha ¢ok, insan bilgisinin tiim alanlarim Islami diinya go-
riiginden ¢ikan ve aymi diinya goriisiinii temel alan bir takim yeni 6l¢ii ve sinifla-
ra gore yeniden belirleme ve planlama isidir (a.g.e., s. 15). Faruki; metodolojinin
Ozel bir sorununa, ictihadin geleneksel metodlarimin yetersizligine de igaret etti.
Bu yetersizlik kendisini, birbirine taban tabana z1t iki egilimde gosterir. Ilk egi-
lim, igtihad alaninin hukuki muhakemeyle sinirlandiriimasi ve boylelikle modern
problemlerin hukuki tasnifler icinde degerlendirilmesi seklindedir. Bu durum so-
nugta miigtehid’i fakih’e, bilimi ise hukuk bilimine indirger. Bagka bir ifa-
deyle muhakemenin kapsaminin, Miisliiman diigiiniirlerin kargilagtigi modern
problemlerin bilimsel aragtirma alaninin disinda degerlendirilmesi olgusuyla si-
nirlandiriimasidir. Ayrica, kurgu ve hurafelerin gergek bilgi kapsaminda deger-
lendirilmesine izin verilmemelidir (a.g.e.)

Bilginin Islamilestirilmesi tasarisinin ana hatlarim ¢izmekle ilgilenen
Faruki, metodolojinin kendisi ile ugragmaya ciiret etmedi ve kendini bazi episte-
molojik ilkeleri teshis etmekle sinirladi. Isldmilestirme iglemine rehberlik edecek
temel yapiy1 olusturacad: iddia ettigi bes ana ilkeyi Islami metodolojinin ilk il-
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keleri ad1 altinda takdim etti. Kendi ifadesiyle;

Bilginin Islamilestirilmesi, geleneksel metodolojinin tehlike ve eksiklerinden
kaginirken, Isldm’n 6ziinii tegkil eden birtakim ilkeler olarak dikkate alinmali-
dir. Islam gergevesinde ogretilerin yeniden diizenlenmesinden, ilke ve amagla-
n agagida belirtilen bu 6@retilerin teori ve metotlarinin hiikiim altina alinmast
kastedilmektedir (a.g e., s. 20).

Faruki Islami metodolojinin -teshis ettigi- bes ilkesini: Allah'in, yaratma-

nin, hakikatin, hayatin ve insanligin birligi seklinde ifade etti. Bu birlik ilkeleri
yaratihg teorisine (ontoloji) aittir ve bundan dolay1 Islami bir bilgi teorisinin .
(epistemoloji) ontolojik on-kabullerini bigimlendirir. Bu makale, temel olarak
metodolojik meselelerle ilgilendigi icin bu ilkelerin muhtevasini tartigmayacagiz.
Biz daha ¢ok onlarin epistemolojik ve ahlaki anlamlarin1 Faruki’nin anlamig ol-
dugu sekilde yeniden inceleyecegiz. Asagidaki sekiz epistemolojik ilke, bahsedi-
len birligin bes ilkesinden dogmustur:

1.

Kiinattaki her sey, Allah tarafindan miikemmel bir 6l¢iiye gore yaratiimus-
tir. Higbir sey bosuna ve anlamsiz degildir.

Kainat, insan akl1 taraindan kesfi miimkiin kanunlarn igeren bir kozmik dii-
zen tarafindan yonetilir. Bundan dolayi, Miisliimanlarin herhangi bir seyi
rastlant1 veya kor talihe baglama serbestisi yoktur.

Kainat diizeni, sebep-sonug¢ ve arag-amag gibi iki iliski sayesinde evrenin
nesneleri arasinda bag kurarak yaradiliga bir birlik saglar.

Aklin degismez kabullerini olugturan Islami akideler, akla asla kars: degil-
dir. Bundan dolay1 vahiy tarafindan beyan edilen hakikatler, akil ve tecriibe
ile kesfedilen gerceklere daima uygun olmak zorundadir.

Insanhga boyun egdirilmis évrende, insanoglu tarafindan y6nlendirilmeye
elverisli, onun istedigi kaliba doniisebilecek nitelikte olan doga diizeni ken-
di insiyatifine gore degisebilme imkanindan mahrumdur.

Islami vahyin anlam ebediyyen iki saglam temele baglanmigtir: Bir yanda
Arap sozliik tertibi (lexicography) ve soz dizimi (syntax), diger yanda ise
hakikat.

Allah'in yaratmasinin ornekleri sonsuz oldugu i¢in yaratmanin dogasina da-
ir hicbir arastirma nihai ve mutlak olamaz. Bundan dolay1 bu arastirmanin
yeni delil ve iddialara agikhig, Islamf diigiincenin ozellikleri geregidir.

Tabii davranig icbar edici kanunlar tarafindan idare edilirken, insan davra-
nigt Ozgiir irade kanunlarina tabidir. Onceki (dogal davranig) degismez
iken, sonraki (insan davranisi) insanin vekalet misyonu ile tarihte ortaya
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cikmugtir (a.g.e., ss. 22-38).

Ongoriilen bu epistemolojik ilkelere ilave olarak Faruki, belirtmig oldugu
ilk beg ilkeyi agagidaki ahlaki esaslar olarak somutiastirdi:

1. Insanlar ahlaki kurallara uygun yasamaldir (emdnet yiikiimliiligi).

2. Insanlar kiiltiir ve medenilesmeyi gelistirmeli ve tesis etmelidir (hilafet yii-
kiimliiliigi).

3. Islam’m Kkiiltiire ve medenilesmeye yonelik istegi seriatin kapsayicihigt icin-
de gosterildigi icin, Miisliiman diisiiniirlerin insan yasaminn biitiin alanlan-
m IslAmilestirme vazifeleri vardir.

4. Siyasi faaliyet (soz gelimi, kamu islerinin hak ve adalet Slgtilerine uygun
olarak yerine getirilmesini hedefleyen faaliyetlerle ugragmak) dini ve ahlaki
bir yiiktiimliliktiir.

5. Biitiin insanlar teker teker ayni1 temel degeri ve insani kiymeti haizdir. Bun-
dan dolay1 rk¢ilik ve milliyetgilik genel tanimlariyla kendi irkinin tistlinlii-
giine inanma (ethnocentrism) ahlak{ bir sugtur.

6. Erkegiyle, kadimiyla her bireyi vahyedilmis ilkelere uygun olarak hayatin1
gelistirmeye mecbur tutan Islami anlay1s, sekiiler olani dinf olandan ayirma-
ya kargidir.

Belli ki “metodoloji” baghig altinda Faruki sadece (bilimsel metotlarin) tek-
nik ve prosediirlerini tartigmiyor, aym zamanda Islamf metodolojinin epistemolo-
jik dayanagint olugturan genel ilkelerin taslagin da giziyor. Yukanda 6zetlenen
“ilk ilkeler” somut yorumlar diizeyinde degisiklige ve genel formasyon diizeyin-
de genislemeye agik olmasina ragmen, Islimfi metodolojinin {izérinde bulunabile-
cegi epistemolojik bir temel saglar. Siiphesiz, ilk olarak problemi agik bir sekilde
ifade etme ve ikinci olarak da Islimi bir metodolojinin genel gergevesini olugtur-
mada Faruki’nin ¢ok 6nemli katkilari vardir.

Simdi de Faruki’nin teklifinin en tesirli yoniine bakalim; O, Bilginin
Isidmilegtirilmesi monografisinin sonlarina dogru, Isldmilestirmenin hedeflerine
ulagmasi icin genel bir strateji takdim eder: Kendisinin “caligma plan1”. Bu stra-
teji Sekil 1'de 6zetlenen 12 kademeyi igerir. Calisma plam Islamilestirmenin
amacina ulagmast icin yapilmasi gereken bazi ayrintilan gosterir. Bu plan, teorik
ihtiyaclar diizeyinde acik ve miikemmeldir.

Bununla beraber, pratik uygulama, bunaltici ve fazlasiyla karmagik gozii-
kiir. Bu plan biri lojistik digeri psikolojik olmak iizere iki 6nemli pratik noktay1
gbzden kacinr. Bahsedilen 12 kademenin tamamen takibedilen siralamaya gore
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ele alinmasi, bir sonrakinin denenebilmesi i¢in bir Oncekinin biitiiniiyle bitirilme-
sine bagl olarak miimkiindiir. Bilginin Islimilestirilmesini istlenecek hem istekli
hem de ehil, bilimsel bilgi sahibi genig bir topluluk olmadik¢a bu igin bagariimast
imkansiz olacaktir. Tasariy1 tegvik eden pratik saiklerin “Islim'a uygun bir dgreti
kurmak” ve “liniversite ders kitaplan tiretmek” kademelerinde stralamadan uzak-
lagtirildigin: anladigimzda -calisma plani- daha hantal bir hale gelir. Tasany:
hizlandiran psikolojik saiklerin bulundugu kademeler, siralamanin ortasina ve so-
nuna yerlestirilir.

Caligma planint tamamlamak amacindaki diger bir plan, Sekil 2'de gosteril-
digi gibi onu paralel iki kola ayiracaktir. Burada bazi kademelerin kendiliginden
ilerleyebilecegi tahmin olunmaktadir. Bu sema orijinal pldnda yer alan bazi
giicliiklerin tistesinden gelmede bize yardimdan ziyade, orjinal planin eksiklikle-
rini belli bir odaga sevkedecek olmasindan dolay: 6nemlidir. ikinci, 5, 6 ve 7. ka-
demelerin birbirleri ile oldukca yakin aldkalar1 oldugu ikinci sema sayesinde he-
men anlagilir bir héle gelir. Islamf modern 6gretilere uygun hile getirme ve tarih-
sel birikimin elestirel bir degerlendirmésini saglama durumunda olaniar, modern
ogretileri aragtirmaya ve elestirel bir sekilde degerlendirmeye giivenenlerden
farkl1 bir bilgi ve egitim temeline sahip olamazlar.

Bu sema ayrica, ¢agdas Miisliiman digiiniirlerin iyice 6grenmeleri gereken
iki bilgi tiiriine isaret eder: Miistakil/gecerli (substantive) bilgi (kademe 1, 3 ve 4)
ve teknik (metodolojik) bilgi (kademe 6, 7 ve 10). Bireysel diisiiniirler ilgilenin-
ceye kadar 2, 5, 8 ve 9. kademeler bir (kadin veya erkegin) ahlaki-ruhi durumu-
nun etkisini gosterir. Bu ise, tiim kademelerin kendini diiglinme siirecinden ba-
gimsiz ve ayrn olarak miitalia edemeyecegi, fakat yalnizca ¢tkarma (elimination)
ve ayirma (selection) siireglerini gosteren “filtre” kademeler olarak 6nemli ol-
duklart anlamina gelir.

Onceki miitalaalar incelemek igin Sekil 3'te gosterilen iiciincii bir semay:
bulabiliriz. Bu sema gerekli entelliiktiiel ¢aligmalarla ilgili oldukga elzem bir ge-
ma olabilir. Iki kademeyi igeren iyice kolaylastirilmig bir prosediir saglar: Miista-
kil/gecerli bilgi ve teknik bilgide uzmanlik. Dikkat ediniz, uzmanhk (mastery)
mutlak degil, izafi bir kavramdir. Burada uzmanlik, bir 6gretide belli bir zaman-
da belli bir seviyeye ulagma bagarisi gostermig bir diigiiniir tarafindan elde edile-
bilir bilgi anlamindadir. Bu yeni plan, bilginin IslAmilestirilmesi tasarisindaki
metodoloji tarafindan yerine getirilen ¢ok énemli bir role net bir odak saglar. Bu
da ¢ok canli bir sekilde, Islamilestirilmis bilgi tiretiminin, Islimi metodlarin orta-
ya ¢ikmasina bagh oldugunu gosterir. Faruki’nin Isldmilestirme tasarasini  on
yilt agkn bir siire §nce baglatmasindan bu yana Miisliiman diigiiniirler tarafindan
metodoloji lizerine yazilan ¢aligmalara gegmeden 6nce, iki hususu hatirlatmakta
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yarar vardir. Ilk olarak Isldmilestirilmig bilginin iretimi, Islamf diinya gériigiin-
den kaynaklanan metotlarin tatbikine bagh olmasina ragmen, IslAm{ metodoloji-
nin olugturulmas igleminin bilginin Islimilegtirilmesi iglemine yapilan devam-
li/bagimsiz katkilara takaddiim etmesini gerektirmez. Ikinci olarak da, Sekil 3’de
gosterilen (liniversite ders kitaplarinin tiretimi) semanin nihai sonucu tecriibe ka-
bilinden Isldmilestirilmis olarak tarif edilebilir bir bilgidir. Bu bilginin [slamiligi
yalmiz bilimle ilgilenen Miisliiman bir topluluk sayesinde teyid edilebilir. Bu
konuya daha sonra yine donecegiz.

Faruki’nin savundugu Islami metodoloji, simdiye kadar ii¢ tiir tepkiye yol
acti. Bu makalede ele alinacag gibi, ilk iki tepkinin sahipleri olan Muhammed
Said el-Biiti ve Fazlur Rahman, Isldmi bir metodolojinin gelistirilmesine ihtiyag
oldugu iddiasin1 reddederler. Bununla birlikte el-Bati klasik Islam diigiiniirleri ta-
rafindan Isldmi bir metodolojinin zaten kesfedilmis oldugunu ileri siirerken
Rahman Ibni Riigd’iin metotlarin temelde herhangi bir dinf temayiilden bagimsiz
araglar oldugu y6niindeki miinakagasint hatirlatan bir iddiada bulundu. Ugiincii
grup ise, Islimilestirme tasansim destekleyen ve onun ilerlemesi i¢in gok Snemli
gayretler sarfederek katkida bulunan disiiniirleri kapsar. Fakat biz bu (son) gru-
bun bazi ¢ok onemli katkilarina elestirel bir sekilde bakmadan once, Islimi-
lestirme tezlerine muhalif tezleri hizli bir sekilde gézden gecirecegiz.

Muhalif Tezler

Sudan’in bagkenti Hartum’da 1407/1987 yilindaki Dérdiincii Islami Meto-
doloji ve Davranis ve Egitim Bilimleri Konferansinda sunulan bir tebligde el-
Biti bilimsel metodun nesnel diinya'ya ait bir hakikat oldugunu sdyledi (el-Bati
1411/1990). Biitiin maddf olmayan seyler gibi o da sabit bir tabiata sahip olup,
yapist ve varolusu icabi insan diisiince ve muhakemesinden tamamuyle bagim-
sizdir (a.g.e., s. 57). Ayrica bilimsel metodun nesnellik ve siirekliligi (menhac
el marife} onun fonksiyonu geregidir. Bilimsel metod, diiglincenin dogruluk ve
saglamhiliin1 temin eden terazi (mizan) gibi bir dlet oldugu i¢in, onun gecerlili-
gi diisiinme isleminden bagimsiz olmalidir. Bundan dolay: Bfti, bilimsel metot-
larin akil tarafindan degistirilmesi i¢in yeni bir metodun aragtirtimasinin gerekti-
gi sonucuna vard: ki, bu da bizi siirekli gerileyen bir duruma gétiiriir. O, bilimsel
metodun sabit ve stirekli oldugu i¢in gelisme ve yenilige miisait olmadigin1 iddia
eder. Bu yiizden insan (burada Miisliman) zihnine, emin /gecerli metodu teshis
ve kesfetmek hususunda hudut tayin edilmigtir (a.g.e., s. 59).

Ayrica Bitf, Miislimanlarin bilginin gegerli metodunu kesfetmek icin zah-
met etmelerine gerek olmadigini, zira bu kesfin Islim’in altin ¢aginda ilk Miisli-



Safi: Islami Bir Metodoloji Arayisi 37

manlar tarafindan zaten yapilmis oldugunu ileri siirer (a.g.e.). Bilimsel metodolo-
ji ile ilgili cagdag Isldm ilminin roliiniin ne olacag1 sorusuna gelince, iki asamali
bir program teklif eder: Ik olarak ¢agdas Miisliiman diisiiniirler, zaten kesfedil-
mis metodu mevcut ihtiyaclara daha uygun bir hile getirmek ve ikinci olarak da
onu (zaten kesfedilmis metodu) cagdas dilde yeniden diizenlemek ve bdylece
Islami teze bir kere daha kilavuzluk edebilir kilmaya ¢ahsirlar (a.g.e., ss. 59-60).

Ashinda Biti’nin iddias1, en taninmig1 Abdulhamid Ebu Siileyman olan bil-
ginin Islamilestirilmesi tasanst taraftarlarina karg: 6zellikle elegtirici bir tavir ser-
gileyen miinakagalarin bir tiir dzetidir. Biiti’nin iddiasi en az iki mevzuda
muglaktir. En bagta, onun iddias: bilimsel aragtirma metotlar1 ile, manti§in temel
ilkelerini birbirine kangtirir. Bir insan mantik ilkelerinin (meseld, tutarlilik veya
celismezlik ilkelerinin) insan aklinda yaradiligtan varoldugunu ve bundan dolay:
da degistirilmesinin imkénsiz oldugunu iddia edebilirken, fikih usulii (mesela,
istihsan) i¢in kullanilan prosediir ve teknikler hakkinda ayni seyi oldukga zor
sOyleyebilir. Bunun &tesinde el-Biti, fikth usulii tarafindan kullanilan, metodla-
rin kesfedilmis olmaktan ¢ok, bir kag yiizyilda gelistirilmis cldugu (gercegi)ni
kabul etmeyi basaramad:. Dogrusu, onun klasik metotlarin ¢agdas dile gore yeni-
den diizenlenmesi gerektigine dair teklifi klasik metodlarin modern aragtirmalar
icin yetersizligine deldlet eder. Sayet dilin kullanimi bir bi¢im degil fonksiyon
meselesi ise, ni¢in herhangi bir kimse -eskisi ile yenisi arasinda baz1 temel kav-
ramsal ve iglevsel farkliliklar olmadikga- yeni bir dil (i¢in) de siirekli bir bilimsel
metodu yeniden diizenlemeyi istesin?

Fazlur Rahman da Biiti gibi, fakat ¢ok farklt sebeplerden dolayi, Bilginin
Islamilegtirilmesi tasarisina muhalif oldu. 1988'de 6liimiinden kisa bir siire sonra
yayinlanan bir makalede Rahman, Batili 6zellikler yansitan ¢agdag bilginin bii-
yiik bir kismini kabul ederken, Islami bilgiye ulagmak igin bir metodoloji kurula-
mayacagini, ya da aynntili bir strateji belirlenemeyecegini 1srarla iddia etti.
Islami bilgiyi olugturmak hususunda Miisliimanlarin tek bir timitleri oldugu ileri
siirdii; Islamf diigiinceyi gelistirmek:

Simdiye kadar tetkik etmekte oldugum problem (Bilginin Islamilestirilmesi)
ile ilgili olarak, Islam{ bilginin olusturulmasina nasil baslanacag iizerine plan
ve taslaklar yapmak hayaline kapilmamamiz gerektigi sonucuna vardim. Gelin
zamanimizi, enerjimizi ve paramizi nazariyelerin degil parlak zekalarin yaratil-
masina yatiralim (a.g.e., s. 10).

Miisliiman ilmiyesinin ihyasi iizerinde diigiinen herkes Bilginin Islimiles-
tirilmesinin, bu bilgi Islam umdelerine sik1 sikiya bagl ve sahalarinda gercekten
ehil alimler tarafindan iiretilmedikge, hicbir sekilde gergeklesemeyecegi hususu-
na katiimakla beraber, metodun degerini tamamen reddetmemelidir. Dogrusu,
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Rahman iddiasin1 makalesinin sonuna kadar siirdiiremedi. Rahman, makalesinin
ilk boliimlerinde “insan diigiincesi kendine 6zgii bir caligma tarzina sahip oldugu
i¢in ve biz héla diisiinme metodunun nasii oldugunu bilemedigimizden” (a.g.e., s.
11) diyerek, kimsenin insan akh i¢in rehberlik edecek bir metod geligtiremeyece-
gini savundu. Aristo'nun insan diislincesinin yapisin1 kesfetmek icin calighgini ve
cabalarinin kiyas teorisiyle sona erdigini belirtti. Fakat Aristo bagaramadi, ¢linkii
“tam olarak hicbir sey hakikatte boyle gerceklesmez. Insan diigiincesi kiyasla ha-
reket etmez.” (a.g e., s. 10).

Sadece bir paragraf sonra sonug boliimiinde sasirtict bir sekilde iki agamali
bir strateji taslag1 gizer: Miisliiman diigiiniirler ilk olarak, Islamf gelenegi; ikinci
olarak da Batli gelenegi dikkatle gozden gegirmelidirler. Bunun i¢in Miisliiman
disgiiniirler tamamiyle Kur’dn'dan ¢ikarilmasi gereken “bazi Slgiiler” tesbit etme-
lidirler (a.g.e., s. 11). Béyle bir ¢aba, IsiAmi metodolojinin ne hakkinda oldugu
ile ilgilidir.

Rahman’n sonug paragrafi, onun metotlara kars1 olan daha 6nceki iddiasim
tekzip eder goriiniir veya en azindan onun metodolojiye karsi tavrinda tutarsizhigt
ve muglakhigi agiga vurur. Eger bir kimse, Islami ve Batih entellektiiel gelenek-
lerin gbzden gecirilmesinde kilavuzluk edecek “bazi 6lgiilere” ihtiya¢ oldugunu
kabul ediyorsa bu 6l¢iilerin menseine ulagmaya ve tatbikine kilavuzluk edecek
kurallarin gerekliligini de kabul etmelidir, ki bu da Isldmi bir metodolojidir.

Geleneksel Metotlarin Yetersizligi

Bu iki muhalif tepkiden ayr olarak, bilginin Islamilestirilmesi mevzuunu
ilerletmek i¢in hem Arapga, hem de Ingilizce 6nemli miktarda eser yazildi.
Islamilestirme tezinin aydinlatilmast igin diizenli olarak katkida bulunaniar ve
son on yildir bu tezi savunanlar arasinda Abdul Hamid Ebu Siileyman da yer alir.
Ebu Siileyman, yazilarinda devamli olarak fikih usiiliiniin klasik metotlarin ten-
kit eder ve onlarin 1slah edilmesini ve yeniden diizenlenmesini ister. Onun klésik
metotlarin 1slahi i¢in yaptig1 en 6zgiin metotlar ve temel elestiriler, “Islamization
of Knowledge with Special Reference to Political Science” (Siyaset Bilimine
Ozel Bir Aufla Bilginin Islamilestiritmesi” adi altinda basilmig bir makalede
ozetlenir (Ebu Stileyman 1985).

Ebu Siileyman, Faruki gibi, {slamf bilginin ihyasin1 yeni Islami metotlarin
gelistirilmesine baglar. Bu yeni metotlar, eskinin dil bilimi ve fikhi diisiince ka-
Iiplanina harfi harfine bagli olmasindan kaynaklanan engel ve yetersizliklerinin
iistesinden gelmelidir. Bir fdkih, hakim sifatiyla hukuki-ahlaki sorunlarla ugrag-
mak i¢in egitilmesine ragmen, modern toplumun biitiin problemlerini ¢ézmeye

£
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muktedir cok yonlii (evrensel) bir entellektiiel olarak algilanmaya devam eder.
Bu ise, ¢agdag Miisliiman entellektiiellerin bir ikileme maruz kalmasina sebep

olur:

Islam diisiincesinin krizi, ayn1 zamanda bizim metne hapsedilmis dil, gelenek
ve doktrinle ilgili hukuk ¢aligmalarim igeren Islami metod aragtirmalarimizin
dogasina miitealliktir. Bu iki tutum, bizim f@kihi (hukukcuyu), tarihi bilinci-
mizde; bilgi, kiiltiir ve diigiince krizlerini ¢6zmeye muktedir birisi olarak gor-
memizde kendini ifsa eder (a.g.e., ss. 268-9).

Bu problemle ugragmak i¢in ayrintil1 bir strateji takdim eden Faruki'den
farkl1 olarak Ebu Siileyman, Miisliiman diisiiniirlerin mevcut ilgileri i¢in daha
spesifik ve bundan dolay1 daha iistesinden gelinebilir alanlar teghis eder. Ona gé-
re Miisliimanlarin entellektiiel krizlerinin ¢6ziimii ti¢ yolda aranmalidir:

IIk olarak, akil ile vahiy arasindaki iliski yeniden belirlenmelidir. O, genel
anlamda hem akl: hem de vahyi, bilginin kaynaklan olarak belirtmenin artik ye-
terli olmadigim iddia eder. Birileri bir adim ileri ¢itkmali ve somut olarak birinin
digeri ile (aklin vahiyle veya vahyin akilla) nasil bir iligkisi oldugunu belirlemeli-
dir.

Ikinci olarak, igtihadin anlam ve fédkihin rolii, entellektiiel 1slah siirecinde,
yeniden belirlenmelidir. Bu yeniden belirlemenin igtihadin dilbilimsel - dilbilimi-
ne bagimli- diisiinceyle (linguistic reasoning) sinirlanmis oldugu gercegine bina-
en gerekli oldugu iddia edilir. Bu sebeple fiakih yalmz hukuki mevzularla ugras-
mak i¢in egitilir. Eger ictihada 1slah gorevi tevdi edilirse, yaradiligtan varolan dii-
siinme tarzinin ekonomik, sosyal ve siyasi 6gretileri icine alacak sekilde yeniden
belirlenmesi gerekir. O soyle der:

Bilginin bu ¢ok yonliiligii ve uzmanlk alanlarinin cesitliligi kargisinda top-
lumsal ve bilimsel bilgi sahasinda anlayislar, ¢Gziimler, alternatifler vs. olarak
ictihad ¢aligmalarinin sadece fikih uzmanlarn tarafindan yerine getirilemeyece-
8i acikur (a.g.e., ss. 272-3).

Ugiincii olarak, dini-sekiiler ikiligi sona erdirilmelidir. Bat1 bilimi tarafindan
olusturulmug bdyle bir ikilik, Islim diigiincesine tamamiyle yabancidir. Eger
dini-sekiiler alanlar birlestirilir ve bu sayede varolan ikilik sona erdirilirse, mo-
dern bilginin cesitli alanlar1 yeniden insa edilmelidir.

Ebu Siileyman'in Islimi metodoloji sorununa karg1 tutumu baghca genel il-
keler ile sinirlidir. Hatta o, teknik ve islemsel konulart analiz ederken, The
Islamic Theory of International Relations (Islami Uluslararas Iliskiler Teorisi)
kitabinda kiyas ve icma’y1 anlatirken yaptig1 gibi -klasik diigiiniirler tarafindan
ifade edilen diigiincelerin her agamasindan ziyade bazi gze garpan yonlerinde
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yogunlagmaya egilimlidir (Ebu Siileyman 1984, ss. 64-6, 75-6).

Ayrica o klasik usil’ii elestirisinde, kldsik metotlarin neticesi olan politik
bilim teori ve doktrinlerinin mevcut yetersizliklerini gostererek, geleneksel yak-
lasimlarin metodolojik yetersizliklerine de isaret etmeye ¢aligir. Diger bir deyisle
0, bu teori ve doktrinlerin modern topluma ait olaylan agiklamada, ya da modemn
topluma ait sorunlarla ugragmada yetersiz olduklarimi géstermeye cahisir (a.g.e.,
ss. 76-81; Ebu Siileyman 1985, ss. 277-80).

Bu yaklagimin goyle bir miigkiilii vardir: Bu iddia, kendi tecriibeleri saye-
sinde toplumsal arastirmalar icin geleneksel metotlarin yetersizligini kabul eden-
ler iizerinde yaygin bir tesire sahip olabilirken, “gecerli metod”larin ilk ve son
olarak (Isldim’in altin ¢aginda ilk miisliimanlar tarafindan)) kegfedildigine ve
bundan dolay1 bunlarn asla gelistirilemeyecegine kuvvetle inananlar iizerinde
boyle bir tesir olugturmaz.

Iikelerden Tekniklere Zor Gegis

Faruki’nin ¢alisma planinin lojistik zorluklari, metodolojik prosediirler ta-
sarlamaya caligarak Islamilegtirme tasarisini geligtirmeye c¢abalayan diisiiniirlerin
calismalarinda ele alimiyor. Dort 6nemli katkiy: incelemeden once simdiye kadar
dikkate alinmasi gereken bir konuya deginmek istiyorum: Isldmf bir metodoloji
aragtirma ¢aligmalarinin tiimiinde “Islam? birikim” ¢izgisi (bkz. Sekil 2; 3, 4, 5 ve
7. kademeler) neredeyse hi¢ dikkate alinmazken, Isldmilestirme ¢aligma plani,
Batihi 6gretilerle ilgili ¢izgiyi (bkz. Sekil 2; 1, 2 ve 6. caligma plam kademeleri)
takip eder.

Muhammed Arif, Bilginin Islamilestirilmesi cergevesinde Islamf bir meto-
doloji gelistirmek icin miimkiin yollar teshis etmeye c¢alisan biridir (Arif 1987).
The Islamization of Knowledge and Some Methodological Issues in Paradigm
Building (Bilginin Isldmilestirilmesi ve Paradigma Kurmada Bazi Metodolojik
Meseleler) adli eserinde, Islimi bir paradigma ya da diinya goriisii insa etmek
igin planlar yapar (ve terimleri birbirleriyle degistirilebilir bir sekilde kullanir).
Imre Lakotos'un -Scientific Research Program (SRP)- Bilimsel Arastirma Prog-
rarmm tasarimini cezbetmek i¢in Miisliiman diigtiniirleri Faruki tarafindan dikkatle
gdzden gegirilmig SRP'yi edinmeye tégvik etti. O, bunun {slamilestirme progra-
munin hedeflerini gerceklestirmek i¢in- her birinin ayri ayn 6gretilerde Islami pa-
radigmay1 olugturmasina izin verdigini iddia eder (a.g.e., ss. 51-2). O, Faruki'nin
SRP'sinin bilimsel arastirmalarda vahyin roliinii arttirdifini ve bundan dolay1
Miisliiman diisiiniirlerin Batil epistemolojinin baskisindan kurtuldugunu diisiiniir
(a.g e, s. 53). '
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Faruki’nin epistemolojik ilkelerini ¢ok genel bulan Arif, ekonomik (az mas-
rafl1) aragtirmalara yol gostermesi icin bir takim daha 6zgiin ilkeler ¢ikarmaya
caligmaktadir. Fakat onun genel olandan 6zellikle ekonomik olana dogru gecis
denemesi piiriizlii bir alanla kargilagmasina sebep oldu. Sasirtict bir hareketle
Islamilestirme yaklagimini terketti ve teorik fizik alanindaki iki yaklagimi benim-
sedi. O, “Bilginin Islamilegtirilmesiyle ugrasan bir sosyal bilimcinin rolii, bir teo-
rik fizikgininkine benzedigi” igin, her ikisinin de Isldmi bir paradigma (diinya
goriigii) gelistirmeye yardim edebilecegini belirtir (a.g.e., s. 56).

Arif, isleri daha da kanstirmak icin, Islim{ diinya goriisiiniin bina edilmesi- -
ne zemin teskil edecegini iddia ettigi temel felsefi kavramlar takdim eder. Yine
de felsefi temelin (son normatif zeminin) se¢imi bir deger yargisi meselesidir.
Problemin bu formiilasyonu, beraberinde “Bir sosyal bilimci kendi diigiincesinin
felsefi temellerine dayanan muayyen bir diinya goriisiine nasil ulasabilir?” soru-
sunu getirir (a.g.e., s. 57). Cevap olarak iki farkli yaklagim teklif eder: Einstein'in
Bilimsel Sistemin Tabakalagmas: (Stratification of Scientific System) metodun-
dan alinan tabakalagma yaklasimi ve Academic American Encyclopedia’sindan
uyarlanan ideallestirme yaklasimi.

Einstein'in tabakalagma prosediirii, en soyut kavramlarla sonuglanan yukar:
dogru bir hareketteki daha genel kavramlar altinda siniflandirilmis “sabit tecrii-
beler” elde edilen kavramlar vasitasiyla, bir dizi kavramsal soyutlamadan da ge-
cerek yine kavramsal bir sistemlestirme gerektirir. Asli ve somut olandan tali ve
soyut olan bir sisteme dogru yapilan hareket bilim adamlarina daha az ve bundan
dolay1 daha idare edilebilir dizi kavramdan olusan bir bilimsel modelle ¢aligma
imkam verir. Bunun yaninda ideallestirme yaklasimi, tabakalagma yaklagiminin
tamamen aksine bir sekilde en genel ve soyut olandan, en 6zel ve somut olana
dogru bir harekete miisaade eder. Bu, sistemin parametrelerinin onun siirekli ihti-
mami oniinde kesinlikle belirlenmis olmasi dolayisiyla boyledir.

Eger bu iki prosediir teklifi, bir sosyal bilimcinin dzgiin bir diinya goriisiine
nasil ulagacagim agiklamak igin ise, yukaridaki 6rnek bir hayli muglaktir. Taba-
kalagma, ideal ve evrenseli gercek ve Ozel olandan ¢ikardigi igin Islami-
lestirmeye dogrudan karsidir. Ideallestirme prosediirii, Islamilestirme cergevesine
kars1 olmazken, tafsilatlandinlacagi tahmin edilen diinya goriistiniin kullaniglili-
g1 gerektiren 6nceki problemi tekrar 6niimiize koyar. Bununla beraber en sikin-
til safha uygulama safhasidir. Arif, tabakalasma uygulayarak Islami ekonomik
bir sistemin performansini degerlendirmek icin beg 6l¢ti diistindiigiinii belirtir: 1)
Yeterlilik ve gelisme ic¢in sosyo-ekonomik adalet, 2) Bireylere kendi saadetlerini
(felah) artirmalan i¢in o6zgiirliik, 3) Temizlik, 4) Simif hakimiyetini bertaraf et-
mek, 5) Herkese esit firsat (a.g.e., s. 64).
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Miistakil gegerlilik bir yana, yukarida sayilan 6igiilerin bilimsel degerleri
bile siiphelidir. Tabakalagma gibi tecriib temelli bir metod sosyal bilimlerde kul-
lamldig1 zaman yalnizca hakikati ideallestirmeye hizmet eder: Sadece “dir”a uy-
gun “meli” bir sistem tiretebilir. Arif statiikoyu aslindan dogal bir stratejiye gore
devam ettirmekten ¢ok degistirmek amacinda olan bir dizi ilkeye nasil ulagabilir.
Fakat daha 6nemli bir mesele vardir: sdzde “Islami ekonomik sistemi degerlen-
dirme 6lgiileri” -diye sunulan- metotiar tam anlamiyle teshis edilmelidir. Mantiki
pozitivizm ile Isldm -toplumunun- hasletleri arasindaki engin ahenksizliklerin
farkinda olmayan Arif, Miisliiman diigiiniirlerin roliini Islami degerler ile
mantiki -pozitivist degerleri uzlastiric1 olarak goriir:

Yukaridaki tartigma (bu gonderme Faruki’nin akil ile vahy'i uzlagtirmak iste-
mesinedir) bizim Isldm’da vahyin tamamlayicihg: ve mantiki-pozitivizmi nasil
adlandirabilecegimiz (ki Dr. Faruki, birbiriyle etkilesimleri Isiami epistemolo-
jiyi doguran iki ciizdiir, seklinde beyan etmisti) hususlarim anlamamiza imkén
sagladi (a.g.e., s. 54).

Soylemeye bile gerek yoktur ki, “Vahyin tamamlayicilifs ... ve ... mantiki
pozitivizm”, Faruki'nin vahy ile akl’in uzlastiriimas: dedigi seyin Arif tarafin-
dan yanlis okunmasidir. Mantiki-pozitivistlerden farkl: olarak Faruki, tabif diizen
zorunluluk kanunlarina tabi olurken insanin, (ahlaki) diizenin temel 6zgiirliik ka-
nunlarina tabi oldugunu iddia etti (IIIT 1987, s. 30).

Diger bir degerli elestirel tetkik, A. Ragid Moten'in “Islamization of Know-
ledge: Methodology of Research in Political Science (Bilginin Isldmilestirilmesi:
Siyaset Biliminde Arastirma Metodolojisi)”dir (Moten 1990). Bir siyaset bilimci
olan Moten, kendi alaninda Islamilestirme tasarisinin hedeflerinin gergeklestiril-
mesine katkida bulunmak igin ugrasir. Arif gibi o da, giiniimiizdé hakim olan Ba-
t1 paradigmasina bir alternatif geligtirmek amaciyla, ige Bilginin Islamilestiril-
mesinden baglar. Bununla beraber o, mantiki pozitivizm (logical positivism) ve
ozellikle cagdas Batili sosyal bilimlerin temelini olusturan dogal (naturalistic)
metodlari reddeder. O, yeni paradigma, “tiim sosyal sistemin siyak ve sibaki i¢in-
deki bireysel davranig iizerinde ¢alisarak (a.g.e., s. 163), Batili siyaset bilimleri-
nin bireyci (bundan dolay1 ethnocentric ve anthropomorphic) yaklasimlarini bi-
rakmali ve ardindan onu “insan hayatint canli bir biitlin ve ahlaki degerler ile top-
lumsal idealleri birlestiren bir yap1 olarak™ goren eski yerine koymalidir, der
(a.g.e.).

Yine de Moten, bilimin dogal modelini, deneysel aragtirmay1 tamamen ter-
ketmeksizin, reddeder. Deneysel bulgularin bilimsel degerleri, deneysel olanin
yaninda akilc1 ve mutlak bilgiyi de iceren insan bilgisinin (bu) ii¢ katli diizeniyle
iligkili olarak belirlenmelidir. Onun agikladig: gibi:




¥

Safi: Islamf Bir Metodoloji Arayist 43

Muhakkak ki insanin bilgi diizeninde bu iki bilimin (politik ve tabil) yeri, bag-
ka bir ifadeyle bu ilahT diizeni anlama ve izah etme bir ve aynidir. Kur’anf si-
niflandirmada bu bilgi (ilm), vahy veya miikemmel olarak takdir edilmis mut-
lak bilgi (hakk-el yakin), akilcihik veya delilin degerlendirilmesi ve muhake-
me edilmesiyle olugsmus netice (ilm-el yakin) ve tecriibilik ve sezgi yani goz-
lem, deney tarihi belgeler, hayat tecriibesinin tasviri vb. (ayn-el yakin) vasita-
lanyla elde edilir. Bundan dolay, bilmenin Islamf yolu, vahyedilmis bilgi ger-
cevesinde denemek ve tecriibe etmek, ya da akilc1 ve entellektiiel bir sorugtur-
ma igin tamamen agiktir (a.g.e., s. 165).

Bu model Kur’ani terminolojiyi kullanmasina ragmen, akilc1 delilleri ve -
tecriibi deneyimleri diizenli olarak Kur'an'dan ¢ikarmaz. Bununla beraber onun
anlayisa vesile olmadaki 6nemi, sezgici, akilci ve tecriibi bilgiye tekabiil eden hi-
yerarsik bir siniflandirma sagladig icin, gézden kagirilamaz. Fakat halihazirda
ildve bir gelismeye ve daha kapsamh bir temellendirmeye ihtiya¢ vardir. Bunun
gerceklesmesi ise bilimsel arastirmanin; tecriibi olanin rasyonel olanla iligkilen-
dirilecegi bir simflandirma ve mutlak olanin rasyonel olan1 muteber kilacagt ¢i-
kartm kurallan dizgesi olusturmasina baghidir. !

Islami paradigmanin miistakil/gecerli unsurlarin1 hemen teshis etmesine
ragmen Moten, neredeyse tiimiiyle evvelki metodolojik ilgilerini birakt1 ve tetkik
edilmemig kavram ve fikirleri benimsemigtir. Faruki’yi takiben, siyaset biliminde
mevcut Islami aragtirmay: ilerletmek icin canli bir immet modeli teklif eder.
Canlt bir model, nebevi bir 6nerme ve dort pragmatik ve metafizik diisiince te-
meli lizerinde hakli gosterilir. Nebevi 6nermeler ve metafizik diisiinceler iizerine
politik teorilerin sert hiikiimlerine miisaade eden temel kurallar iyice belirlen-
meksizin, diisiiniirlerin ¢ekigmelerini desteklemek ve metafizik 6nermeler sefer-
ber etmek endiselendiricidir. Bagka bir deyisle, cok kapsamli sonuglari olan canlt

‘bir siyasal orgiitlenmeyi megrulastirmak i¢in dogrudan miiminlerin birligine atif-

ta bulunan nebevi bir beyani kullanmak, onun -siyasf orgiitlenmenin- bilimsel te-
mellendirmesi igin uygun degildir. Boyle bir uygulama kati bilimsel temellerden
cok spekiilatif diisiince alaninda basarisizliga ugrar. Birisi klasik Miisliiman dii-
stntirlerin benimsedikleri kaydi modeli tekzib eden bir model gergeklestirdigi
takdirde, canli bir Isldm1 hiikiimet modelinin etrafli bir analizi daha zorunlu hale
gelir.

Biitiin cagdag Miisliiman diisiiniirler gibi Moten de akil ile vahiy arasindaki
mevcut gerginligin farkinda olup, tebliginin bir b6limiinti bu konuya tahsis et-
mistir. Bununla beraber, onun kisaca ifade ettigi gibi bu gerginlik, Miisliiman dii-
siiniirlerin Batih bilimsel yaklagimlar1 reddedip, Islam mense'li yaklagimlan ka-

(1)  Bu lg asamali iligki 6nem sirastyla: vahy, akil, ve tecriibe seklinde agiklanir.
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bul ettiginde kaybolacaktir.

Fakat vahiy ile akil arasindaki uyumlu tarihi iligkiye yapilan genel ve tekil
gondermeler, Islami birikimdeki bir faktorii gézden kagirir: hakim entellektiiel
ekol olan Esariyye zamaninda tedricen gelisen ve kendini hukuki-olmayan bilim-
lere karg1 diismanca bir tavirla ortaya koyan kargi-entellektiiel tutum arasindaki
huzursuzluk.” Moten'nin de belirttigi gibi, bu ekol gergekten, “aklin kullaniimasi-
n1 kuvvetle savunan” Ebu’l-Hasan el-Eg‘arf ile baslar (a.g.e., s. 163). Fakat su da
bir gergektir ki Eg‘ariler akli yalnizca bir savunma mekanizmasi olarak kullan-
miglar ve (Es‘ari diigiiniirler tarafindan ¢ok benimsenen biri olsa bile)
miitekellimiin’un (filozoflarin) diinya goriislerini savunmak icin kullanimini ya-
saklamiglardir.

Moten'in genel iddias1 olan “vahyin gercekliinin daima aklin 15131nda de-
gerlendirilmesi”’nin Miisliiman ilmiyye tarihince teyid edildigidir. Bununla bera-
ber, eger Bilginin Islamilestirilmesi tasarisi saglam bir temel iizerine inga edile-
cekse, vahyedilmis olanla akledilen arasindaki gerginlik ve gatigmay: ortaya ¢1-
karacak ayrintili bir tetkik, cagdas Miisliiman ilmiyyesinin yakn ilgisine muhtac-
tir.

Mezhepcilik Hayaleti

HalA baglangig diizeyinde olan modern Isldmi bilimin karg1 karstya oldugu
miigkiil konulardan birisi de, akil ile vahiy arasindaki iligkinin tam bir tammla-
madan yoksun olmasidir. Bilim ile ideoloji arasindaki sinir tam olarak nerededir?
Bu soru, Muhammed Umziyan tarafindan Minhac el-Bahs el-[ctimd ‘T beyn el
Vad‘iye ve-1 Mi‘ydriye adli eserinde 6ne ¢ikarilmistir (Umziyan 1412/1991). O,
mantiki pozitivizm ile ugrasir ve Islami bir metodolojinin ingas1 icin bir dizi ilke
veya olcii teklif eder.

Kitab: olusturan dort boliimden tgiinciisii son ¢alismayla ilgilidir. Bu bo-
limde o bilimsel diisiinmenin dogal bir kaynag: olarak vahyin dahil edilmesine
imkin vermeyi amaglayan birkag 0l¢ii tasarlar. O ayrica, vahyin bilim sahasina
yeniden dahil edilmesi amacina ulagmak igin, bilimin pozitivist tanimlamasinin
astlmas: geregi lizerinde durur. O, Kur’ani deger ve kavramlarin bilimsel arastir-
malara yol gostermek icin kullanilacak olmasi dolayistyla, bu yeniden dahil et-
menin, kapsaml olmas: gerektigini ileri siirer. Kur’an'in sosyal bir teori gelistir-
mek igin ii¢ sekilde katkida bulunacagin: iddia eder: Kur'4n, a) Onceki toplumsal

(2) Bkz. meseld Saubi'nin Muvafakar’s, Cilt 1, ss. 46-52 ve ayrica Gazzali'nin Mustasfa’s:, Cilt
LIIL
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hayat(lar)in tabiati hakkinda dogru bilgi saglayabilir; b) Insanin yaratilig ve
tekamiilii (evolution) ile ilgili sorular hakkinda insan bilgisinin metafizigini di-
zeltebilir; ve c) Bize toplumsal kanunlan diizenleme ve kesfetmede yardim ede-
bilir (a.g.e., ss. 268-88).

Bununla beraber O, Kur’4ni beyanlardan toplumsal meselelere sert bir geci-
se izin veren birlestirici metotlarla ugragmaktan ¢ok, “toplumsal siralama (grada-
tion)” (teddruc ictima ‘i) diye adlandirdigi Islam sosyal bilimi ile kapitalist ve
Marksist sosyal bilimleri karsilastirmaya baglar. Bu tahlilin amaci Umziyan’in
caligmasinin kapsamli bir elestirisinden ziyade, gercekten Islamilestirilmis bir
bilginin iyice hazirlanmig ve teferruatli bir metodolojinin zuhurunu gerektirdigi
noktasini vurgulamaktir. Ben ise, Umziyan tarafindan Islam sosyal biliminin bir
pargast olarak goriilen kavramlardan yalniz birini tartigacagim: Sosyal esitsizlik.

Sosyal esitsizlik ya da “zengine kars: fakir” (el-gani mukadbil el-fakir);
onun vaz‘etmeyi tercih ettigi sekilde, Kapitalizm altinda serbest rekabet ve
Marksizm altinda ekonomik somiirtiye delalet ederken, Islam’da ancak toplumsal
birlestirici ve biitiinlestiricilige delalet eder (a.g.e., ss. 320-1). Umziyan, bu anla-
min (hd’) agsagidaki ayette ifade edildigini beyan eder:

Rabbinin rahmetini onlar m: boliigtiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegim-
liklerini aralarinda biz taksim ettik ve onlardan kimini digerine derecelerle iis-
tiin kildik ki ,biri, digerine is gordiirebilsin. Rabbinin rahmeti, onlarin toplayip
yigdiklarindan daha hayirhidir (Zuhruf siresi [43]: 32)..

Burada, Miisliiman sosyal bilimcilerin vahiyden toplumsal 6gretiler ¢ikar-
mada takip etmeleri gereken belli kurallarin varolup olmadigi, ya da bu tiiretme-
nin basit bir ima ve sezgi meselesi olup olmadig sorulmalidir. Cagdag Islami
sosyal bilim, Miisliiman bilim adamlarinin miinferit, gevsek ve diizensiz ilgileri-
ne terkedilmemeli, bildkis iyice detaylandirilmig ve sikica temellendirilmig bir
dizi ilke ve 6lg¢iiyii takip etmelidir. Eger boyle yapilmazsa, Kur‘anf beyanlar key-
fi bir sekilde cesitli ideolojik gruplarin toplumsal vaadlerine hizmet eden cesitli
soylemleri teyid etmek icin kullanilabilir. Aslinda vahyedilmis metinlerden sos-
yolojik 6gretilere gegiste rehberlik edecek bilimsel kural ve prosediirler olmadik-
¢a, bu dyet sayesinde biiyiik capta hem iktisadi, hem de siyasi ve sosyal esitsiz-
likler haklr gosterilebilir.

Umziyan sosyal bilim aragtirmalan ile Islami mezhebiyye arasindaki iligki-
ye degindiginde, vahyi ideolojiye tdbi kilmanin sikintist goriliir. Islami sosyal
bilimler, mahiyetleri geregi Islimi paradigmay1 (mezhebiyye) olusturacak bilim
adamlan tarafindan iyice benimsenmedikge ilerleyemezken, Umziyan “ideolojik
vaat ve kigisel egilimlerden ber? olmanin liizumu” iizerinde durur. Belli ki, onun
ideoloji ile mezhepgiligi tefrikinde evvela insan varliginin simdiki ve yakin gele-
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cekteki ilgilerini bir yana; evrensel ve daha ulvi ilgilerini diger bir yana ayirmak
diigtincesi vardir. Onun bu konudaki (a.g.e., ss. 327-33) tutumu, Islami sosyal bi-
limler ¢ercevesinde belirecek ideolojik bir 6nyarg: ihtimalini digta tutmasina rag-
men, ideolojiyi ancak Isldmf olmayan bir diigiince olarak gordiigii i¢in problemti-
dir:
Bu tarafsizlik diizeyine yaklasabilecek Islam mezhepgiliginden bagka hig bir
ideoloji yoktur, ¢linkii Isldm mezhepgiligi biitiin insan ilgi ve isteklerinin gok
tistiindeki i18hf bir kaynaktan yayilir...(a.g.e., s. 328).

Islam mezhepgiligi -yazar tarafindan- aklen ve ahlaken yanilabilir insanog-
lunun faaliyetleri aracihifiyla vahiyden kavram ve prensipler ¢cikarmak icin kulla-
nildigindan dolays, 6zellikle bir dizi sert teknik ve prosediir olmadik¢a Miislii-
man diigiintirlerin fikir ve teorilerinin tam bir tarafsizhiga sahip oldugunu iddia et-
mek oldukca giictiir (a.g.e., ss. 302-4). Bundan dolay: herkes ilahi vahiyden dog-
mug bir diinya goriisiine tam bir nesnellik isnad etmeyi, Islimi bakis acisindan
hakli gosterirken, hi¢ kimse insanoglu tarafindan olusturulmug entellektiiel ve
ahlak{ sistemler i¢in aym seyleri diiglinmez.

Paradigmalar Degisir mi?

Bilginin Islimilestirilmesi tasanst ile ilgili incelememiz, tasartya ¢ok biiyiik
ve diigiinceyi tegvik edici katki saglayanlardan biri olan Mona Ebu'l-Fadl'in ¢alig-
malarina yer vermedikge bariz bir sekilde eksik kalacaktir. O, konu ile ilgili ola-
rak yazdig1 bir ¢ok makalede Islimi metodoloji aragtirmalanyla ilgilenmek ka-
dar, modem Bat: diisiincesinin epistemolojik kurumlarinin elestirel bir degerlen-
dirmesinin de gerektigini belirtir. Bilginin Islimilestirilmesi tasarisina onun kat-
kilanyla ilgili tetkiklerim baglica su iki ¢aligmasiyla sinirhdir: “Paradigms in Po-
litical Science Revisited: Critical Options and Muslim Perspectives” (Ebu'l-Fadl
1989) ve “Nahve Menheciyyati't-Te ‘4mu'l me'a Mesadiri't Tenziri'l-Islami beyne
Mukadimét ve'l Mukadimat” (Towards a Methodology for Dealing with Sources
of Islamic Theorizing: Between the Premises and the Essentials) (Ebu'l-Fadl
1411/1990).

Ebu'l-Fadl Paradigms in Political Science Revisited (Yeniden Gozden Ge-
cirilen Siyaset Biliminde Paradigmalar) adh eserinde Miisliimanlarin tarihi ve
entellektiiel kimliklerinin olusumuna, Kuhn’a benzer anlamda, katkida bulunan
“paradigmatik degisim” ihtimalini kesfeden son zamanlar Bat1 bilim literatiiriin-
deki 6rnek paradigma tartismasim inceliyor. Bu ¢aligmanin amaci, “paradigma
tartigmasinin, entellektiiel durumumuzu iyilestirme ve yeniden inga etmede bizim
i¢in nasil ve hangi yonlerden onemli olabilecegine dair bazi dersler ¢ikarmaktir.”
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(Ebu’l-Fadl 1989, ss. 89-90).

Ozellikle en bagta Gabriel Almond'un Amerikan Siyaset Bilimi Dernegi'nin
yillik toplantisindan dnce sunulan tebligi olmak iizere onde gelen Batili diigiiniir-
lerin son zamanlardaki tebliglerini inceleyen Ebu'l-Fadl, siyaset bilimi alaninin
siirekli bir degisim icinde oldugu sonucuna varmgtir. O, bu siirekli degisim hali-
nin Bat1 kiiltiir ve giiciiniin daha temel krizleriyle ilgili olan Batih 6gretideki
kimlik krizine delilet ettigini iddia eder (a.g.e., ss. 26-7). Kimlik krizi, entellek-
tiiel diizeyde Bat1 sosyal biliminin ana goriisiinden davramggt (behavioralist) tu-
tumunu ¢ikarip davraniggi-sonrasi (post-behavioralist) tasartya gecisi zorlayan
radikal paradigmalarin zuhuruyla kendini ifsa eder. Ama o post-behavioralist bi-
limsel aragtirma tarzinda gergek bir degisimden ziyade susturucu elestiriler kargi-
sinda stratejik bir hareket anlamina geldigine dikkat ceker.

Ebu'l-Fadl'a gore paradigma tartismasi ve sosyal bilimlerin son zamanlarda-
ki siirekli degisim hali, “diisiinmenin yerlesmis usdlleri ile zamanin deneyimleri
arasinda farkedilen uyugmazliklarin giddetinin artirilmast, bu gretinin evriminde
Kuhn’a benzer anlamda bir niifuza delélet eder” (a.g.e., s. 32). O, son zamanlar-
daki bu krizin paradigmatik bir degisim ihtimaline yol agmasi dolayistyla “Islamt
hassasiyet” sahibi diigiiniirler i¢in ¢ok genis bir anlam1 haiz oldugunu soyler.

Makalesinin sonlarina dogru Ebu'l-Fadl, Miisliiman diisiiniirlerin ¢aligmala-
rinda, Bat1 ilmiyesinde modern sosyal bilimlerdeki pozitivist egilimlerin iistesin-
den gelmek igin yol gosterecek bir potansiyele sahip oldugunu ileri siirdiigii iki
egilim teshis eder. Ilk egilim, Miisliman bakig agisindan sadece sosyal olgu ¢a-
ligmas1 i¢in degeri, tarihi ve kiiltiirii yeniden inga etme arzusunda degil, ayn: za-
manda bilim adamlarinin siyaset bilimi ile din arasindaki egilimleri yeniden
“hassaslagtirmak” kapasitesindeki uyumu dolayisiyla tefsir hareketi tarafindan
temsil edilir. Ikinci egilim, Eric Voegelin'in The New Science of Politics and
The Order of Things (Yeni Siyaset Bilimi ve Seylerin Diizeni) caligmalarinda go-
riiliir. Voegelin'in vurgusu, onun “iki bilim telakkisi: dogal bilim ve siirsel bilim”
arasindaki ayrimiyle sinirli kalmayip, bilakis tarihin “fizik 6tesi perspektifi icin-
de” yeniden konumlandiriimasi ve siyaset ilminin diinyevi nizamini daha ulvi bir
mertebeyle aldkalandirabilmek i¢in yeniden gézden gecirmek imkanina da uzanir
(a.ge., ss. 34,37, 40).

Miisliiman digiiniirlerin Bat1 ilmini elestirel bir sekilde incelemek igin gay-
ret sarfetmek ve sonug olarak tek ve hatta (eger batili diigiiniirler, Miislimanlarin
elestirilerine agik-fikirlilikle karsilik vermeye karar verirlerse) cift taraflt bir en-
tellektiiel etkilesime yol agacak sekilde miicadele etmek zorunda olduklan kabul
edilince, Batih sosyal bilimlerin disinda Isldmi veya tevhidi bir paradigmanin
ortaya ¢ikmasi ile sonuglanacak paradigmatik bir degisim kavrami son derece
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problemli bir hale gelir. Boyle bir diigiince, sosyal arastirma iizerine empoze edi-
len kiiltirel temelli sinirlamalar gézard: eder ve paradigma tartigmasinin bir so-
nucu olarak paradigma degisikliginin kiiltiirler1 agabilecegini varsayar. Gergekte
bu mutlak varsayim onun temel tartigmasi “muariz bilgi teorileri” ile bir tezat
olugturur. Fadl burada, Islamf bir paradigma ya da revhidi bilgi kuramlariyla
"orta bir kiiltiir" arasinda yakinlik olusturmak ister. Bu orta kiiltiirde “mutlak ve
fizik Otesi” 6nemli bir yer tutarlar. O, revhidi paradigmanin mutlak yapis: itiba-
riyle Ozsiizliikle tasvir edilen herhangi bir “dalgalanma (oscillating) kiiltiirii”ne
dolayisiyla pargalanma ve sekiilerizme diisman oldugunu ileri siirer (a.g.e., ss.
22-6).

Ebu'l-Fadl'in alternatif bir Islim metodolojisi olusturmay1 hedefleyen katki-
lar1, onun modern Bat1 bilimi hakkindaki elestirel degerlendirmesiyle ilgili entel-
lektiiel ¢abalarim agar. O, Towards a Methodology for Dealing with the Sources
of Islamic Theorizing (Isldmi Teorilestirme Kaynaklariyla Ugrasan Bir Metodo-
lojiye Dogru) (Ebu'l-Fadl 1411/1990) adl eserinde Miisliiman sosyal bilimcile-
rin hakiki bir Islamf sosyal teori olugturulmasina katkida bulunmak igin Isiami
olarak agiklanan kaynakiara sahip olmalar1 gerektigini kabul etmistir. Buna kar-
sthik biitlin bu metotlar, sira sosyal meselelerle ugragsmaya geldiginde yetersiz
kalmaktadir. Ciinkii sosyal bir olgunun arastirilmasi, sosyal iligkilerin evrensel
kurallara uygun olarak sistemlesmesinden dolay: biitiinciil bir yaklagim arzeder-
ken, ozellikle kiyas mantigina dayanan klasik metodlar pargalara ayiricidirlar
(Umziyan, 1412/1991, 206-7).

Bu yiizden Ebu'l-Fadl bugiinkii hiliyle usili mirasin (mirth el-usil) sosyal
aragtirmalarda kullanilamayacag: sonucuna varir ve usili metodlann, islerlik ka-
zanmadan Once, 6zel olan geylerin genel olanlarin altinda yer aldig1 sumullii bir
yeniden yapilanmaya ihtiya¢ duyar. Bu gergeklesene kadar ¢agdas sosyal bilim-
ciler kendi Ggretilerini dogrudan Kur’dn'dan ¢ikarilan kavram ve 6lgiiler iizerine
kurmaktan bagka bir secenege sahip degillerdir (a.g.e., ss. 207-8).

Ebu'l-Fadl, kldsik metotlarin yetersizligini belirtmek ve klisik Miisliiman
diistiniirlerin bagarilarin1 gostermek igin klasik metotlar incelemek yerine biitiin
usiili miras1 gozard: etti ki, bu miras, kitabi ¢oziimleme yapmak igin gerekli tek-
nikler ve iglemlerle doludur. Miisliiman sosyal bilimcilerin kavramliar1 ve model-
leri Kur’an'dan ¢ikarmalarina yardimci olmak igin tic asamah olarak tasarlanmig
bir ustl ortaya koymustur. Ilk agamada, dgretinin, temel terimlerinin bir listesi
derlenir ve onlarin Kur’ani esdegerleri tanimlanir. Ikinci agamada, derlenen te-
rimlerin dilbilimsel ve tarihi anlamlari tesbit edilir. Bu da terimlerin hem yakin
(miibdsir), hem de toplu (icmdli) anlamda sinanmasini gerektirir. Nihayet te-
rimler, bir takim Slgiilere (me ‘dyir) uygun olarak yeniden diizenlenir. Ebu'l-Fadl
bu dlciilerin Kur’an'dan ve sosyal deneyimden ¢ikarilmasi gerektigini ileri siirer.
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Sonug olarak bu olgii(ler), sosyal modeller gelistirme ve sosyal meseleleri tanim-
lamada Miisliiman diistiniirlere fayda saglayacaktir (a.g €., ss. 216-9).

Ebu'l-Fadl'in usilii, konular1 ve 6nermeleri desteklerken Kur'an'in gevsek
kullanimu uygulamasini sona erdirmede 6nemli bir adimdir. Buna ragmen bu me-
tod klasik diigiiniirler tarafindan saglanmis olan konu-¢6ziimleme metotlarina
fazla titizlik gostermez. Bu yiizden yaklagim ortaya konan konunun gevsek yo-
rumlamasina acik kapi birakir. Gergekte bu usil, Ebu'l-Fadl'in kendisinin de be-
lirttigi gibi tefsir ilminde kullamlan metodun genel terimlerini tasvir eder. Buna
karsilik bu usul teorik ilkelerin desteklenmesinde Kur’anf konunun keyfi ve dagi- .
nik kullanimini sona erdirebilecek aynntili ¢tkarim kurallarindan yoksundur.

Ortaya konulan usiil dogru yonde atilan bir adim olmakla beraber, Isldmi bir
sosyal teorinin normatif unsurlarinin biraraya getirilmesi igin faydali bir arag ola-
bilmesi i¢in daha fazla gelistirilmelidir. Yazar, teklif ettigi metodun uygulama
acisindan yetersizliginin farkindadir. Bu yetersizlik onun “Islimi medenilestirme
hareketi” (el-fi‘l el-hadari) olarak isimlendirdigi genel bir gergeve geligtirmek
istendiginde ortaya ¢ikar.

Genel cgerceve, dort genel kavramui igerir: tevhid, istihlaf, iimmet ve seriat.
O, genel kavramsal ¢erceveden iki kavram ¢ikarilabilecegini ileri siirer: Birincil
(mefahim evveliye) ve ikincil (mefahim fer ‘fyye) kavramlar. O onerilen dort ev-
rensel kavramin diginda dokuz birincil kavram ve on iki ikincil kavram tiretmistir
(a.g.e., ss. 215-21). Birincil kavramlar sunlardir: emr, nehy, taat, isyan, hiikm,
kaza, velayet, 1slah ve tedbir. Ikincil kavramlar ise sunlardir: adl, zulm, bagiy,
biat, siira, cihad, infak, 1slah, i‘tisam (sebat) ve vahdet. Biitiin bu kavramlar
6nemli siyasi ¢ikarimlar igermekle beraber bu kavramlarin se¢ilme ve siraya ko-
nulma metodu olduk¢a muglaktir.

Teklif edilen ¢erceve bu konulann nigin birbirleriyle uygun oldugu, imme-
tin siyasi hayat1 i¢in 6nem tagiyan ve digerleriyle esit sekilde aldkal olan teavun
(yardimlagma) ve tesamiih (hoggorii) gibi kavramlarin ni¢in disarida birakildig:
hususunda bize hi¢ bir bilgi sunmuyor. Cercevenin hangi kurallar dahilinde birin-
cil ve ikincil diye simiflandirildig1 da agik degildir. S6zgelimi, taat birincil bir
kavram olurken adl nigin ikincil bir kavramdir? Ya da 1slah, nigin hem birincil,
hem de ikincil bir kavramdir?®

(3) Islah'in hem birincil hem de ikincil kavramlar arasinda yer almasi ve dzellikle i ‘tisam'in
ikincil kavramlar arasinda iki kez tekrarlanmasi, bir daktilo hatas1 oldugu kanaatine yol aca-
bilir. Ve yine tabakalagsma kurallarinin anlagilmasinin eksikliginde de sadece hayretile ifade
edilebilir.
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Acil Gorev

Bu makalenin baginda, bilginin Islamilestirilmesi gercevesinin, bilimsel
aragtirmaya rehberlik edecek aynintili metotlan ortaya koymayacagni fakat epis-
temolojik ve ahlaki ¢tkarimlan iceren ontolojik ilkeler kiimesini ortaya koyacagi-
na isaret etmigtik. Agiktir ki, ontolojik ilkeler epistemolojik ve ahlaki sonuglarny-
la birlikte daha ileri bir iyilesme ve degisime a¢ik olmalarina ragmen
Islamilestirme tasarist igin kati1 bir temel olustururlar. Bundan dolayt onlar, bu
yondeki herhangi bir tegebbiis icin uygun bir baglangi¢ noktast kabul edilmelidir- \
ler.

Fakat Faruki'nin ortaya koydugu genel cerceve iyi bir baglangic noktasi
olugturmasina ragmen, ayn seyleri onun taslagini ¢izdigi strateji ya da ¢aligma
plan: igin s6yleyemeyiz. Ciinkii strateji, ya da ¢caligma plan1 birlesik bir idare al-
tinda oldukga ehil diigiiniirlerin dhenk i¢inde ¢aligtig1 bir tegkilatlanmay: gerekti-
rir. Bu tiir bir stratejinin uygulanmasi icin gerekli olan sartlar mevcut degildir.
Ayrica bilim adamlan ve bilimsel tesebbiislerin somutlastiracag: seyler hakkinda
da bilgimiz yoktur. Gergekte, biirokratik teskilatlar yaraticilik ve orijinallik gibi
bilimi miimkiin kilacak geyleri baski altina alma egilimindeler.

Mevcut sozlerin 15181 altinda, Faruki'nin orijinal tasarisinin daha uygulana-
bilir bir planla degistirilme ihtiyac: duyuyoruz. Bu uygulanabilir plan, yukarda
tartigtlan lojistik engelleri hesaba katacaktir. Miimkiin olan alternatif stratejiler-
den birine bu makalede daha once temas edilmistir. Bu strateji, oniki asamay1
tice indirecektir. Sekil 3'te 6zetlenen agsamalar sunlardir: a) Disiplin bilgisinde
uzmanlik, b) Analitik ve sentezci teknikler(metotlar)de uzmanlik c) Universite
ders kitaplarmn iiretimi (yani genellikle entellektiiel ¢aligmalar). Bu usille iire-
tilmis bilgi, kolaylikla Islamilegtirilmig bir bilgi olarak tanimldanamaz. Ciinkii bu
bilgi once bilimle ilgilenen daha genis bir Miisliiman toplulugunun titiz bir aras-
tirmasindan gegmelidir. Diisiintirlerin miinferit iirettigi calisma yalmz diger Miis-
liman diigiiniirlerin elestirel incelemesinden gegirilmesi, ¢aligmay: Islamiles-
tirilmis bilgi seviyesine ¢ikarabilir. Fikih usiilii terminolojisini kullanarak, Miis-
liiman bilim adamlarmin miinferit igtiharlarinin agiklanmug bilgi biitiiniiniin bir
pargasi sayilabilmesi igin, icma siirecinden gecmesi gerektigi soylenebilir (bkz.
Sekil 5). : :

Dolayistyla, Bilginin Islamilestirilmesi tasarisimin hala metodoloji 6ncesi
bir safthada bulundugu agiktir. Dogrusu tasari birbirine bagl metotlarin eksikli-
ginden dolayi, geleneksel ve Batili metotlarin elestirilerine agiktir. Bu boglugu
doldurmak igin, klasik Islémi ve modern Batili metotlarin elestirel bir sekilde ele
alinmas: gerekir. Bu, ¢agdas Miisliman diigiiniirlerin 4cil ihtiyaglarim tatmin et-
me yaninda, Islamf bir metodolojinin ortaya ¢ikmast igin olusturulacak bir temele
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de katkr saglar. Islimf bir metodolojinin ortaya ¢ikmasi icin en azindan klasik
Islami ve modern Batili metotlarin unsurlart kismen uygun héle gelmelidir. Her
iki gelenegin toptan ve onciil bir sekilde reddedilmesi bilimsel degildir.

Bu durum bizi, yeni bir Islim metodolojisi taraftarlarinca sik sik ortaya ati-
lan yetersizlik meselesine gétiiriir. Yetersizlik meselesi umiimiyetle geleneksel
“metotlarla baglantil1 olarak ortaya atilmasina ragmen geleneksel metotlar: kapsa-
yici degildir. Modern Batili metotlarda, bilginin hakiki kaynag olarak vahyi ka-
bul eden bir sosyal bilim anlayiginin gelismesinde yetersiz kalacaktir. Fakat “ye-
tersizlik” terimi “daha az yeterlilik” olarak anlasiimalidir, yoksa “gecersiz” ola-
rak degil. Bu yiizden, ¢agdas Miisliman bilim adamlarinin gorevi, Batili ve
Islamf geleneklerde gelisen metotlar1 incelemektir. Bunu da, bu metotlarin geger-
sizlik sebeplerini, gelisme, uygulanma ya da gecersizlestirme ihtimallerini belir-
lemek icin yapmalidirlar.

Buraya kadar, geleneksel metotlarin yetersizligi su ii¢ faktdre baglanmigtir:
Metodlarin a) Ozel mesruiyyeti, b) Kapah dilbilimsel yapilari, ve c) Asin derece-
de kiigiik pargalara boliinmeler. Yukaridaki tanimlama, geleneksel metotlarla il-
gili gergeklerle temel bir dogru tantmlamayla ilgili cok sey ortaya koymasina
ragmen, orta goriisteki fazlaliklarin dengelenmesi ¢abasinda bulunan klasik dii-
slince igerisindeki akimlan gozardi eder. Meseld mekasid el-seria (seriatin
amaglar1), fikih ilmini sistemlestirme ve klasik hukuk diisiincesindeki kiigiik par-
calara ayirici egilimi dengeleme niyetindeki el Satibi tarafindan gelistirilmistir.

Bu yiizden, geleneksel Islami ve modern Bat1 biliminde iiretilen metodolo-
jik yaklagimlarla ciddi ve koklii bir yiizlesme yapilmaksizin, ¢agdas Islami bili-
min metodoloji oncesi durumundan kurtulamayacag: neticesine varilabilir. Cag-
dag Miisliiman diigiiniirler, klasik ve modern metodolojileri gézden gecirmek icin
birbirleriyle baglantili dort soruyu cevaplandirmalidirlar:

1. Sosyal kavramlan ve kategorileri tiiretmek icin gerekli olan kurallar neler-
dir?
2. Deneysel kaynaklardan kavramlar ve kategoriler iiretmenin kurallar1 neler-
dir? ‘
3. Vahyi ve deneysel kaynaklardan farklilagma (yatay siralama) ve tabakalas-
' ma (dikey siralama) ile ilgili kavram ve kategoriler tiiretmenin kurallar ne-
lerdir? ’
4. Vahyl kavram ve kurallari, denesel kavram ve kurallara baglamak igin
gerekli kurallar nelerdir?

Siiphesiz, yukarida ortaya atilan sorularin olusturdugu meydan okuyusa
cevap vermek cok seyi gerektirir. Fakat hedef bilimsel ilerlemeyi saglamaksa,
metodolojik katilik, bilimin daima bir 6n-sart: oldugundan dolay1 kaginilmazdir.
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Sekil 1: Bilginin Islamilestirilmesinin Cercevesi (Fardk{)

1. [ Modern Disiplinde Uzmanlik I
v

2. | Disiplin Etiidleri ]

3. [ Is1am’1n Ilim Mirasina Vukuf: Antoloji , J
4

4. l Islam’n flim Mirasina Vukuf: Analiz ]

5. | Islam’n Disiplinle Ozel Igisinin Kurulmas: ]

6. | Modern Disiplinin Elestirel Degerlendirmesi ‘|

7. I Islam’1n {lim Mirasinin Elegtirel Degerlendirmesi J

8. i Ummetin Ana Problemlerinin Tetkiki ‘J

9. ( Insanhigm Ana Problemlerinin Tetkiki l

10. [ Uretken Analizler ve Sentezler ]
v

11. [ Universite Ders Kitaplan J
v

12. | Islamilestirilmig Bilginin Yayilmas: ]
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Sekil 2: Bilgihin Islamilegtirilmesinin Cergevesi: Benzer Yollar

10.

1.

12.

Disiplinde Uzmanllkq _ 3&4

| ilim Mirasina Vukufiyet |

2. | Disiplin 5. || islam’in Disiplinle |l
Pl Etiidleri |[* Ilgisinin Kurulmas:
Disiplinin Islam’1n Disiplinle
Elestirel Degerlendirmesi »| llgisinin Kurulmas:
L Ummetin Problemlerinin Tetkiki Nl
> insanligin Problemlerinin Tetkiki i
'L Uretken Sentezler =

. 4

Universite Ders Kitaplan

v

Islamiletirilmis Bilginin Yayilmas:
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Sekil 3: Bilginin Islamilestirilmesinin Cergevesi: Basitlestirilmis Siireg

Batih Bilgi Islam’1n flim Mirasi ]

Disiplin
Bilgisinde Uzmanhk

4

Analitik ve Sentezti
Teknikler (Metotlar)de
Uzmanhk

Universite Ders Kitaplari J
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Sekil 4: Islamilestirilmis Bilginin Uretimi

(slamf) Bilgi

Batil Bilgi Islam’1n Ilim Miras:
v v
Batilt 3 Metotlar? « Usali
Metotlar ‘ Metotlar
A
: Islamilestirilmis
—
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Sekil 5:

.
-
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Bilginin Islamilegtirilmesinin Yenilenmis Cercevesi

|l BaunBilgi ] [ Istam’m flim Miras:
v \ 4
1.
Bilim adamlarimin
> Ferdi Uzmanliklan
v
2. Bilim adamlarinin Analitik ve

Sentezci Tekniklerde Ferdi Uzmanliklan

3. Universite Ders Kitaplari
\4
4 L Miisliman Bilimadamlan

Toplulugunca Yapilan Elegtirel Inceleme

.......................................................................

5. Islamilestirilmis Bilgi
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