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İBNİRÜŞT 
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IV - FeJsefesi-İbnirüşt Nev Eflatuni şarihlerinin naza
riyelerini ilave -suretile Meşşai Felse_fesinin mümessilidir. 
Eslafı IVIuharriki :evvel ile Alem -arasına Ukulumucerrede 
ııazariyele:çini Aristo Felsefesine izafe etmişler, Suduru 
umumi mebdeini kabul · eylemişler ··idi; buı1dan maksat 
muhardki evv.~1den sadır olan harekete, ona yakın olan 
Eflake, oradan derece derece Felekikamerin altında bulunan 
arza müttasıl olmak idi; Felasife bu Suduru umumi naza
riyesine, Aristonun talimini Seneviiikten yani Alemi halketme 
·de kuvve ve Heyulanın iştirakinden kurtarup bizatihi kaim 
olan kuvvet ile, mahzi kudret ile Heyulayi. ula arasındaki 
boşluğu doldurmak için muztar kalmışlar idi; çünkü Aris
tonun Seneviliğinde · zatlerinde başlı başına, biribirinden 
tamamile ayrı iki unsur bulunuyordu: Ruh veya Kuvvet, 
Madde veya Heyula. İslam Felasifesi tevhidi bırakınıyacak
lar. idi. Umumiyet ile talimini. kabul ettikleri yegane Feyle
-sof Aristo· olmakla akideidiniyeden ]nhiraf etmekten ise 
-onun talimini çevirmek daha kolay idi,buna mebni Suduru 
umumı mebdeini ele almışlar, Aristonun Seneviliğini boz
muşlar idi, İbnirüşt de Farabi ve İbnisina kibi bu yola 
gitmiş idi. İbnirüşt Arap meşşailerinin mezheplerini topla-

. mı ş, re ylerini biribirine-uY.gun kılmış, talimlerinj bil; yere ge
tirmiş idi, bundan naşi .Ibnirüşt. adı Arap veya Islam Fel
sefesine alem olmuş idi, İbnirüşt sonra gelmekle evvelki
lerin es~rlerini toplamış, onlardan rivayet eylemiş, bazılarını 
takdir, bazılarını tenkit eylemiş, fikirlerini kendi fikrile im
±izaç eylemiş, ~serlerini eserlerile karıştırmış olmakla Mü-

İlahiyat: 2 
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·. verrihler İbnisina, Farabi gibi sdeflerinin fikirlerini İbniı·üşte 
nisbet eylemişi er: idi, şukadar ki hiç· bir vakit · İbnirüştün 
meziyeti bunların meziyetlerinden fazla değildir, yalımz 
İbnirüşt onların kavillerini uzun uzadıya şerh etmiştir, İbni- . 
rüşt yalnız nakil, şarih ve mukallit değildir, belki vazı, 
müceddit ve müptedı'dir, şerh ve tefsir arasında diğer İslam 
Feylesofları gibi yenilik göstermiştir, çünki İslam Feylesof
ları harfi harfine Aristoyu şerha kanaat etmeı.nişler idi, 
belki Mezhebini şerhi kendi ,ınezheplerinin beyanına vesile 
kılmışlar idi; İbnirüş de selefierinden ayrılmamış, ancak tali 
noktalarda ayrılmıştır. . 

İbnirüşdtin Musaraası, Alemin kıdemi, İlrpi Bar] ve İna
yeti samadaniye hususlanndaki mutalaaları; Nüfus, Ukul ve 
ittisal nazariyeleri, Mead ve Şeriat ile Hikmetin tevafukuna 
ait mülahaza1arı; Cümhuriyet ve hürriyeti Niseı hakkındaki 
tetkilderi pek kimetli, pek ehemmiyetlidir. 

I-MusaraaE\ı - şarkta Gazali'nin Feylesoflara yaptığı mu
saraasına karşı Garpta İbnirüşt Mütekellimlere karşı !DUSa
raaya, Gazalinin karşısına çıkmış, reddiyesinde Yunan 
Feylesofları· da dahil olduğu halde zamanına kadar gelüp 
geçen Feylesoflann, Meşşailerin yardımcısı, arkası, Avukatı 
vaziyetini almış idi.?Zamanına kadar Gazalinin Fey lesoflara 
endirdiği müthiş darbeler öyle kalmış idi, İbnirüştten başka
sı feylesoflarda:n bu bakareti kald:ran1azdı, Gazali ile gü
reşe çıkamazdı; İbnirüşt felsefenin bütün devirlerinde, 
eski ve yeni Felsefi Mezheplerine hakkile vakıf idi, 
ahlaki nezih idi, hasmına iftiraya tenezzül etmeyecek. 
akile yaraşmayan bir halde söz söylemiyecek, Felasifeye 
yardım maksadile hakkı bir tarafa· bırakınıyacak bir tınette 
idi, re'yi metin idi, tenkit fikirli idi, böyle bir seeiye ile 
güreş meydanına geldi, Felsefenin gaip ettiği tacı. başına 
koydu; İ\adı oğlu kadı ve feylesofu mantıki olan İbnirüşt 
Gazalinin ilim ve zekasını inkar etmez idi, fakat hatalarını 
bulunca asla bağışlamaz, şiddetle hücum eder idi, sözlerin-

• 
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de eyi · de buldu, kö~ü de buldu,· bunları biribirinden ayırdı, 
hatta bazı yerlerde Ibnisinaya karşı Gazaliye yardım bile 
etti, bu hal Feylesofumuzun hüsnüniyetine delalet eder. 
!bnisina Aristoya muhalefet ederek reyini beyan eder idi, 
Ibnirüşt ise Aristoya meftun olarak kitaplarını şerhlerini 
telhis .etmiş idi, İbnirüşt ancak Aristoya ihtiram eder idi, 
Farabi ve İbnisina haklarında da ihtiramını esirgemez idi, 

. fakat sırası geldikçe her ikisinin mebdf.'lerini intikattan geri 
durmaz idi, İbnirüşt tamamile fırka taraftarı olmuyor,hakkı 
arayor, Felasifeyi tenkit ediyor idi, Firfiryosu hazık bulmu
yor, baş Feylosofa bile çıkışıyor, bazı sözlerine safsata· 
demekten çekinmiyor, tenkitlerini beyan ediyor idi, ancak 
bazı kere tenkitlerinde istiklal fikrini gaip ederek M eş ş ai 
Medresesine bağlanmıştır. İbnisina felsefede bazı tadılat 
yapmakla İbnirüşt İbnisinayı Felasife ile Mütekellim arasın-
da saymış, şiddetle itiraz : etmiş idi. İbnirüştün Gazali ile 
münazaası harici muharebe, Farabi ve İbnisina ile müna
zaası dahili ·mu~be, aile-münazaası kabilinden idt (1} ~ 

- Ibnirüşt Gazaliyi şöyle ittiham ediyor: "Mühim kavillerde 
Felasifeye uygundur, fakat şeriate yardım etmek şerefine 
İ1ail olmak, Mütekellimine cemile yapmak, kendinden, 
Sünniliğe karşı hasıl olan süizannı kaldırmak emelile onla
ra muhalefeti izhar ediyor; yahut Gazalİ Aldile Hükema 
tarçıfında, Kalbile · şeriat tarafıpdadır, ·Çok yerlerde kalbi 
aklına galıp gelmıştır, şu kadar ki akla kanaatı her halde 
zahir oluyor,.İbnirüşt Hikmet ve· hak uğurunda· pek hiddetli 
olmakla Gazaliye en büyük bir hücumu yapıyor:"Gazalinin 
maksadı hakkı bulmak değildir, belki, felasifenin sözlerini 
iptal etmek, batıl davalarını meydana koymaktır. bu ise 
ona yaraşmaz, ancak pek kötü ademiere yaraşır bir haldır, 
nasıl olur ki en· mühim İstifadesi ve ortaya koyduğu kitap-

(1) Gazali Aristonun kitaplarını nakil hususunda Farabi ile İbnisinaye 
itimat eder idi; .eğer ibnirüştü görseydi bunu onlara tercih edecek 
idi, çünkü mükemmel bir surette Aristo şarihi idi. 
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lar ile nasa tefevvüki ancak Felasifenin kitaplarmdi:m ve 
tatimierinden İstifadesi sayesindedir; farz etki Felasife hatcı 
·etsin, onların nazardaki meziyetleri, nazar sayesinde aklı
mızı terbiye gibi faziletlerini inkar layık değildir. Mantıktan 
başka hiç bir şeyleri olmasa bile Gazaliye, Mantıkın şere
fini bilen herkese teşkkür etmek vacip olur idi.Felasifenin 
kitaplarından, taliınierinden 1stifade ederek asrında bir tek· 
·olan, Milleti İslamiye içinde pek büyük bir şöhret kazanan 
bir zate, Felasife hakkında büyle sözler söylemesi, mutlak 
surette sarahaten onları ve ilimlerini zemmetmesi caiz olur 
mu? (1) onların reyleriiıde hata lJulunsa da bizleri hatada 
ısrar ettirmezler, çünkü maksatları ancak hakkı bulmaktır, 
bu maksattan başka hiçbir maksatları olmasa bile onları 
medih hususunda yeter artar, bununla beraber Ülumu 
ilahiye de hiç bir fert itimada l~yık söz söylememiştir, ha
tadan kim salim olabilir? meğer ki insandan hariç bir hu
susı ile olsun. Bu gibi sözleri adama söylettiren nedir? Bi
lemiyorum, Allahtan ısmet, hat3lardan mağfiret dilerim, 

İbnirüşt on beşinci. meselenin cevabında şöyle diyor: 
"Bu sözün pek bayağı olmasından naşi zannolunur ki bu 
sözler ya bir cahilden veya bir şerirden sadır olmuştur, 
Ebuhamit her ikisinden beridir, fakat bazı kere nadir ola-· 
rak cahil olmıyandan cahil sozu, şerir olmayandan şerir 
sözü sadır ollabilir, bu da beşere anz olan takallübatta 
kusuruna delalet eder,. 

İbnirüşt G-azaliyi safsatacılıkla ittiham ediyor: "Herbiri 
ayrı ayrı araştırınağa muhtaç olan birçok muazzam mesai
le bedel bir meseleyi ele alıyor, bu ise safsata mevzilerin
den biridir, mebadiden birinde galata düşmek, mevcudatı 
araştırma husıisnnda büyük bir galata sebep Olur,. 

Şurasını ilave edelim ·ki İbnirüşt kitabmda iki husus 
arasında sıkıŞmış kalmıştır: Biri Gazaliyi reddetmek, sustur-
mag, aciz bırakmak; diğeri cümhur ve amme hakkında 

(1) İbnirüşt Gazaliye nankör demek istiyor. 
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hikmeti hoş görmemektir; buna sebep azıcık bir şeyle 
cümhurun dalalete düşmesi korkusudur; İbnirüştün bu söz
leri dikkatle mutaleaya muhtaçtır: "Tehafüt, her· iki fırkayı 
da· düşürmeye layık bir addır. Ben1in reyime göre bu cihet 
şeriata karşı bir tecavüzdür, I{uvayı · insaniyenin idrakin- · 
den kısa olmasına mebni şeriatın emir etmediği şeyi araş
dırınakdır, . şer'in sakit kaldığı bütün ilimleri araşdırmak 
cümhura tasrih etmek vacip- değildir, olabilir ki buna akai:.. 
di şeri'nazari!e bakıla bilir,· böylece bir ·lmrışıldık çıkabilir\ 
artik şer'ın s~kit kaldığı herşeyi beyanaan vazgeçip cüm
hura, nfısın akillarının bu maa!iiye dalm_a)iacaklarını bildir-:
mesi, şer'ide musarrah olan talimi şer'i baricine çıkmaması 
layık olur, çünki. ta1i.mi' şer'i herkes- hakionda müşterek ve 
kafi bir talimdir., 

Görülüyor ki muasırlarının Zındi.ldık iftirasına uğrayan • 
sürgün olan Kurtube Kadısı,'Endülüs Feylesofu her safha
sında Şeriatı rnüdafaa, alıkama şiddetle yardım, hududu 
şeriati muhafaza ediyor; bu hususta Gazaliyi bile geçiyor; 
Gazali zahiri şer'ı te'vil11usnsunda bir kanun vazettiği halde 
İbnirüşt bir çok yerlerde zahiri şer'ı te'vil, şer'ın sakıt kal
dığı hususu bezl efmeği men ediyor, bu mcsaile istemiyerek 
dalıyor, hikmetin nikabını kaldırıp sair · enzar için ayak 
altına alınmasını mul:lah görenlere pek ziyade hiddetleniyor. 

İbnirüşt zaruı'etle eşyadan bahsettiğini reddiyesiı~i ukuli 
dalalden korumak kasdile yazdığım bildiriyor, bu meseleye 
daldığından naşi kendisi için istiğfar ediyor. İbnirüşt de 
kadim Yunan hükemasının tabiatı intıba etmiş idi; İbnirüst 

~ -- • ::> 

ayrıca selef yolunu da tutmuş idi, bundan naşı bir tı:ıkım 
mesailde Mütekellimlere karşı gelmiş, ancak münakaşai akliye 
sahasında onlara hücum etmiş idi, bununla beraber islama 
yardımı asla unutmamış, İbnitufeylden ziyade gögsünü ge
niş tutarak "islam bir kavin için ekmeli ·nizam, bir millet . 
için aslahı hal, demiştir, diiıe tam edeni fazıleti kavmiye
nin tabiatını hedm· edici görmüş idi, şu kadar ki mütedey-
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yin olan kimse elde ilim şulesini tutmaksızın balıisiere 

dalar ise zındık olacağını bildiğinden ilmi tavsiye · etmiş, 
ilim fevkinde bir mürşit tanımarnıştır. İbnir'üşt . Gazahye 
karşı kur' ana müracaat ederek kur' anın, hakikatı ilim. ile 
araştırdığını emrettiğini, dini ancak Feylesofların hakiki 
olarak anladıklarını, kelarncılann mutlak hakikata eremedik
lerini ortaya koymuş, Feylesofun kelam fırkalarından birini 
tutmaları da mecbur olmadığını ilave etmiş idi. İbnirüşde 
g0re Feylesoflara mahsus olan Mezhep var olan şe'yi te
tebbü etmek, böylece asan ilahiye ile Allahı bilmektir. 
Allaha en ziyade layik olan tazım tarzı budur . 

II- Alemin kıderni -İslam rneşşai Felsefesi iki nazari
yede bulasa olunabilir, bu ikisinin aralarında da irtibat var
dır, bu iki nazariye meşşai mezhebinin tain ve esaslı bir 
tefsirini ifade eder: rnqddeuin ezell-olma-sı,ak-ı-l-I-lazariyesi . 

. Manzumei alemi izah hususunda felsefe ve ilmin neş~
tinden itibaren iki büyük nazariye hakimdir: 

1 - Muhtar, şahsi, kendini tayin eden sıfatları haiz, 
alemi tedbir hususunda lnayet sahibi, "Müsebbibülesbab, 

· yani kuvvei tabiiyenin sebebi olan bir Allh. 
2 - Ezeli bir madde, bu maddenin tekamül ile kainatın 

neşet etmesi, muayyen olmayan bir İlletülilel veya İlah, 
tabiatın zaruri kanunları. 

Din Alimleri birinci nazariyeyi tutmuşlar, islam meşşfıi
leri ise ikind nazariyeyi ele· almışlar idi. İslam meşşaileri 
içinde Endülüs Feylesofu İbnirüşt bu nazariyeyi diğer islam 
Feylesoflarından daha ziyade şerh etmiştir, buna sebep 
Feylesofumuzun her şeyden evvel İbni Sina Felsefesindeki 
sertliği yumuşatmak isternesi olacak. 

İbnirüşt maddenin eze1i olması hakkında şoyle diyor: 
"Heyülayi ula ezelden beri vardır, yoksa Alem adernden 
meydane gelmiş olur, bu ise İlme mugayirdir., Ibnirüşt 
Hl~yüUlyi ulayi bir faraziye olarak alıyor, asla delil getire
miyor, İbnisina da Heyulayi ulayi ispattan aciz kalarak 
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şöyle bir çare bulmuş idi: "Mevcudi mümkin, · Vacip kısrm
larına ayiriyor; 1vlümkin, hüdqşjni Farz mümkün olan mev
cut, maddei kevn ·olan· Heyulaytula Mümkün oliyor idi. 
İbnirüşdün Faraziyesi MütekeJliJnlerin işine yaradı,. busöz 

· .ile İbnirüşdün Tekevvün na;z;;rfiyesini cerh ediyorlar idi: 
"sen faraziyeye biı1a ettin, bürhane değil, Faraziye. bugü
ne kadar devam ettiği halde bürhan ikame olunamadı, şu 
kadarki bu faraziyeyi yoktari yaratmaktan ziyade akla yakın · 
bulmaları, sebebi ile iltizam ettiler. İbnirüşt Heyulayi ulayi . 

· Alemin yaradılfil:ası hakkında varit olan bazi Ayati Kerime 
ile istidlal ediyor [1] . 

İbnirüşt Alemin ezel1 maddeden, Heyulayi uladan neş'et 
ettiğini, Tekevvünün keyfiyetini şöyle izah ediyor: "Tekev
vün hakkında iki muhalif rey. vardır, bu iki reyin arasında 
da ~bir takım reyler bulunuyor; biribidne zıt olan iki reyin 
biri tabii Nümü ve. tekamül nazariyesini, digeri de Bilkat na
zariyes!ni müştemildir, ilk nazariyeye göre Halk, Tekevvün 
ancak kEtinatın yekdiğerinden doğup çıkmasından ibarettir, 
failin buhususta vazifesi birini cİfgerinden çİkarup ayirmak
tan ibarettir, fail yalnız Muharrik mesabesinbedir. Hilkat 
taraftariarına göre fail mevcudu ademden icat etmiştir, bu
nun için evvelcc mevcut bir maddeye, nümüvve ihtiyaç 
yoktur, İslam 'Mütekellimleri ile Hıristiyanlar bahusus Yah
yennah vı tarafından iltiıam olunan bir nazariyedir; bunlarin 
iddialarına göre yaradılan bir mevcüdün imkanı aricak failde
dir, icat ve halk kuvveti yalnız faildedir, maddede değildir. Bu 
iki zıt rey arasında kalanlar da .iki kısma ayrılırlar: Birinci 
kısma göre icat ve halk kuvveti faildedir, şukadarki fail 
birşeyi bir şeyden yaratır, yoksa ademden yara.tmaz, fail 
sureti yaratır, mevcut olan· bir maddeye nakş eder, vazifesi 
maddenin birlikte yaradılması vacip olan hey' et veya sureti 

[1] « .:ıt;., ..s"J .L....ıı Jı .s.F-1 r· » ayetindekf duhanın maddei kevin olan 
esir ile izahı bugünkü nazariyeye pek.; ~uygundur . · İbnirüşt burada 
Mütekellimleri ret ediyor. 
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icattan ibarettir, buna mebni faile"Vahibussuver, derler, İbni
sinanın mezhebi budur.:- İkinci'' kısma göre fail hallde bazı 
kerre maddeden ayrılmiz, AteŞi ateş ile müttasıl olarak 
tevlit zernanında olduğu gibi, bazı kerre maddeden ayrılır~ 
Nebat. ve Hayvanın tekevvuiıünde olduğu gibi, Savmasti
yosun reyi budur, Farabinin. de re'yi bü olacak; burc:1da 
üçüncü bir rey vardır oda Aristonun reyi dir, bu reye göre 
fail .maddeye hareket 'vermek, kuvveden feile geçineeye 
kadar onu tahvil etmek suretile madde il,e sureti birlikte 
-icat eder, burada fail ancak kuvvede olanı file çıkarmayJJ 
kolaylaşdıriyor, madje ile suret arasında ittihad da .amil 
oluyor, bütün hilkat boy l~ce bit harekete ir ca' olunuyor, 
Hararet onun mebdei oluyor, buhraaret suda, toprakta intişar 
ediyor, telkih vukua gelmeksizin Hayvan ve Nebat tevellüt 
ediyor [1]. Tabiat bu halid bedi, bir tertip altinda yaradıyor. 
Akıldan mahrum olduğu halde göya Aklialinin delaleti ile 
yapmış oluyor, Güneşin vt~ yıldızların hareketinden neşet edip 
Anasıı·da te'siri olan bu lmdi·etilmuhdise, i c at eden bu kuvvet,. 
bu tenasüpler Eflatunun" "Müsül, dediğidir [?]. Aristonun 
reyinde fail sureti yaratmaz, çünlü yaratsa bir şey laşey
den, adernden zuhur edecek. Bazı Felasife . s~ıretlerin hakiki 
birşey olduğunu tevehhüm ederek faile "Vahibussuver, de-

. - . . . 

mişlerdir, bu ise bugünkü üç Millet Mütekellimlerinin aynile 
reyleridir ki "Bazı şey laşeyden, ademden ·çıkmıştır, demiş
lerdir. Bu akaide mebni Mütekellimler vasıtasız bütüü 
riıevcüdatı ihdas eden bii· .tek fail kabul ederek Illiyeti inkar 
eyler ler. bir fail kı· ayni zamanda namütenahi mütekabi1 
fiilieri cami olacak; bu 'faraziyeye göre Ateş asla yakmaz,. 
Su kandırmaz, herşey doğrudan doğruya hususi bir yarat
maya_ mühtaç olur, bir Adem taşı fırlatsa onlara göre ha-

[1] İ!:mirüşt burada ..;Tc;n~is.u'i binefsıhi» n azariyesini İbnitufeyil gib~ 
kabtil ediyor. ' · · · · 

[2] İbnirüşt de Farabi, Miskeveyh gibi Müsul nazariyesini Aristonun 
Mezhebine sok~yor, yalnız keyfiyette ayrılıyor. · 
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reket failikülli olan . Allahın dır. Bunlar böylece faaliyeti 
beşeriyeyt tatil ediyorlar; halbuld kuvvetler silsilesiJ vakayii 
arziye kendi kendine Allaha tabi olmaksızın zaruri olarak 
cereyan ediyor,. İntikadi bir tetkik böyle bir silsilenin var
lığını ispat etmiyor, tecribe ancak vakayi silsileleri arasında 
bir ıktiran gösteriyor :se de bundan alakai zatiye, tabiiyetİ 
zar'uriye neticesi çıkarılamaz; İn_giliz FeyJe..;.ofıf Hüyii.mun 
.tetkiki ternamile -bunu gösteriyor. İbnirü;-;dün Aı istocularla 
beraber tabii illiyeti bukadar amiyane anlaması gariptlr, 
i1liyet mebdeinin inkarı neticesinde zahir olan ftısıt netice
leri beyan ile iktifa ediyor; yine İbnirüşdü dinleyelim"bun
dan daha garip bir Mezhep daha vai·dır, Allah ademelen 
vücuda getirebildiği gibi vücutten de cıdeme getirebilir, adem 
vücut gibi Allahın fi]idir; ölüm Allahın yaratmasiledir; bize 
göre Adem vücut gibi ayni mahiyette hir fiHdir, ayni niza
ma bağlıdır, her mevcutta· bilkuvve fesat vardır, _yok etn1ek 
için temamile var etmek için olduğu gibi fa il kuvveden file 

~ 

çıkarmaktan başka birşey yapmaz, buhalde her ikisinde de 
maddede karnin olan kuvve ile faile itimat olunur. aralan 
asla ayınlamaz biri bulunurda diğeri buluumazsa hiçbir şey 
hcısıl olmaz, [ 1] . 

İbnirüştün bütün mezhebi, lVlütekellimlere karşı olan 
-bütün mücadelesinin temeli bü fıkrai aslivede münderictir: 

. ~ ""' :) 

"kevin veya halk bir hereket~en ibarettir, her hereket bit 
mevzu' iktiza ider, işte bunun mevzu'u bu ünkanikülli he
yulayi uladır, heyulayi ula imkanimahizdan ibarettir . onun 
hiç bir ismi ve resmi yoktur. her vasfı kabule, birbirine
zıt olan halleri ahze müste'ittir, her cevher maddesi ile yani 
olmak kurvesile ezelldir; bir şey laşeyimütlaktan vücucle 
geçer demek asla malik · olmadığı bir vaziyete milliktir di"" 
mekdir, madde tekevvün etmemiştir, fesadı da kabul itrriez,. 
silsilei tekevvünat mazide, müstakbelele namütenahidii, var-

[1] İbnirüşt burada ternamile bugünkü şartı ·zaruri vekiHi nazari- . 
yesini gösteriyor, Kuvve şartı zaruri, Fail şarti kafi ohı•yor. 
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İbnirüşt bilkati inkar itmiyor, ancak izah hususunda Mü
kellimlerden ayriliyor. ibnirüşt nazarında herşey için bir de-~--
fada hasıl olan bir hilkat yoktur, yoktan yaradılış yoktur, 
belki anbean teceddüt · eden bir · hilkat vardır ki onunla 
Alem tehavvül eder, muhafaza olunur, ·diğer bir tabir ile 
bir kudreti Halika mütemadiyen Alemi tetbir ider, tahrik 
·eyler, Alem· ancak bir kudreti Halika ve Muharrike ile kadi
mdir,- yani daim hudus itriıektedir, budusunun başı ve sonu . 
yoktur, işte bumanaya göre Alem· muhdesdir. kadim vas
fından daha ziyade muhdes vasfına layıkdır; Felasifenin ka
dim dirneleri hudusi zemani ile hadis olmamasından naşi-
dir, artık Alem faile, kudreti Halika ye Muharrikeye ihtiyaç-
tan asla vareste olamaz. :Mütekellimler hudusun bir başı 
olduğuna, zernam bulunduguna kail 9lmuşlar idi, · İbnirüşt 
nazarında hudusun bir başı bulunsun, bulunmasın, hadisi 
zemani olsun, olmasunİslam alddesince birdir, elverirld Alem 
herhalde zati itibarile hadis olsuıi, kuqreti Balikaden müsağni 
olmasun. İbnirüşt nazarında şer'ın,.Alemimarifetten maksadı 
Alemin Allahın ıi1asnu' ve muhteriı olduğunu, kendiliğinden 
ve rastgele olmadığını bilmektir; ~undan dolayı buaslı takrir 
hususunda mukaddimeleri az olup neticeleri mukaddimelere 
yakın olan binefsihi Yeya bilbedahe maı;uf olan basit bir 
yola süluki meşru . kılmıştır .[ 1] . 

İbnirüşt Aristo ile beraber maddenin ezeli olmasını, 
yoktan hiçbir şeyin var olamayacağını kabul ediyor, fakat 
maddenin diğer bir mebdeden suret alması .hususunda Aris
todan ileri gidivor. Aristo eşyanın mebdeinde ezeli madde 
ile Allahın iştirakını l~abul etmekle Sepeviliğe düşmüş, İs
kenderi Efrodisi de ayn(maddeyi vücudün mebdei hakikisi · 
göstermiş idi. İbnirüşt bunlar gihi düşünmiyor, madde yal~ 
nız hariçten gelen sureti kabule müsait ölmayor, belki suret 

[1] İbnirüşt bu baprla Selefilere yaklaşıyor. 
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. bilkuvve maddede mündemic bulunuyor [1]. 
"İbnirüşt Alemin kidemi meselesinde Dehrller ile Feyle

sofları şöyle ayırıyor. "Dehriler ancak hisse itimat ederler,. 
Cirmisemavi ile hareketler biter, teselsül münkati olursa 
his ile rnünkati olan şeyin ükül ile münkati olacağı zan
nında bulunarak gayri rnehsus bir· .mevcut kabul etmezler~>. 
halbuki böyle değildir; Feylesoflar ise sebepleri nazari iti~ 

· bara alırlar, Cirrni sernaviye kadar vardıktan sonra malnü 
olan sebepleri gözedirler de gayri rnel:ısus bir mevcuda va
rırlar; işte bugayri mehsus olan mevcut mehsusatın mebclei 
ve illetidir [2]. İbnirüşt ··bu münasebetle Eş'ariler hakkında 
şöyle diyor "Eş'ariler mehsus olan sebepleri inkar ederler, 
bazı mehsüslarm bazı mehsüslara sebep olduğunu kabul 
etmezler; rnehsüs olan mevcüdün illetini gayri mehsüs mev
cut yaparlar,. 

İbnirüşt Aristo ile Eflatunun fılemin kiclem ve hudusi hak
kında şu izfıhatı veriyor "Eflatun alemehadis eler idi, maksadı 
bir fail ve sanii bulunduğunu ortaya koymak idi, Aristo· 
_ise aleme kadim eliyor idi, Eflatuncular, Aristanım sanii 
alemi kab.ul itmecligine kail olmc:ığla, Aristocular sanii aleme 

. kail olduklarını beyane muhtaç olmuşlar idi,. ~üpe yokki 
enevvl alemin kidemir,e kail ol;:m, Eflake, Ukul ve nüfusa 
kaclipı diyen Aristo idi. . 

İbnirüşt M ütekellimlere karşı imkanı diger Feylesoflar 
gibi hakild bir sıfat görmelde tekevvün eden herşeyin, rnü
şahhas olarak var olmadan evvel vücüdiııin imkal).i bulun-
duğunu' müclafaa ediyor. Bunun gibi Alemin fenası hakkında 
lvi ütekellimlerin reyini ret ediyor, Alemin bütünbütün ade me 
gitmesini kabul etmiyor, belki bir suretten diger bir suı·ete· 

[1] iv.ie.şşailerde tabiat Allahtan ayrı bir İiıe\cuttur, Allah tabiatm 
amakından . çıkan failiyetin nazımıdır. Mütekellimlerce madde atıl ve
kabil bir cevher ise de kendi ]:endine tekevvün kudretini, mühtariyeti, 
kifayeti haiz değildir,. maddenin bütün vasıfları küdreti ilahiyenin tecel
liyatından başka bir şey değildir. 

[2] İbnirüşt « ._:,.;')lı_, .:.ı_,_ıı .:._,D.. r-"'-"'·' ..s_..· .ı.LI.ll_, » Ayetinin manas!J 
budur diyor. 



. ' 
-29-

• 

:tahavvülü manasma olan fenayı Feylesoflar ile beraber 
.kabul edivor. 

'"' 
IH-Tedbiri A.ıem-İbnirüşt tabiiyatta yüksek birihata sahibi 

olduğu .halde Neveflatuni kanalından Aristonun Alem ve 
·tabi at nazariyesine bağlanmış, Feleki kamer ·üstünde ezel1, 
fesadı gayri kabil, temamile hali fiilde zihayat; Heyula ile 
:suı·etten mürel\!kep olmayup basit Eflak; altında da Alemi 
.kevnü fesat kabul etmiş idi. 1\evtôn nazariyesi kurunuvusta 
·ve tect!ddüt devrinin ınenzumei alem hakkındaki bufikirle
Tini hayal~ 1:1ğrattı. 

İbnirüşt. alemi tedbir hususunda iki asıl kabul ediyor. 
1 - Felek hareketi devriyesi. ile Allaha mut~dir. 2 - Allah 
eşycımn envamı bilir, müfredatıiıı değil. 

1- İbnirüşt ıkainatı idareyi, alemi tetbiri bir beldeyi idareye 
'benzecliyor. orada bütün memleketin işleri ayrı ayrı görülür, fa
"lwt hepsi birnoktaya teveccüh eder, oda Hal:imi umumi nokta
sıdır. Hakimi umumi memleketin bütün isierinin mahalli sud u-' , . 

rudur, şükadarki herbirinde ?nuh eli yoktur, herşey Hakimi 
umuminin bilavasıta eseri değildir,Cenabı hak ekvanda beldede 
Hakim gibi·dir, tedbir eden kuvvetlerin, nizamın mahıılli sudu
nd ır, dcıireııin noktasıdır, bukuvvetlerin herbirinde, doğrudan 
-doğ-ruya müdahalesi yoktur, l~sası Cenabı hakkın doğrudan 
-doğruya kainata ittisali yoktur, bu ittisal yekane Aklıevvel 
ile hasıldır,· Allah Aklıevvele, · Aklıevvel eşyaya feyz v-erir, 
Aldıevvel ·-yıldız;ların kuvvetinin; Efiakin hayatının sadır ol
-duğu mahaldir. Eflak · dairelerden mürekkeptir,. yıldızlar bu 
dairelerde devi·r -ederler_herbir dajrenin aklı yani tariki bi
linen bir ].;uv,veti vardır. nitel-dm insanın dd tariki bilinen bir . -
.Aklı vmdır, ·bu Ukul müselsel ve mürtebittir. 

All cı b -cü-it v-e külli her harekeyi .te d-bir etse. alemdeki 
Şer kendisinulen sad ır olur. Allah ise btiqdan · münezzihdir. 
Allahtan ancak hayır sadır olur, . çünld . hayri irade etmiş, 
:tabii kanunlan :k;:ınufı cıltına almıŞtır . alemde Şer kanuna 
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muhalif olan maddeden veya ona karşı gelen insandan sa-:
dır olur, Şer bir neticei tabiiyedir [1]. 

İbnirüşt Allah herşeyin en eyisini hayırlısını vukua ge
tirer demekle Layepniçe Uzgözlülükte mübeşşir · oluyoL 
İbnirüşt nazarında Şerri meydane getirmernek Allah hak
kında nakıs değildir, çünki ,)erri yapınağa muktedir olmak 
bir fazilet değildir . 

2- Aristonun derin bir tasavvuruna göre Allah gayrİ 
müteharrik, maddeden müfarik kainatın merkezidii·, kainatı 
görmeksziin · bayir ve hüsnü cazibesi ile idare ve tahrik 
eder idi, bu malıadettabii Nevtonculuk yani kuvvetlerin roa
diyatı tahriki hususu basit olmakla beraber Müslümanları 
asla tatmin edemedi, Allah . asla Ariston un tasavvuru gibi 
taayyün etmedi, alemden böyle ayrı kalmadı. ı'\rtık Allah 
ile insan arasına bir meratip silsilesi kondu. Aklıevvel, bu · 
muharrikievvel Aristoya göre Allabın kendisidir, Müslüman
lara göre Allahın ilk malılukudur , kainatın muharriki ev
velidir Allah ancak alemin kavanini umumiyesi, enva' ile 
me~gul olur, yoksa efrat ile meşgul olmaz. 

Ibnirüşt bu meselede · Gazalinin şüpheyi hal hususunda 
söylediği sözleri kafi, kanaatbahiş bulamiyor, · meseleyi 
şöylece hal ediyor: "Allah külliyatı da, envaı da bilir, efradi, 
cüziyatı da bilir, şukadar ki efrat ve cüziyatı bizim gibi bil
mez., belki bizim ilmimize benzemeyen bir ilim ile·bilir. İnsan
ların ilmi hep infialattır, mevcudat onda müessirdir, Bari
·nin ilmi ise infiall değil filidir, mevcudatta müessirdir, mev
cudat münfalı ve müteessir dir, buhalde külliyatı bilir, cüz-

. iyatı bilmez, davası Felasifenin usuline lazım gelmez, artık 
Felasife ile Mütekellimin arasında münazaa kalkmış olur,. 

IV - Kaza ve kader - İbnirüşt ilk hamlede kaza ve ka
derin mesaili şeriyenin en gucü olduğunu o rf~ ya. koyor; 
çünki sem'i ve akli delilleü mütearız göriyor, bir defa Kur'
anikerimde herşeyin takdiri ilahi ile. olduğuna, insanlarm 

[1] Bu rey Ariston un bir şer hi dir. 
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fiilierinde mecbur bulunduğuna dair Ayetler bulunduğu gibi 
insananın ef'alinde mecbur olmayup mücerret kendi kisbile 
fiilieri meydane koyduğuna dair ayetler de vardır: İbnirüşt bu 
ayetleri birerbirer yazdığı gibi bu hususda yine müteanz bazı 
haçlİseleri getiriyor, bu babdaki Müslüman fırkalarmı beyan 
ve tenkit ettikten sonra akli deliliere geçiyor, insan kendi 
filinin failimutlaki-olsa meşiyyeti Bari üzre .cari olmayan 
birtakım fiillerjn vuku oulması lazım gelecek, butakdirce . 
Allahtan başka bir balik daha bulunacak, fertharici sebep· 
lerden aza de, mücerret bir mevcut olacak, bu ise fasittir, şayet 
her hususta takdiri ezeliye tabi, ef'alimizde mecbur olur isek 
teldif abes olur, Cemad ile insan arasmda fark kalmaz,. 
hay_re ve tekemmüle çalışmalara irakan kalmaz. 

Ibnirüşt hakkı bu iki tarafın ortasında buluyor: "Biz heF 
hangi bir tarzda harelcet etmekte muhtarız, bizde bir takım 
kuvvetler vardırki onunlr.ı zıt olanlan. elde~ eaebiJiriz fakat 

. buihtiyarımız, bu zıtlan elde etmek ancak harici bir tesin 
altındadır, bizim fiillerimiz iki şey ile, hem bizirtı iradeleri

;niz ile, hem harici bir tesir -ile temam olur, işte butesire 
\_!mderi ilahi tabir olunur,_ bu harici te'.?ir, yapmasını kast et
tiğimiz fili mütemmim veya o file mariidir, iki zıt, müteka-
bil şeyden birini irade etmekliğtmiz için· bize bir kuv
vei haise, bir sebep olur, çünki irade herhangi bir şeyi 

. tehayvül veya tasdik etmeden fıaşi bizde vaki olan bir 
şevkdir, butasdik ihtiyar! değildir, belki harici birhalden naşr 
bize ariz olan bir şeydir, mesela· hoşumuza giden bir şeyi,.· 
ihtiyari deyil,belki zaruri olarak arzu ederiz, ona karşı lomıl
damrız, hariçten hoşumuza gitmeyen bir şey bize arız olsa. 
naçar olarak onu kerih görürüz, on~an kaçanz, buhalde 
iradelerimiz esbabi hariciyeye merbuttur [ll esbabi hariciye 
malıdut bir nizarn ve tertip dairesinde cereyan edince irade 
ve Hillerimiz ancak harici esbabe müvafekatle ternam olunca, 
efalİmizinde rnahdut bir nizarn üzre cereyanı, mahdut vakit..:· 

[1] İbnirüşt burada iyeabilik mesleğini tutuyor. 
~ . 

1 
(J 
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lerde, miktarlarde bulunması lazım gelir; çünki ef'alimizin 
:Sebebleri esbabi hariciyedir, malıdut ve mukadder esbap 
sebebi ile hasıl olan efalde ~zaruri olarak malıdut ve mu-' 
1mdder olur, ezelt olarak ilmi ilahide .. dahil .olan esbabın 
teselsülü nizami aleını teşkil eden kavanini tabiiyedir:· işte 
kaza ve kader budur. · 

V - Marifeti ilahiye tarllü - İbnirüşt zernanında meşhur 
.olan islamın .dört fırkasının marifeti ilahiye· yollarinı intikat 
.ettikten sonra Şer'ın kast ettiği Cumhur itil~adını iz.e,h ey
liyor, bufırkalar Haşviye, Batiniye, :VIutezile, Eş'ariye fırka- · 
larıdır İbnirüşt Selefiye fırtiasını zikr etmiyor. 

1 - Haşviye-Haşvilere göre marifeti ilahiye yolu ancak 
S emi' dir , yoksa akıl değildir, Haşviye peygamberin cüm
huı:a gösterdiğ·i Şer'i delillerden hiç birşey anlamamış Al,. 
laha ancak nakil ile inanmısdır. . . 

2- Eş'ariye -Eş'arilere göre marifet yolu akil iledir, şu 
kadarki Şer'in gösterdiği yolda gitmemişlerdir, tarikieri H~
dusi alem nazariyesine bina olunmuştur Hudusu alem ise . 
Ecsamın cüz'ülayetecezzadan mürekkep, cüz'ülayetecezza
lann da Hadis olmasına mebnidir, cüz'ülayetecezzaya 
Cevheri ferd de derler. 

~:;; 

İbnirüşt bu mes'elede umumiyetle Eş'arilerin istinatgahla-
rını bürhani m antıki ile cerh etmiş, şüpheler içinde bulmuştur; 
daha sonra Ebülmaalinin Nizarniye risalesinde istinatgahını 
tenkit ederek iki mukaddimesinden birini hatabi bulmakla. 
beraber kazip, digerini haddizatında gayribeyyin görmüştür. 

· Eş':ı.ri]erin bu derin mephaslarını cümhura layık görmiye
rek Şer'in bu teammüki kast etmediğini ortaya koymuş, 
bu hususdaki tariklerini ne n azar, ne Şer'i yolunda yakini bu
mamış, hürhandan ari saymıştır. ibnirüşt .~lemin hüdus 
zemani ~le hüdusi hususunda Eş'arilerin tariklerini cümhura 
layık yani Cenabıhakkın büiün Ibadma teklif ettiği basit bir 
bürhan bulmayor, bubabdaki tariki Şeri hem yekini, hem 
basittir, yani mukaddimeleri azdır, tabiatile neticeleri de basit, 
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lJlukcı..ddimeleri az olmakla ilk mukadclimelere yakin OlJ.lf. 
Eş'arilerin tariki teammuk tarl.ki, çok mukadclip1eli: birtank 
·olmakla Şer'! bir tarik değ_ildir, bunuii gibiUleınaye .mahsus~ 
Felsefi bir bürhan ofmadığından _uazari_bir bu~han tariki da 
-değildir. -

~ 3 - J\ilutezile - İbnirüşt Mutezile hakkında özür ,diliyor, 
Endülüse kitapla:.-ı gelmediğınden mezheplerine vakıf olıxı.a
·dığını beyan· ediyor, fakat bu hus.usdaki tarikieri · Eş'arilerin 
tarikine müşabih olduğunu zan ediyor. Filvaki Mutezile de 
marifeti ilahiye yolunda Eş'ariler gibi hudusu alem tarikini 
tutmuşlar idi, zaten hudusu alem yolu· mütekellimler yolu-
·dUr [i] . _ · · · 

. ..ı - Sofiye - İbnirüşt yukarıda Batiniye ismini verdiği 
· Sofiye tariki ni intikat ediyor, Sofiye tariki n azar tariki de
,ğildir, yani mukaddimelerden · kiyaslardan mürekkep bir 
tarik değildir, tarikieri işrakidir; zuümlerine göre Allahı, di
ger mevcudatı bilmek nefsin şehvani arızalardan tecrit, mat
lube fikir ile teveccüh zamanında nefse ilka · olunan bir 
şeydir. Sofiye bu iddialclrım tashih için Şer'ın bir çok za
hirleriıii hüccet olarak getirirler (2] de bu manayi teyit eder 
zannı hasıl olur. İbnirüş~ bu tar1kin varlıgını tasdik ediyor, 
lakin umuma mahsus bir tarik saymiyot, eğer bu tarik 
umuma mahsus bir tarik olsa nazar tariki batıl, halk ara
sında. bulunması abes olur, bununla beraber Kur' anın bütün 
·daveti nazar ve itibare davet, teemmül .ve tefekkür yolla- · 
rına tenbih ·dir. İbnirüşt nazarın sahih olmasında, teallümde 
sihhatin şartı gibi .)ehvani mizalardan tecricli şart olabile
ceğini inkar etmiyor, Şer'ın bu tarilm daveti, yani Amel ve 
Ittikaya teşviki Safiyenin zannı gibi kendi kendine kafi ol-

[1] Endülüse kitaplara nakil edenlerin Mutezile kitaplarını esirge
·dikleri zan olunamaz; nehacet hasımları olan Ehlisünnet, kitapları ret 
ve cerh etmek için Mutezilenin reylerile, tariklerini şerh ile doludur, 
-öyle zan olunurki İbnirüşt Mutezile yolları hakkında söz söylemekten 
kaçıni_I!ış ___ olacak.. 

[2] « ~ r-'~..~..-;ı 1.:.:' ,_, ..... ~ .;r_:ııı_, - .&ır;-<'..hı..ı ..tıı~-,_, » gibi. 
İHihi yat - . 3 
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du~ . içi~ ·değildir, · belki. n azar yolunda nafi olduğundan: 
iıaşidir,. Ibnirüşt bu· izahı ehli in saf yanında beyyin, apaçık 
bir .hakikat görüyor. · · · . · · · 
. Ibnirüşt daha sonra . Ş eri tariki, Kur' an tarikin i iki tarika 
hasır ediyor. Inayet _tariki, İbtira tariki. Inaye tariki bütün 
mevcudatın insan içinyaradılmasını gösteren bir tariktir, Illeti 
gaiyetadkidir.İhtira tariki bütün mevcudatın yaradıldığını gös
teren bir t?riktir<[l]. İbnirüşt Ayetler le· bu iki tariki göster
dikten sonra hem cümhunın, hem havassın yani Ulemanm 
tariki oldğunu, <'lralarında tafsıl hususunda thtilat bulundu
ğunu dermiyan ediyor, cümhur hisse bina kılınan ilk ma
rifet ile idrakte kalır, havass, his ile idrake bir de bürhan 
ile idrald katar, işte bu tarik Şer'i ve tabii bir tariktir, mev-. 
cudata nazar hususunda· şöyle bir misal getirilebilir: cümhur · 
masnuata nazar eder. sa'n'ati bilmediğinden yalnız onun bir. 
saiıiı, ·bulunduğuna intikal eder, havass ise bazı san'ati ve 
ondaki tarzıhikmeti bilir. Dehriye ise masnuati his eder, fa
kat onun masnuat olduğunu itiraf etmez, belki ondaki san' at. 
rasgele kendinden basıl olmuş zan eder. 

. Ibnirüşt daha sonra Tevhibibari hakkında tariki Şeriye 
müracaat ediyor [2]. Ayetikerimeyi havass ve cümhur tariki, 
olmak üzere iz ali ediyor, Eş'arilerin "temanu', delillerini ' 
ne havassa, ne cümhura layik bü· delil görmiyor, Eş'arilerin 
bu mes'eledeki sözlerini buı·han:ı: bulamiyor, cümhurun anla
yamayacaklarını ileri sürerek iknaı de olmadığıdı, daha ileri 
giderek Ayetikerimeyi .anlayamadıklarını beyan ·ediyor [3] . 

VI - Sıfatı ilahiye- Ibnirüşt sıfatı Sübutıyede [4] Mütekel-
. [1] « 'bL·_,ı J~ı_, 'bLc-- cf>J'iı~· r1ı » İnayat « cab. .J-.f' J!'iıJı ,:,_,);:.._ }(.91 » ihtira 

delilini « .. ).(!,~ ılı cab.l.. t:...J ._;, J'iı_, .::.ıJ..._ıı..;ı;. J iJ_,_;::..a;,_ .:,._.il ı » her iki delili gösteren 
ay~tlerdir, her iki delili gösteren ayetler çoktur. 

. [2] « L·.ı.....OJ .iiıı'iı~ı 1-.-::9 i)'f(.} » • 

. . [3] Eş'arilerin kullandıkları delili mantıkcıların kiyasişartii münfasıl 
dedikleri, kendilerinde <<Sibir ve taksim» dedikleri delildir, halbuki ayet
teki delil Mantıkcılar ındİnde kıyasişartii müttasıldır, her iki delil ara..: 
sındaki fark açıktır. 

[4] Hayat, İlim, İrade, Kudret, Semi' Basar, Kelam,. 
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limler ile beraber gidiyor, yalnız izah hususunda onlardan 
ayrılıyor, teammuki bırakıyor, cümhura Mütekellimlerin iza
hını layik ·görmiyor. 

Sıfatı Tenzihıyeye gelince Cenabıhakkın nekaısden ten
zihi hususunda Şer'i veAkli delilleri getiriyor; Selefiler gibi 
te'vili kabul etmiyor, zahiri Şer'a süluki müdafaa ediyor 

. te'vile girişenierin sırasile Havariç, Mutezile, Eş,ariye, So
fiye olduklarını beyan ettikten sonra Gazali11in buvadide pek· 
ileri gittiğini ortaya sürüyor, İbnirüşt Gazali yi· tahtı e ederek 
cümhura Şer'i zahiri üzere takriri layik görivor, . şeriat ile 
hikmeti c~m'ini layik görmiyor, çünki Hikmet hakkındaki 
bürhan ehli olmiyana cemi' muvafık değildir, cemi'. şeri' ile 
akli cemi' eden illemaya mahsus olur, yoksa zahiri Şer'a · 
ittiba eden cüınhura cem'in ne münasebeti vardır; bundannaşi 
Gazalihem şeriati, hem hikmeti bozmuş oluyor:çünki bir defa 
te'vile kalkışıyor, şeriat bozuluyor: bir defa de ancak bürhan 
kitaplarında tasrili ulunacak; mana1an tasrih ediyor, hikmet 
bozuluyor, doğrusu şeriati hikmete muhalif gören cümhura 
muhalif olmadığını ve hikmeti şeriata muhalif;gören, hikmet 
müntesiplerine de hikmetin şeriata muhalif bulunmadığını 
talim etmek, heriki tarafa da şeriatın veya hikmetin haki
katlerinin künhine vakıf olmadıklarını bildirmektiL 
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