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lslaom’da

Mutlulugun Anlami ve

Muhammad Naguib al-Attas*

Yasanmas!

Islami agidan mutluluk saadet terimi ile ifade edi-
lir, ve varligm iki boyutuy]é, obiir diinyayla (ukbra-
wiyyah) ve bu diinyayla (dunyawiyyah) iliskitidir, Sa-
adetin ziddr “sekévet"tir. Ve genelde biyiik talihsiziik
ve sefalet anlammna gelir. Obiir diinya ile ilgili olarak-
tan saadet, bu diinyada Allah'm emir ve yasaklarma
gonillii bir teslimiyet ve bilingli bir bagihlik icerisinde
yasamg olanlara vaadedilen, ve zirvesi Ru’yet (Al-
‘Tlah't Gérme) olan sonsuz mutluluga isaret eder. Boy-
lece goriiyoruz ki saadetin ahiretle iliskisi bu diinyay-
la olan iligkisiyle de yakindan aldkalidir; bu bakindan
saadet tig seyle ilgilidir: (1) nefsi saadet, ilim ve giizel
karakterle; (2) bedeni saadet, sagilik ve giivenlikle; ve
(3) harici saadet, nefs ve beden digmdaki seylerle,
meseld- nefs, beden ve bunlarla ilgili cevre santlarmi
iyilegtiren refah ve diger sebeplerle.® Bu yiizden b
diinyadaki mutlufuk sadece diinyevi hayatla alikall

olmayp, kayna Vahiy olan din tarafindan yorum-

landig1 ve yonlendirildigi sekliyle hayatla siki miing-
sebeticindedit. o

Batr'daki “religion” kavrami [sldm’da “din” ile ifa-
de edilir ve bu yalnizea bir kavram deildir, igtenlikle
gerceklige cevrilen ve insan tecriibesinde derinligine
yasanilan bir seydir. Onun nihi anlam kaynag, insa-
nin dnceden var olan nefsinin Allah’la yapugr ve

O’nu mutlak Rabbi olarak tantyip kabullenmesi anfa- .
mina gelen Misak ayetinden gelit.® Dinin adimm ken-

disi, yani Islam, kullammda hem bir fiil hem de bir
isim olarak anlasiimasmdan baska, aslinda dinin tani-
mrdir da: Allah’a teslim olma. Teslimiyet kavraminda
duygy, inang ve eylem Tma edilir; fakat kutun Allah’a
teslimiyetindeki temel ofe, verdigi varlik nimeti icin
Allah’a kargt kendisine borglu hissetmesidir, Boylece-
varligin vericisi olarak Allah's tanima ve kabuld ice-
ren-bu borgluluk duygusu gergek teslimivetten (ls-

lamm)™ once gelen bir sarttr, Dinin insan igin temel
amdcl, insamn haricl varhgmi kazanmadan once ki
duruma donmektir, ve bu da insanin salih amel yoluy-
la kendi kimligini ve askin hedefini arayisimt igine
alir. Bu “doniis” hayatm tek anlamdir, ve dofru bilgi-

yi aramayi,* Allah’m tabiat kitabinm sayfalarmdaki

isaret ve sembollerini O'nu kelimelerinin yol gdsterici
isig1 ve de ulu elgisinin ornek hayati yardimiyla anla-
mayt kapsar. O ayrica gercekligin tecriibesine saphkli
muhakemenin (senses) uypulanmasini ve dogrunun
kavranmasinda akl-1 selimin (sound rearon) tatbikini
de igerir? B

Din (Isim) ve inang (imén) birbiriyle tzdes degil-
dir, fukat birbirlerinden ayn da var olamazlar. Bizim
kasdettifimiz anlamda inang, imana sahip olmaktir,
ancak bu imdn Ingilizcedeki “faith” kelimesiyle ayni
anlamda degildir. Aksine, o sadece dil ile ikran deil,
aynt zamanda Kalp ile tasdifi ve buna uygun olarak
beden ile ameli de icine alarak, Allah’m yiikledigi
emaneti samimiyetle kabul anlamina gelir. Bu da,
imandan dnce var olmast gereken bilgiden daha ileri
bir seydir: o aymi zamanda, dogru® oldugu bilinene
uygun ofarak islenen amellerle dogrulamadir. Insanm
nefsinde gerceklestiritmesini gerekli kilan dogirunun
tanmmas! ve kabullenilmesidir. Bu durumda dogru-
nun idrikine eriyilir, ¢iinkii o yalnizca akli onermeler-
le ve manuki ispatlarla degil, aym zamanda bizim
kalp dedigimiz sezgi melekesi (intuitive faculty), yani
ilahi rehberlik (hudd) yoluyla kavramldig: sekliyle
kendi iginde apagiktir. Dofiru ayni zamanda hem nes-
nel (objektif) hem de dznel (sitbjektifjtir; nesnel ve

* Muhammad Naguib al-Attas :
Malezya Uluslararasi Islam -
Universitesi Ogretim Gérevlisi

Malaysia 1993
Cev. All Caksu

KASIM

-ARALIK"

OCAK' _
1993 - 94.

19



BULTEN

KASIM
ARALIK
OCAK
1993 - 94

20

tznel olan, tipki din ve inang gibi, tek gercekligin ay-
rilmaz goriiniisleridir. Oyleyse dogru din, ne Yunan
felsefe geleneginin nesnel-oznel ikiliginden ortaya gi-
kan karmasaya maglup olan bir sey; ne de dini inan-
cin kurumsallasmasint ortadan kaldirmava cabalayan
laiklestirici siiregten dogan Sahsi, mahremlestirilmig
ve igsellestirilmis (intemalized) “insantik dini"dir.
Bilgi ve karakterlerle ilgili oldugunu sovledigimiz
mutlutugiun nefsle aldkasina gelince, Islim sunu re-
tir: Insanda bilginin yeri, Kuran'da onun kalbi, nefsi,
aklt, ya da ruhu olarak anilan manevi bir cevherdir
(substance). Arazi sekil ve durumlarmdan dolay: bir-
cok ismi vardir. Bu yiizden, akletme ve kavramayla il-
gilendigi zaman “akil” (imtellect); bedeni yonettidi za-
man “nefs”™; irfana (intuitive illumination) mesgul ol-
dugunda “kalp” ve kendi soyut varliklar diinvasmda
geri dondiigiiinde de rub dive adlandinhr. Ashinda o
her zaman biitin durumlarinda kendini gostermekle
mesguldiir. Insanla iliskili olarak kullanilan bu dort
terimin her biri, biri bedeni digeri ise insanmn nefsine
isaret ederek ikiser anlam tasin® Bedeni hayvani ve
ruhu da aklii olmak tizere, insan ¢ift anlamiy bir biitiin-
diir. 1Tk anlam, insanda verilen niteliklerin kendisin-
den kaynaklandig: yonii gisterir; ve bu nitelikler, bazi
bakimlardan insana vararl olmakla birlikte, akli me-
lekelerle causma iginde bulunan hayvini va da bedeni
meleklerdir. Insanin bedeni boyutundaki hayvini me-
lekelerin yerilmesi, [slAm’m dgretilerine tiimilyle ay-
kirt olan, insan bedeninin asaganmast gbrisiivle ka-
nstirdmamahidie, nsanoglu “en ivi bir sekilde”™ vara-
tlmistir, fakat hakiki-iméin ve salih amel olmazsa, 0
asapilarm en asafisidic® [nsanm biiyiik cihadindan
bahsettigi zaman Hz. Peyzamber bizi havvini mele-
kelerin faydasiz yonlerine karg) savasmaya tesvik et-
misti.® [kinci anlam ise insanin gerekligine ve dzii-
ne (essence) isaret eder. Su meshur hadis bununla ilgi-
lidir: “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Insanmn gergekligi
ya da ozil, herkes tarafindan “ben™ dedikleri zaman
gosterilir, ve bu gerceklik va da itz hilginin merkezi-
dir™ O kendi mizacma uygun ofan dogre vine, yani,
kendisi igin dogru ve ivi olana dogru meviedinee, ild-
hi banig (al-sakinah) ona inecektir,™ ve o Allah’m
zikrinde siikmete ulasincaya ve O'nun ildhhigmm bil-
gisinde kalicr oluncaya, ve meleklere uit olan ufukla-
rin en yiiksek mertebelerine dodru vitkselinceye ka-
dar, her devrede ilahi comertlikien nasibini alacakur,

Kuran bu nefs halini “nefs-i mutmainne” diye adlan-
dinr. Nefsin melekeleri nobetlese zaferle sonugla-
nan savaslara girismis ordular gibidirler. Bazen nefs’
akli melekelerine dogru Siiriiklenir ve ma'kildtla (in-
telligibles) karstlasir ve boylece bunlarin ebedi doiru-
lart onun Allah’a olan bagldiimi pekistirmesine ne-
den olur; ve bazen de hayvini melekeleri onu hayvéni
mizacin en asafi seviyelerine siiriikler. Nefsin duru-
mundaki bu gidip-gelme, nefsin kendisini denetledigi
durumdur (nefs-i levvime);®™ bu durumda o hayvini
melekeleriyle samimi bir miicadele icerisindedir. Bil-
gi, ahlaki mitkemmellik ve iyi igler sayesinde insan
melek gibi bir mizaca erisebilir, ve bunu basardlgl 73
man o, dig gekil ve goriiniig haricinde, diger insanlar-
da bulunan hayvant mizact artik tagimamakeadur, Fa-
kat efier hayvani mizacm algaltict derinliklerine dii-
serse ve esir kalirsa, bu durumda o insanligin ortak
mizacindan ayrilmig olur ve sadece sekil ve yapt iti-
bariyla insan olarak goziikiir. Bu, kotiiliigi tesvik e-
den bir nefs halidir (nefs-i emmdre bi'l-sf) &
Nefs beden ve ruh olarak ikili bir boyuta sahip ol-
dugu igin, bir yandan hayvan nefs, ote yandan da akli
(rasyonel) nefs (al-nafs al-nitigah) olarak tanmlamir;
ve onun bu diinyadaki mutlulugu ve ote diinyadaki
yiice mutlulugu elde etmesi donmeyi sectifii yone
bagilidir. Her iki boyut da melekelere (guwa) sahiptir.
Hayvini nefsin melekeleri giidii ve algidamadir. Bun-
lardan ilki istekle ilgilidir (appetitive) (niizu'iyyah);
ve faaliyeti iki alt-meleke tarafindan yonetilir: arzu
(al-shahwiniyyah) ve ofke (al-ghadabiyyah) meleke-
leri.¢ [kincisi ise dis diinyadaki ayrmtilarm (particu
lars) algilanmast fonksiyonunu icrd eden bes dis duyu
organin, ve ayrica, duyuyla ilgili stretleri ve anlam-
larmi algilayan, onlar: birlestiren ya da birbirinden
ayiran, tasavvurlarim kavrayan, elde edilen kavramla-
n koruyan ve bunlarin akledilmesini gerceklestiren
bes i duyu hassasini ihtiva eder.®® AkIi nefsin mele-
keleri ise faal (aktif)dir ve kavramayla ilgilidir (cogni-
tive). Faal akil olarak fonksiyon gérdiigii kadanyla o,
insan bedeninin hareketinin ilkesidir. O pratik akildir
ve cognitive aklin teorik melekesiyle uyum iginde fer-
di eylemleri yonlendirir, Arzu ya da nefretin eylemle
sonuglandifit istegin ortaya ¢ikmasimdan sorumlu olan
hayvani nefsin giidisiiyle iliskili olarak insan duygu-
larmny iiretir. Algilama giicii ve onun temsil etme (rep-
resentative), defierlendirme (estimative), ve tasavvur



ya da tahayyiil (imaginative) melekeleriyle alikah
olarak fiziksel nesneleri yonetir ve beseri yetének ve
sanatlan meydana getirir; ve akli tasavvar melekesiy-
le aldkah olaraktan da Gnerme ve Sonuclars tesekkiil
ettiririr. Insan bedenini idare ettigi kadariyla da, koti-
lik ve erdemleri tanimay iceren ahlaki davranigm in-
sanda olugmasma sebep olur.®”

Erdem (fazilet) genel bir bashk altnda ruhun ya da
sezginin miikemmellii ya da iyi karakter olarak sinif-
landirilabilir.™ Karakter rubun duragan bir halidir.
Eger bu hal akil ve din tarafindan tavsiye edilen ey-
Temlere gotiiriirse o zaman iyi karakter olarak adland:-
nilir. lyi karakter 6frenme ve ahiskaniik edinme yoluy-
Ta kazanilabilir, ve bazi durumlarda da kendiliinden
ilahi bir hediye olarak ortaya ¢ikabilir. Karakier kitii-
den iyiye ya da iyiden kotiiye dofru degisebilit. lyi
karakterin hedefi her tki diinyadaki mutlulukur. Er-
dem ve iyi karakteri meydana getifmek icin hayvini
nefs ve onun bedeni melekeleri, teemmiilden (delibe-
ration) sonraki ferdi nefsin pratik melekesine tibi ki-
Inmahdur. lyi karakteri basarmak icin akil teemmili
dissiince (deliberate thinking) ve tefekkiir konusunda
egitilmelidir. Aricak bu yeripe getirildigi zaman akil
hikmete ulasabalir.Efiitildikleri zaman, arzu melekesi
itidali, 6fke melekesi de cesareti gergeklestirir. Arzu
ve dfke aklin emri altina verildigiinde adalet gercekle-
sir ve “vasat” bu iki meleke tarafindan, bu melekeler
iyi karakterin kazanilmasma gotiiren akli nefsin pratik
fakiiltesi tarafindan egitilip denetlendikten sonra baga-
nlabilir. Bedeni melekelerin efitimi dzgiir segimi ge-
rektirir.® Biz “ihtiyar” kelimesinin “secenek, secim”
seklindeki yaygn terctimesine kargt gikiyor ve ihtiya-
1in sadece bu anlama gelmedifini savunuyoruz. An-
lamca ihtiyarla iliskili olan ve de aym kokten tiireyen
“iyi” anlammdaki “hayir” gosteriyor ki, secim ivi ola-
na dogrudur. Bu nokta, felsefedeki ozgiirliik proble-
miyle ilgili olarak ¢ok dnemlidir. Kotiiye dogru yap-
lan stzde bir “secim”, bu yiizden, bir secim degildir,
Ozgirliigiin kendi gergek ve dogru mizacimizin ge”
rektirdigi gibi davranmak oldugunu varguladigimiz
igindir ki, yalnizeayi olan bir segimin yapilmasi *z-
giir secim” olarak adlandirdlabilir. Daha-ivive dogru
yapilan bir segim tzgiirligin uygulamasidir. O ivi ve
kotiiniin bilgisini dnceden varsayar. Daha kot igin
yapilan bir “segim”, ashinda bir segim degildir, zira o
bilgisizlik iizerine, ve hayvani hassalarin yerilesi yin-

lerine dogru egilim gosteren nefsin kigkirtmast iizeri-
ne kurulmustur,

Felsefi itidal, cesaret, hikmet ve adalet erdemleri
kalic oldugiu tecriibe edilen ve cevre sartlariyla belir-
lenmeyen tirdeki mutlulugia kisiyi ulagtirmada tek
baglaring yeterli degildirler. Kabul ediyoruz ki, eger
mutiuluk ote diinyaya hicbir referans olmaksizin sa-
dece hayaun diinyevi ve sekiiler boyutuyla iliskili ola-
rak anlagilirsy, o zaman o cesitli derecelerde anbean
degisim ve farkiliklar gosteren bir haldir; ya da o, bir
andan digerine bilingli olarak 'yasanamayan, ve-yal-
mizéa erdemli ve uygun sartar altinda yagamg bir in-

sanin bu diinyadaki hayatr sona erdii zaman ulasildi- -

@ varsayilan bir seydir. Fakat biz mutluluk an layigi-
mizt valmzea diinyevi hayat alamyla smirlamiyoruz;
ciinkit hiz sunu vurguluyoruz ki, mutlulufiun ote diin-
vavlailgisi, onun bu diinya hayattyla olan iliskisi iize-
rinde vakm ve dnemli bir etkiye sahiptir, ve ilk du-
rumda muthuluk manevi bigiminde bile-yasadifimiz,
bitincinde oldugumuz ve bir kere elde edildifinde ar-
tk kaher olan bir mutluluk 6gesi vardir. Bunun igin
biz, erdem ve mutlulugun yalnizca bu diinyayla ilgili
oldugu ve sonug olarak da diinya hayatimiz siiresince
bilingh olwak yaganan daimi bir hal olarak mutlulu-
fun elde edilemeyecei yolundaki Aristocu bakis agi-
sivla hem fikir degiliz,

Batr diistincesi gelenegine gore iki tiir mutluluk
kavrany vardir. Aristo’ya ve Orta Cag’da [bn-i Sina
ve Guzali gibi Misliman felsefeci ve keldmeilarina
kadar wzanan kadim mutluluk kavrami, ve sekiilerles-
tirme siirecinin bir sonucu olarak Bati tarihinde asama
asama ortaya cikan modern mutluluk kavrami, Beni
sekiifarizasyon (sekiilerlestirme) dedigim bu felsefi ve
bilimse! siireg manevi anlamm tabiat diinyasindan so-
yulmasmt, siyasetin beseri islerden ayn tutularak yoz-
lastiriimasims ve deferlerin insan akli ve ahldkindan
soyutlanmasm igerir. Birincisini mantiki olarak takip
eden son ikisi bence, bilyiik dlgiide Aristo’nun kendisi
trafindan aulan felsefi temeller {izerinde Batv insani-
i tecriibe ve bilincinde ilk defa yer bulmugtur.®
Bugiin Batr'da yaygin oldufiu varsayrlan mutluluk
kavramn modern olamdir, ve bu demektir ki, bu uy-
garhk icin mutlulu@un anlam, ve tabii ki ona gotiiren
erdemler, beraberinde sadece ahlaki ¢okiintii ve buna-
' degil, aym zamanda siyasi aynlik ve catisma da
getirerek, biiyiik dedisiklik gegirdi. Hem kadim hem
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mag oldupunda ayni fikirdedirler fakat ilki igin amag
iyi ahlak igin bir standart olarak goriiliirken, ikincisi
onu ahliki kurallarla higbir ilgisi olmayan gecici psi-
kolbjik haller olarak 'géryiir.'-”fHulbuki ashinda modem
mutluluk kavram: denilen sey, formitle edilme ve ta-
kip edilmesindeki gelismislik bir yana koyulursa, eski
caglarda putperest toplumlarca bilinen ve uygulanan-
fardan pek de Farkli degild.

‘[nsanin segimiyle ve yalmzca akil yoluyla agikga
kévranni,:s olan felsefi erdemler Kisinin daimi mutly-
lugu-elde etmesi igin tek baslarina yeterli olmadiklars
halde, dinle catismadiklan zaman bunlarin kabulii
mesri goriiliir; ve anlamian dinle uyum gosterecek
bicimde yeniden formiile edildikleri zaman, bunlarm
mutlulugia erismedeki varar kabul edilir. Bu yeniden
formiile etme, bu erdemlerin Yunan felsefe gelenegi-
nin bilmedigi daha yiice-diger erdemlerin kavramsal
gercevesine cekilerek yapilr. Kuran'dan ve Peygam-
ber'in hayatindan ¢ikanlan erdemler bunlara ornektir,
Vahye uygun bir sekilde Allah't bilmek hikmetten ti-
reyen dini bir erdemdir; ve hikmetin kendisi, ister te-
orik ister pratik olsun, dini bir erdemdir, ciinkii o Al-
lah’m bir nimeti olup yardim gormeyen aklin kazan-
di1 bir sey degildir.

Dini erdemler zahiri ve hatini olmak iizere ikive
ayrihr. Zahiri olanlar ildhi emirlerin yerine getirilme-
sidir. Meseld, sadece Allah’a ihader etmek; toplumsal
ve siyasi diizenin kalici esenligi icin toplumdaki diger
fertlere karsi yapilan davranislar; abdest, Kuran oku-
ma, zikir ve duayr da igine alan beg Islamii sarun yeri-
ne getirilmesi; yiyecek, givim, emizlik, evlilik, ticari

islemler, helal, haram, koisuluk iliskiteri, arkadashk,

seyahat, Peygamberin drnek davranys ve sozlerine uy-
ma ve Islam kardesliginin gozetilmesi hususundaki
dini kurallar gibi Islam 6rf ve adetinin gereklerinin
yerine getirilmesi, gibi.® ,

Batini erdemler ise kalbin faulivetlerine iliskindir.
Bu faaliyetler hem akil hem de vahiyden gelen Allah
ve nefs hakkindaki bilgi iizerine kurulmuyiardir, ihfas
ve kendine kargt-dogrulukla (sidk) yufnlun amelin ta-
kip ettigi iyi niyeti doguran olumlu bir egilimi kiside
gerekli kilarlar, Kendini (nefsini)- bilme insanm onun
iyl ve kotii ozelliklerini bilmesine ve ruhu Kirden ann-
dirmak amaciyla kotiiniin Gstesinden gelmesi igin ki-
sinin kendisine bazi gorevler vermesine sevkeder®

Kisinin bu eylemi demek oluyor ki, kendisine verilen
gorevierin yerine getirildigine emin olmak icin, akii
nefs hayvani nefsi denetim altnda tutmalidir (mura-
gabah), O ayrica'bu gtvevlerin diizgiin bir sekilde ya-
pilip yapilmadigim gozlemlemek, ve dofiru olandan
herhangi bir sapmay: diizeltmek (muhasebe) icin ken-
di kendini denetlemeyi de gerektirir. Allah bilgisine
gelince 0, O'nun kim oldugunun, mizacinm (nature),
ve vahiyde kendisi tanimladifs sekliyle birliginin bil-
gisidir, ve bu bilgi nefs ile Allah arasmdaki dojru ilis-
kinin kavramilmasma ulastirir, Vahiyde Allah, varat-
masindan ve insanm nefsinden, kendi gergekligiinin ve
hakikatinin delilleri olarak bahseder;® o halde O'nun
eserlerini, insanim mizacint ve ruhunun psikolojisini
teemmiil (contemplation) ve tefekkiir (reflection). et-
mek bu bilginin edinilmesi igin bir ongartur. Biitiin bu
tefekkiiri (meditation) igine alir ve tovbe, sabir, 5ii-
kiir, umutrac) korku (khawf), tevhid, tevekkil, ve
son olarak da diinya hayatmda mutlulugu elde etmek
icin en yiice erdem olan Allah sevgisi (mahabbah) gi- °
bi daha yiice difer erdemlerin kiside yavas yavas or-
taya ¢ikmasina sebep olur. :
Ashnda zahiri ve batmi erdemler birbirleriyle ortii-
siirler, ve sadece biriyle ilgili olup difiering herhangi
bir sekilde baglantis olmayan erdemli faaliyetlerin
var olma ihtimali diisiiniilemez. Erdemlerin zahiri ve
batmi olarak smiflandinimast ikincisini karakterize e-
den kalbin dahili faaliyetlerini bedenin harici faaliyet-
lerinden; ya da ikincisinde griinen icsel anlam iize-
rindeki vurguyuy, ilkinde actkca gosterilenin pratigin-
den ayirdetmek igindir. Bazt insanlar zahiri erdemle-
rin ve bazilari da batmi erdemlerin gerceklestirilme-
sinde daha agir basabilirler; ancak batmi erdemlere
yalnizea zahiri erdemleri, ya da zahiri erdemlere bas-
vurmadan yalnizca bauni erdemleri yerine getirmek
miimkiin degildir. Yani hem zahiri hem de batmi er-
demler bu diinyadaki mutlulugu ve de Gte diinyadaki
nihai mutluluu elde etmek iin gereklidirler. Son ola-
rak, felsefi diye simiflandirilan erdemler insan kaderi-

‘nin yorumunun diinyevi varlifm otesindeki ufuklara

uzandifr dini ¢ercevede yeniden sekillendirilip oziim-
lendigi igin, ve de bu dini gerceve sadece akil iizerine
degil de, vahyin dogiruladifs akil iizerine insa edildigi
igin, IslAmdaki biitiin erdemler dinidir,

Saadetin ne anlama geldigini anlamak igin bence
itk olarak onun tam zidd: olan sekdvetin anlammin_



kapsamlt bir agiklamasmy vermek gerekir. Kurdni kul-
Jamima kadar geriye giden Arapga leksikonlar gekdve-
tin asag1 yukari su anlamlars tagidigins belirtirler; “bii-
yilk tahilsizIik", “sefalet”, “darhik”, “sikintt”, “huzur-
suzluk”, “caresizlik”, “beld” ve “aci cekme”. Bu sart-
larn her biri kuskusuz ciddi ig ve dig faaliyeti igine
alir, Aslinda gekavet her tirld mutsuzlugiu kusatan ge-
nel bir terimdir, bunun i¢in contextual kulanimdaki
daha ozel olan benzeri sartlart ifade eden diger terim-
ler sadece sekaveti meydana getiren Oelerdir. Bunla-
nin iginde su omekler de sayilabilir: Khawf (bilinme-
yenden, mutlak yalniziik ve iletisimsizlikien, oliim ve
itesinde yatandan korku, dehsetin ice dogmas,
angst); huzn (keder, aci, iziingil, kaba ruhluluk); dank
(kalpteki veveseye yolacan seyi anfamaktan aciz ka-
lan ruh ve zihindeki darlik ve sikinti); hasrat (gegip
giden ve bir daha higbir zaman goritlemeyecek bir sey
icin duyulan derin iiziintil ve kaygr. Meseld-ahiretten
bahsedersek- Allah'tan yiiz ceviren ve hayatm bosa
gegiren bit insanmn, ldiikten sonra, ruhunu nasil kay-
bettigini kesfettipi, ve artik bunu telafi etmek igin
diinyaya geri donmenin imkdnsiz oldugunu anlayip
yas tuttufu zaman icinde duydugu agin fiziintii ve ke-
der). Bu terimler Allah'tan yiiz geviren ve onun dogru
yolunu reddeden kimseler igin ozellikle kullanihr, Bu
diinya iglin kullanilan benzeri mutsuzluk kelimelerine
omek verirsek: dig (kalp ve ruhtaki darlik, stkisikhik);
hamm (yaklasan felaket ya da zarar korkusundan do-
lay1 kalp ve zihindeki huzursuzluk, tasa ve sikintr);
ghamm (hamm ile aymdir, ondan tek farkr: korkulan
zarar arttk basa gelmistir, bu yiizden o siddetli acyit
donigiir); usr (zor, ¢etin ve ndhog durum).

Gordiigiim kadariyla sekavetin anlaminin yukari-
daki ozil, genel anlamiyla onun Bat'da trajedi diye
anlagilan seye karsilik geldigini agikliyor. Buradaki
trajedi yalnizca dramatik (tiyatrodaki) anlamyla bir
sanat tiiri degildir, daha ziyade, dini reddettigi ve Al-
lah’tan yiiz ¢evirdiginde insanoflunun tecriibe ve bi-
lincinde icra edilen hayat drami olarak felsefi bir an-
lam tagir. Bu ifadeyi vuzuha kavusturmak lizim. Po-
etics'te Aristo’ya gore, dramatik anlamiyla. trajedi
ciddi, kendi iginde biitiinliikli ve yeterince dnamli
olan bir eylemin artistik bir taklididir. Meseld bu ey-
Tem siir dilinde icr edilmistir, karakteri (ethos) tasvir
eden ahlaki bir hedefi vardir, ve de trajik karakterin
herhangi bir durumda neyin uygun oldugunu styleye-

cek giiciinii kullanmasint miimkiin kilan mantki (dis-
cursive) bir anlayisa (dianoia) sahiptir. Yunan tiyatro-
sundaki kahraman boylu-postu olmalidir, bedeni ve
zihni actlara maruz kalmahdir, yoldan gikaran bir fir-
satin (kairos) meydana getirdigi dramatik siirecte tra-
jik bir kusur (hamartia) olan vukufiyetsizligin sebep
oldugiu bir yarg: hatas: tarafindan kiigitk disirilmis
olmalidir. Tanrilart inciten bir kilstahlik olan gurura
{hubris) da sahip olmalidir bu kahraman. Tesadtifi un-
sur ise kaderdir (ahanke) ve nesiller boyunca siiren bir
betd olan ugursuziukla (ate) trajik karakteri bikip
usanmadan takip eder. Dramin Gzerine inga edildigi
olaylar cercevesi birer baslangic, orta ve sonu igeren
bir biitiinliik olusturur; ve bu olaylar biitiinliifil iceri-
sinde meselil mutluluktan iziintiiye, iyi talihten koti-
ye gibi bir tersine donmeler (peripeteia) siireci, ve
meseldl bilgisizlikten, korkutucu bir seyin bilgisine u-
lagma gibitbir kegif (anagnorisis) siireci yer almalidir,
Sonugta rujedi dzintii ve korkuyu yle bir sekilde ar-
unir Ki bunlart ruhtan kovarak ona bir rahatlama hissi
(katharsis) verir®®

Yunan leksikonlarma gore, “katharsis”ten kasdedi-
fen tasfive, glinah ve sugun rub ya da nefsten uzaklas-
uriimasidir™ Boylece, ve Yunan tiyatrosundaki traje-
dinin karakteri hakkmda yukarda kabaca yaptifimiz
agtklamaya dayanilarak, trajedinin ortaya gikardigit
korku ve fiziintiiniin tasfiyesi, gecmiste islenen giinah-
tan dolay! duyulan sugluluk duygusunun yolagtifi
vaklasan talihsizligin kiside yarattis korku olarak an-
Tagtlabilir. Bu viizden trajedi yalnizea bir sanat tarzi
degildir, zira onun biitiin ¢aglarda Bati diisiince ve
manevivatnm entellektiel, dini ve sekiiler gelenefin-
de kendisini bu denli essizce gostermesi ve mitoloji-
sinde kendisini ortaya koymasy, trajedinin -en azmdan
Batr insaninm tecriibe ve bilincinde bir hayat gercefi
oldugunun zlii bir belirtisidir, ve onun dramatik bigi-
mi gergek hayatta olanin bir yansimasidir sadece. O-
nun lituftan diismesini kollayan bir hasmin tesvik et-
tigi avarucr bir firsata trajik bir kusurla kapilip giden
insanoglunun atasmin isledigi ilk- giinaha (original
sinj dinin atfettigi rahatsiz edici suglama sanki Bau
insaninin tecrilbe ve bilincinin iizerine iyici yerlesti-
rilmistir. Diisiisiiniin* sonucu- olarak, nesilden nesile
gecen bir beli onun evidtlarina musallat olarak onlar-

" da gadlar boyunca kalp ve zihinlerinin bagina dert ol-

maya devam eden sugluluk duygusuna sebep olur. As-
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gozden dilgiintigii bir soylu idi. Baglangicta baska bir
diinyada bilyiik seref ve mutluluk icerisinde yasadi.
Fakat diisiisiinden sonra bu diinya ona yasaklandr; ve
simdi ortaya agilan olaylar biitiindniin orta kismimda
kendilerini buluyorlar, catisma ve siddette lizerine dii-
seni yapiyorlar. Ancak nihdi kesif korkulan son geldi-
ginde, herkesin bu diinyay! blrakip hakikatle viizviize
gelmek icin geri donmek zorunda Kaldign zaman orta-
yd ¢ikacak, Trajedi ve lirettigi sanatm takmbst o dere-
ce ileridir ki din bile trajedinin potasinda eritilmelidir.
Artik diinya insanin korku ve kendine acumasin tasfi-
ye etmek igin diizenledigi, ¢ekip gevirdigi ve kendi
varhk dramini seyrettifi bir sahne olmustur. Hiimanist
felsefe ve tedrici sekiilerlestirme stireci sekiiler felsefe
ve bilimin de yiikselisiyle beraber din yerine tryjediyi
insanm viicelttidi bir'sey haline getirmigtir. Korku Al-
lah'a imanla degil, tersine Allah'm varlk aleminden
stirgiin edilmesiyle vok edilmelidir; kendine acima
Allah'y zikirle degil, bilakis insanhikla iftihar etmeyle
ve insanim iginde bulundugu kit durumun kiistahga
kabullenilmesiyle ortadan kaldwdmalidie. Trajedideki
miisebbib unsur artik ne Yunan Kuderi, ne d& Allah'm

dinidir, fakat sosyal ve ferdi catsmalar, kaliim, bilin-

calu psikolojisi, hilsrana ufirama, evienin gizemiyle
karsilasan insan, insanin sonsuz aravigt, ve havatm
anlamsizhifidir, Artik iradenin Ozgirligh kesin- bir i-
nang olur, ¢iinkii o, gayeve ulasmayr engelleyen en-
gellere kary: yiiriitiiten siirekli miicadelede yardimar
olmaktadir, Fakat gaye siirekli olurak-degismekiedir.
Tepede tekrar geriye yuvarkanihava mahkum olan tay,
her defasinda tepeve dogru ittirmek zorunda olan
Sysiphus hig mutlu olabifir mi? Ovle vapugm iddia
etse bile Fitzgerald asagedaki dizelerde lranh sairin
kasdettigi manayr gercekten terciime etmivordu;

-0 Thou, who man of baser Earih didst make;

And ev'n with Paradise devise the Snake:

For all the Sin wherewith the Face of Man

Is blacken'd - Man’s forgivenesy give- and take!

0 sadece, Allah’t reddettisi ve dodru yolundan yiiz

cevirdiginde insanin tecriibe ve bilincini kaplayan -

yaygm kiistahlik rubunu ifude edivordu.

Kuran Hz. Adem’in sevtan tarafindan nasil Suptinl-

digimi, Allah’a itaat etmedid@ini ve seytan”in kendisini
bastan cikarmasing izin verdidini anlatr. Ancak hat-
larinm bilincinde olan ve sevian®m aksine kendi gi-

nahlarmi iitiraf eden Adem ve esi kendi kendilerine
yaptiklar: adaletsizlikten dolayi pismandilar ve Al-
lah'in merhamet ve affini dilediler, Her ikisi de affe-
dildi, Takin bir smama ve mesakkat hayat yasamalan
icin Seytan'la birlikte bu diinyaya gonderildiler. Allah
Adem’e ve nesline teminat verdi: Dogru yol O'ndan
gelecekti ve her kim onu takip ederse sapmayacak ve

. (e mutsuzluga ugramayacaktr; fakat her kim O'nu an-

maktan yiiz cevirirse, hakikate ve icinde bulunduklan
kotii durumun gercekligine korligin artirdigi kusku
ve i¢ gerilimin saldiris altmda mutsuz bir hayat stire-
ceklerdi, @ ' '
Shagi™), yashga™, tashga™, ashgd®™, al-ashgi®,
shagiyy®, ve shigwah® gibi sekavetin deisik cekim
hallerinden baztlart bu diinyayla, bazilan tte diinyay-
la, digerleri ise her ikisiyle de alakalidir. Ancak hepsi
de Allah'tan yiiz gevirip onun hidayetini reddedenler
icin kullanthir. Mesela shigwah, kendilerini sapitan ve
hataya diisiiren diinyevi zevkler iginde bogularak bu
diinyada ruhlarmi kaybedenlere‘(khasirﬁ anfu-
rahym)® isaret eder. Onlar diinya hayatnda yaptikla-
riyla mutlu olduklarmi zannedebilirler, fakat gercek
durumlarmin altmda yatan mutsuzluk ifade edileme-
vecek derecede kotiidir. Onlar bunun farkinda degil-
dirler, ¢iinkii rublarini kaybetmiglerdir vé ancak obiir
diinyada bunu idrak edeceklerdir.: Bir Istirap Giinii
(yawm al-hasrat), ¢ Cekme ve Doviinme Giinit onlan
orada beklemektedir.® Aslinda Kuran'a gore biitiin
insantar hiisran (khusr) icindedir, ancak imén edip sa-
lih amel isleyenler, birbirlerine gercefi ve sabri tavsi-
ye edenler bunan digindadir® Salih amel iglemek er-
demler -ki iman bunlarin baghcalarmin kaynagdir- ve
ivi karakterle ikmal edilir. Oyleyse bu diinyadaki mut-
Julugun ve ote dinyadaki nihai mutlulugun anlam,
ona sahip olanlarca anlagildif ve yasandif1 seklivle
(benim baslangigta genel anlamini belirttigim) imanla
¢ok yakinda iliskilidir.® “Amina” kokii giivenlik
icinde olma, korkudan uzak olma anlammi tagir.’
“Amina”nim masdan “amnu” giivenlik ve korkudan
uzakhik demektir. Burada kasdedilen korku, bilinme-
yenden, mutlak yalnizlik ve iletisimsizlikten, 6lim ve
dtesinde uzanandan duyulan korku; dehsetin ice dog-
masi anlammdadir -kisacast o, nihdl kadere isaret e-
den korkudur. Iman edip, salih amel islemeye devam
ederek Allah’a isyandan uzak duraniar, glivenligin
{amnu) karsiti olan bayle bir korkudan (khawf) etki-



lenmeyeceklerdir.“? “Korku™ terimi iki psikolojik
sartla ilgilidir; Allah'tan yiiz gevirip onun hidayetini
reddeden kisiye isaret ettifinde yukarida agiklandags
sekliyle korku anlamm tagir; ote yandan, Allah'a ita-
at edip O’'nun yoluna sarilan-kimseye isaret ettiginde,
Allah'a duyulan saygidan dofan korku ve huslya kar-
silik gelir, ki bu o kimsenin Allah't bilmesi anlamin-
dadir. Boyle bir kimse icin Allah korkusu, itaatsizlik-
ten, Allah’im yasakladiklarini yapmaktan, kotii olmak-
tan, Allah'la arasma perde ¢ekilmesinden ve O’nun
yanma yaklagtinimamaktan duyulan korku demektir,
Allah’t bilmekten-ve O'nun istedigini yapmaktaki
mutlak ozgiirliiiinden, ve insanin agmiliklart ve kitil
sonuglardan dogan bu korku itidal (“iffah), sakmig
(wara’) dindarlik (takva) ve sidk gibi erdemlerin ger-
geklesmesini tesvik eder.*“Onlar inanmugtar, Kalple-
ri Allah'r anmakla huzura kavusmustur. Dikkat edin,
kalpler ancak Allah't anmakla huzura kavusur”*;
boyle kimselerin de dofruladif1 gibi iman ve zikir, -
ma'ninah denen o istikrarlt ve barisgt kalp huzurunu
elde etmek icin gereklidir. Bu-durum daha Gnce bab-
sedilen® sitk{inete ulasmig katbin (nefs-i mutmainne)
haline kargilik gelir. Tuma’ninah kalbin sakin duragan
halini tanimilar, ki o nefsin bir gorimtimidiir#* O,
siipheden dogan endiseden, rahatsizliktan uzak ol-
maktir; ruh ya da nefs Allah'a teslim oldugunda orta-
ya gikan i¢ baris, tatmin, haz ve mutluluktur. Allah’a
teslim olmak ozgiirlitk diye bilinen seydir, zira o, in-
sanin kendi cisminden dnce var olan ruhunun Allzh'la
- yaptigt misakta kabul ettigi dopru mizaca bir doniis-
tiir¥ Allah'a teslimiyet iginde olmak Allah'm varh-
gim kalpten anmay: (zikri) gerektirir, ve zikir ise Al-
lah’t hatwlamak, Rububiyetini tanimak ve kabul et-
mektir. Bu teslimiyet ruhun Allah’la-barismasdir, ve
tuhta esenlik, giivenlik, yozlasma ve basansizliktan
uzak olma bilincinin, Islam denilen baris bilincinin
_ dogmasma sebep olur. Ruh ya da nefsteki bu faaliyet-
ler hidayetten gelen hakikatn suurunun bir Gnsaruni
ruhta im ederler. Bu suur hakikatin kesinliginin (va-
kin) suurudur. Yakin siiphe (shakk) ve zannuv ziddi-
dir; o, siiphe ve zannin kalpten uzaklashirilmast ve ha-
kikatin gegmiste, simdi, ve gelecekte dogrulanmasi-
dir. Kuran bilgide yakinin ii¢ derecesinden bahseder:
tiimevarim ya da tiimdengelim tiiriinden olsun ¢ika-
rim yoluyla ulagilan (‘ilm al-yagin);*” gbzlemleme ya
da dogrudan gormeyle ulagilan (“ayn al-yagin):i™® ve

dogrudan tecritbeyle ulagilan (hagg al-yagin).“? Bu
kesin bilgi dereceleri, agtk ya da gizli, ampirk ya da
askin olsun, hakikatle ilgilidir; ve gizli olanin kesin
bilgisi goriinen sevinkiyle ayni kesinlik giiciine sahip-
tir. Bu kesinlik dereceleri kalple de alakalidilar ve
ime > Karsilik gelirler.

uade ettigimiz gibi, ruhtaki siikinet halini meyda-
na getiren sey Allah’t anmaktur, bu ve diger erdemli
faaliyetler ruhta ilahi hidayetten gelen hakikatin bilin-
cinin rubta onceden var oldufunu ima ederler. Bu bi-
ling yakin olarak ortaya ¢ikar. Allah't unutmak nefsin
kendisini de unutmay! gerektirirken, o halde, Allah’
unutan bir kimse nasit olur da kalp ve zihin huzuru ve
ruh ferahlign bulabilir? Eger nefs kendini unutmugsa,
yani, onun akli yonii hayvani yonii tarafindan basuril-
HITVIR h}ikika[in yakininin suuru nefste var olamaz.
Ciinki hoyle bir durumda nefs bedeni melekelerié ve
diinya hﬁ}"atm m zevk ve eglenceleriyle, ya da sekiiler
felsefe ve bilim tahsiliyle vé onlardan dofan gergek-
leri (facts) diisiinmekle, veyahut hatta her ikisiyle igti-

galinin suurunda olabilir yalnizea. Bunun icindir ki,

Kuran-Allah’t unutanlara, kendi ruh ya da nefslerinin
unutterulacads yoniinde uyartyor.® Kendini (nefsini)
unutma burada muhtemelen, aKli nefsin kendi bilin-
cinde olmayip, -yalnizca bedeni zevklerin tatminine
vonelen hayvani nefsin bilincinde olmasi anlamma
gelmektedir Bu sekilde kendini unutan bir kimse, ru-
hunu kaybeden (bkz. khusr) ve durumu “asagﬂarm en
asadisy™ olan biridir. :
-Duygu ve heyecanlar bilingli olmada etkilidirler,
ve Allah’m bilincinde olanlar bu bilinci zikirle dogru-
layarak, kendi hayatlarmin iizerinde kuryldugiu mutly-
Jugun bilincini duygu ve heyecanlarinda tecriibe eder-
ler -yani onlarin hayatlari bir mutuluk temeli (subst-
ratum) iizerinde giivence altna alinmustir. Bu diinya
hayatmda diger insanlar gibi zaman zaman dficér ol-
duklary acilarm yasanmasi onlar tarafindan, trajik an-
lamdaki mutsuzluk olarak hissedilmez. Acilar, onlar
tarafindan zorluk ve feliket karsisinda Allah’a olan
imanlarmm ve davraniglarmdaki erdemlilifin denenip
Kontrol edilmesi olarak goriiliir. Bu tiir bir aci gekme-
ve sekiver denmez; fakat beld denir ve denenme de

iy [50SU$ : Hristiyanlik inancinda Hz. Adem'in

seytanin igvasina uyarak diinyaya génderil- .

mesine verilen ad.
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lar su gercegi bilirler ve de suurundadilar ki, izérin-
de hayatlarmi siirdiirdiikleri temel, her zaman kendisi-
ne geri dondiikleri rahatlik ve mutluluk halidir, Kuran
bu gercedi iki defa vurgulayarak ilan eder: “Her zor-
lukla (*usr) beraber bir kolayhk (yusr) vardir.”™® An-
cak, Allah’tan yiiz gevirenlere ve O'nun yoluna kor
olanlara gelince, onlarm iizerinde vasadiklar temel
mutsuzluk. ve trajedidir, ve mutluluk olduguna inan-
diklan duygular, heyecanlar va da faaliyetler hig bir
sekilde bu temeli ortadan kaldiramaz. Bu durum, biz-
ce, onlarm devamli olarak rublarimni Allah’t zikirden
baska araglarla armdirma ihtiyacr hissetmelerinin se-
bebidir. Bu araglar sunlar olabilir: Jginde bulunduklan
agmazi estetik zevke hos gsteren bir tarzda, bilyiik
bir itina ve soylu bir icra ile meydana getirdikleri ce-
sitli sanat ve miizik tiirleri; zihnini tatminsizligin tra-
jedisinden baska bir yone cekmek, ve hayat temeline
geri doniisii engellemek icin, kendisine, bagkalarma,
diinyaya ve tabiata karsi viiriidiilen yiimaz bir caba ve
miicadele. Bu yiizden felsefecileri intihan felsefi bir
problem olarak goriiyorlar. Ne yazik ki vine bundan
dolay, siddetli kizgmligin kotimser patlamalan za-
man zaman, Eski Yunan trajedisindeki kurban téren;
Sparagmos benzeri bir siddet bigiminde kendisini gis-

- termekiedir. Ve bu da, kendi basina bir amac olarak

goriilen mutluluk aravisivia devamh meseul olmamn
sebebini agiklar, 1

Mutsuzlugun (shagwah) tm tersi olan ve aergek-
ten Allah'a teslim olup O'nun yolunu takip eden kim-
selerin tecriibe ve bilincinde bilindigi sekliyle mutlu-
luk kendi basina bir gave @gildir, ¢inkii bu hayautaki
en yiice iyi, Allah seveisidir. Havattaki kalici mutlu-
luk insandaki fiziki varlikla, onun hayvani ruh yi da
bedeniyle ilgili deildir; o, zamanla degisiklik gegiren
bir ruh hali ya da duygu olmadid gibi zevk ya da ef-
lence deildir. Nihdi Hakikat'in yakiniyle ve bu yaki-
ne uyum gosteren evlemin verine getirilmesivle ald-
kalt bir seydir 0. Yakin ise insanda kahier olan igin ta-
bii bir sey olan, ve onun marifet orean olan kalp tara-
findan algilanan daimi bir biling halidir. Bary, giiven-
lik ve kalp siikinetidir (tuma’ninah); bilgidir (ma'ri-
fah), bilgi ise hakiki imandir. O, gereek vahivde ken-
dini tammladigs yeklivle Allah'in bilgisidir, keza bir
kimsenin varliklar alemindeki hakke olan dolayrsivla
dogru olan yerini bilmesidir, bu bilgivle uyum iginde

olan ibadeti de yerine getirerek Yaradan'la olan dogru
iliskisini bilmesidir, ki bdylece ortaya ¢ikan hal, ada-
let halidir. Yalnizca bu tiir bir bilgiyle bu diinya haya-
unda Allah sevgisine uiagtabilir,

IsiAm’da mutiulugun anfami ve tecriibesi konusun-
daki bu kisa ancak kapsamlt ¢alismadan su sonucu ¢1-
kartyoruz: Bu hayattaki mutluluk kendi basma bir a-
mag degildir; mutlulufun amact Allah sevgisidir:
diinya hayatmda iki ¢esit mutluluktan bahsedilebilir,
11k seviye duygu ve hisler diye tanimlanabilen ve ihti-
yag ve arzular, erdemlerle uyum icinde olan iyi bir ah-
1ak vasiastyla tarmin edildiginde elde edilen psikolo-
jik, gegici ve maddi hallerdir. Ikinci seviye ise mane-
vidir, kalicidir, biling icinde yasanir ve bir imtihan
olan diinya hayatinm temeli olur. ‘Ahlak ve faziletin
sinandt1 bu imtihan iyi ya da kot talihledir: Yani iyi
talihli bir kimse hatalt yola sapmamali, kot talihli
kimse ise kotil talihin skintisma yenik diismemelidir,
Elde edildigi zaman, bu ikinci seviye, birinciyle bera-
ber gerceklesir, tek istisna, artik arzular azaltilmistr
ve ihtiyaglar tatmin edilmigtir. Bu ikinci seviye mutlu-
luk, en yiiksek asamast Allah’s gorme olan dte diinya-
daki figiincii seviye igin bir hazirtrkur, Gergek inanan-
larin bilincindeki mutiulugun bu anlam ve tecriibesin-
de.gaplar boyunca higbir deglisiklik olmamistir.

Allahy’a teslimiyet iinde olup O'nun yoluna yapis-
uginda insanm bilincinde bilindigi seklivle mutlufu-
gun anlam ve tecriibesini kisa fakat kusaticr. ve agik
bir bigimde tartigtk. Mutlulugun bu diinyayla oldugu
kadar 6te diinyayla da ilgili oldugunu soyledik. Dinin
insanla ve refahiyla alakast temel bir onem tagidi
igin, once dinin anlami agiklandi. Daha sonra ise aki
ve vahiyden hareketle insanm tabiati ve insan ruhu-
nun psikolojisi kisaca tamtildr. Burada karsit haline
dayanilarak tanimlanan mutlulufun mizacmin bir
agl‘klumasma giris olarak savunduk ki, insan i¢in dog-
ru faaliyet, bedeni ve ruhunun vahyin destekledigi
akilla uyum icerisinde olan erdemli faaliyetidir. Er-
demli faaliyet ise sadece felsefi erdemlere dayamilarak
degil, fakat onlarmn, dahili ve harici olarak nitelenen
dini erdemlerin kavramsal gercevesi ierisinde yeni-
den formille edilmesiyle tanmlanir. Mululugu tam
ziddiyla tanimlamada, mutlulufu ve mutsuzlugu tas-
vir eden ilgili difier terimler incelendi ve agikland:.
fiki ve ikincisi arasindaki onemli farkhiliklart goster-
mek igin, Aristocu ve ¢afidas Bauli mutluluk kav-



ramlari ile [slam’m mutluluk kavramlarinin bazi
onemli unsurlart arasmda kargilastirmali bir irdeleme
yapilarak agiklama daha anlaml kilinds. Ikisi bu diin-
yada, digeri de ote diinyada olmak tizere [slam’da iic
muthluk diizeyi savunuldu. Bu Gzet calismada yapu-
gz mutiulufun yorumunun dogrudan kaynag Ku-
tan’dir, ve bu yorum, farklt smiftan insanlarin inang
ve uygulamada ulastiklar seviyeye gore deisen tec-
riibe ve biling tarafindan dogrulanir. Yine ifade ettik
ki, bizim tecriibe ve bilincimize gore, Islam’da mut-
Tulugun anlaminda caglar boyunca hicbir degisme ol-
mamigtir. Son kisrmda mutlulugun genel bir tanimu
yapildi. Son olarak belirtelim ki, “Allah’a ddniip
O’nun yolunu takip edenlere” yapilan referanslar,
yalnizea, Islam dinine bagli olduklarm: séyleyen
kimseler igin degildir; upki, Islam dinini takip ettik-
lerini styleyen bazi kimselerin mutlaka her zaman
Allah’a doniip O’nun yolunu takip edenler arasina
dahil edilmedikleri gibi.
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