BERGSONCULUGUN TURKIYE'YE GIRiSi
VE
iLK TEMSILCILERI

Levent Bayraktar'

Bergson, 19. yy'in sonu ve 20. yiizyihn baslarindaki diisiince hayatinda
onemli rol oynayan filozoflardan biridir. O, heniiz hayatta iken iinii diinyaya
yayilmis bir filozoftur.' Bunun sebeplerinden biri, fikir diinyasinda agildig:
sahalarin genisligi ve sisteminin kusaticilifidir diyebiliriz. Bergson'un her {ilkede
ilgiyle karsilanmasinin bir sebebi de, Pozitivitizm, Relativitizm ve Siyantizm gibi
cesitli akimlarin etkileriyle, mutlak hakikati elde etmenin iimidini kaybetmis olan
19. yy.in insanina, bu asrin sonlarinda "Sezgi" metodunu ortaya koyarak, bu timidi
yeniden getiriyor olmasidir.*Felsefe tarihinde Sezgiciligi sistemlestiren filozof
olarak bilinen Bergson'un felsefesi, bir ¢ok iilkede oldugu gibi Tiirkiye'de de heniiz
_ortaya ¢iktif1 yillarda taninmaya baglamigtir. Tiirkiye'de kendisine taraftarlar
bulmus, gii¢lii bir fikri yap: olabilmis ve Tiirkiye'de Bergsoncu denilebilecek bir
¢evre olugmugtur. i

Bu g¢alismamin amaci, ozellikle Bergson felsefesinin Tirkiye'ye giris
donemindeki Bergsoncu cevreyi ve Bergson felsefesinin iilkemizde taninmasinda
~ rolii olan diisiiniirlerimizi ele alarak, Bergsonculugun Tiirkiye'ye ne yolla girdigini,
nasil anlagildigini ve nasil bir etkisi oldugunu incelemeye ¢aligmaktir,

Bergson felsefesinin Tiirkiye'de tamnmasinda bu felsefeyi benimseyen
diigiiniirlerin yan1 sira, onu benimsemedigi halde tanitan, hakkinda yazilar yazan
diistintirlerin de rolii oldugunu gorityoruz. Bu diisiiniirlerden biri Suphi Ethem'dir.

Suphi Ethem'in fikirleri incelendiginde, onu pozitivist ve materyalist bir
diisiiniir olarak degerlendirmek miimkiin gibi goriilityor. Suphi Ethem'in, canlilarin
iptidai bir unsurdan, en gelismis canlilara kadar tekdmiil gecirdiklerini
soylemesiyle, Lamarck'n ve Darwin'in ortaya koydugu tekdmiil nazariyelerini
kabul ettigini goriiyoruz. Hatta Suphi Ethem, bu tekdmiil nazariyelerini Lamarck ve
Darwin'in yaygmnlastirmadiklar1 sahalara da uygulamistir. O'na gore, 4lemin
yaratilig1 kutsal kitaplarda anlatildig: gibi degildir. Bugiin mevcut olan biitiin canl
varliklar basit bir kaynaktan gikarak gogalmis ve gesitlenmistir. Tabiat bir Adem ile
bir Havva yaratmadigy gibi, miistakil bir soy da yaratmamistr. Alemi yaratan
maddedir.’ Suphi Ethem'in Lamarck ve Darwin'den daha fazla Lamarckgi ve
Darwinci oldugunu stylemek miimkiindiir. Zira O, teorinin bizatihi yapisinda
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bulunmayan hedef ve gayelerden bahsediyor. O'na gére Evrimcilik insanlig1 an'ane
ve inangtan kurtaran kiymetli bir nazariyedir. O dénemde Tiirk diisiincesinde hakim
olan Mekanik Evrimci ve Materyalist goriislere mensup olan Suphi Ethem, teké&miil
fikrini yaymaya ¢aligmaktadir. Bu nedenle de, tek&miilden bahseden Bergson
felsefesi ile de ilgilenir. Suphi Ethem, fikirlerini tamamen benimsememekle
birlikte, "Bergson ve Felsefesi" adli bir eser yazarak, Bergson'u Tiirk okuyucusuna
tanitmigtir.

Hayat hakkinda Lamarck ve Darwin'in tekamiil teorilerini kabul eden Suphi
FEthem, baslangigta hayattan ve hayatiyetten bahseden, tekdmiil hakkinda yeni bir
seyler sdyleyen Bergson felsefesi ile de bu nedenle ilgilenmisti. Ancak, baslangigta
benimsedigi tekdmiilcii teorilerin devaminda gibi gordiigli Bergson'un hayat
hakkindaki fikirleriyle karsilastiginda bu fikirleri benimsememis oldugunu ve
Bergson'u Lamarckei ve Darwinci bir agidan elestirdigini gorityoruz.

Suphi Ethem'in Bergson'u tamitan "Bergson ve Felsefesi" adli eserinde
"Bergson'un felsefesini tahrif ettigi, kendine g¢re degistirdigi ve Bergson'n
anllamadlgl"‘i da soylenmistir. Ama hi¢ degilse Bergson'u Tiirk okuyucuya tanitmasi
bakiminda Suphi Ethem, bu tanitma bazi noktalarda diizeltmeye muhtag olsa da,
Bergsonculugun Tiirkiye'ye girisinde dnemli bir yere sahiptir. Ayrica, Bergson'a
elestiriler yoneltmekle de, dénemin fikir hayatina bir katkida bulunuyordu. Zira
Suphi Ethem kendi fikirleriyle uyusmayan bir sistemi elestirirken, bir tartisma
zemininin olugmasina da yol agiyordu.

Bu tartismalarda Suphi Ethem, Bergson'u derleme bir felsefe sistemi ortaya
koymakla sucluyor, Bergson'un, esasen bir metafizik¢i oldugunu ve ilmi esaslardan
gok uzak tasavvurlara sahip oldugunu ileri siiriiyordu.’

Ayrica, Bergson'un ortaya koydugu felsefi sistemin tartigmasiz, saglam bir
sistem olmadigimida soyliiyor.® Suphi FEthem, Bergson'un pek cok fikrini
eligtirirken, ozellikle onun, fizyolojistlere ve Lamarckg1 transformasyon
nazariyesine karst yaptig itirazlara karsi ¢ikar. O'na gére bu itirazlarinda Bergson
haksizdir giinkii, dimagmn maddenin iiriinii olmadigim diisiinmek yamlgisindadir.”
Bunlarin yam sira Bergson'un hayatin temeline "hayat hamlesi" ni koymasini da
elestirir; zira hayat hamlesi higbir zaman mutlak olarak olusamaz, ¢iinkii hayat
hamlesi madde engeliyle karsilasinca kendisinden birseyler birakmak zorunda kalir,
kendisini oldugu gibi, biitiiniiyle gergeklestiremez.?

2 BoIay,_S.H. Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Goriigiin Miicadelesi 3. basim (t.y) Sf. 115 ve Ayni,
M. Ali, Intikat ve Miildhazalar, Tstanbul 1339, Sf. 66-80

£ Suphi Ethem, Bergson ve Felsefesi, Istanbul 1919, Sf. 32
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Halbuki Bergson'a gore hayat hamlesi kendisini insana ulasan dogrultuda,
bzgiirce agabilmigtir. Ciinkii insan hayat hamlesinin gelisiminde yolda kalmig
bozuk-gatlak bir iiriin degildir, bu da hayat hamlesinin insanda,madde engeline
takilmadan kendisini agabilmis oldugunu gésterir.

Suphi Ethem'in felsefi terminolojiyi bilmedigi i¢in, Bergson felsefesini de
. bazt hatalarla anlathig soylense de’ Bergsonculugun Tiirkiye'ye girisi ile beraber .

* diisiince alaninda ortaya ¢ikan canlilik ve cesitlilikte katkis1 oldugu muhakkaktir. '

Suphi Ethem, Bergson felsefesinin kargisinda olarak ve onu elestirerek
okuyucuya tamitir iken, yine Bergson felsefesini biitiiniiyle benimsememekle
birlikte, fikirleri tarafsiz bir gozle oldugu gibi aktararak okuyucuya tanitmaya
caligan bir bagka diisiiniire rastliyoruz: Riza Tevfik.

Riza Tevfik, belli bir felsefi tavir alisi olmasina ragmen goriislerini
dogmatiklestirmemis ve siirekli yeni fikirlere agik olmustur. Kabul ettigi felsefi
goriislerin  dismndaki goriisleri de merak eden, bilen, onlari degerlendiren,
kargilastift yeni fikirleri pesin olarak reddetmeyip, onlarda begendigi noktalar:
- ifade edebilen bir fikir adamdir. Bu tavri nedeniyle de, felsefeye yeni ve zengin bir
ufuk agtigi diisiincesiyle, Bergson'dan ¢eviriler yapmis ve Dariilfiinin'da Bergson
hakkinda dersler vermistir. (Riza Tevfik Dariilfiinlin'da verdigi bu dersleri daha
sonra "Bergson Hakkinda" ad1 ile yayinlamistir).

Riza Tevfik, yalmizca Bergson'un felsefesini ana hatlariyla tanitmakla -
kalmamug,felsefe tarihi iginde de Bergson'un yerini belirlemeye galismistir.'
Boylelikle Bergson felsefesinin daha etrafli olarak gériilmesini saglamistir. Ayrica -
Bergson'un ele aldigi problemleri, bu problemler karsisindaki tavrimi belirlerken,
aymi problemler kargisindaki farkh tavir aliglan da géstererek Bergson'un daha iyi
anlasilmasi i¢in calismigtir. Bu tumumuyla da hem Bergson'un Tiirkiye'de
tamnmasinda ve anlagilmasinda énemli bir katkisi olmus, hem de Tiirk okuyucuyu
diger felsefi ekollerden de haberdar ederek genel bir felsefe tarihi anlatmistir..

Riza Tevfik'e gore, felsefe tarihinin 6nemli problemlerinden biri olan
"hakikatin nasil bilinecegi" meselesinde Bergson sezgiciligi ihya etmis, "ona yeni
ve sahs bir sekil vererek kuvvet ve feyz-i hayat bahsetmistir."'' Riza Tevfik'e gore
Bergson'un asil kiymeti ve itibari da buradadir. _

Riza Tevfik'e gore Bergson, spiritiializmi miidafaa eden bir miicahittir,
ancak bunu yapabilmesi i¢in son altmis sene iginde tabii bilimlerin gelismesiyle
gbzden diismiis olan bu ekolii eski sekliyle miidafaa etmesi miimkiin goriilmiiyor.
O'na gore, bu sartlar altinda Bergson'un basarisi, tecriibenin verilerinden ve ilmin
gelismelerinden kuvvet alarak, spiritiializmi bu zemin iizerinde ihya etmek ve
spiritlializme yeni bir bigim kazandirarak, yeniden gozde bir nazariye haline

® Ayni, M. Ali,Intikat ve Miilahazalar, Sf. 66-80
' Riza Tevfik,"Henri Bergson ve Felsefesi", Istihad, No0.92-93,1329
"' A.ge. Sf. 2036
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gelmesini saglamaktir. Riza Tevfik'e gore bu, "Naturalizme kars: bir reaksiyon ve
bir isyan mahiyetindedir.""?

Riza Tevfik'e gore, Naturalist felsefeler, Mihanizme ve determinizme iltifat
ederek insandaki iradeyi ortadan kaldiriyorlar. Maneviyatt mihanikiyete irca ederek
ruhu inkéra gidiyorlar. Hayat olaylarini da agiklayamiyorlar, ¢iinkii hayat: tahlili bir
yontemle incelemeye kalkmak onu gergek mahiyetinden uzaklastirir. Bu nedenle bu
yontem bize hayatin anlamini veremez ve bizi umutsuzluga sevk eder.” Riza
Tevfik, bu noktada Bergson'un, aklin taaluk edemeyecegi ve ulasamayacagi
konularda sezgi'yi teklif etmesinin Naturalizme kars1 énemli bir tepki oldugunu
soyliiyor. Ayrica O'na gore, Bergson'un fikirleri, dogrudan bir hiicum olmasa da,
materyalizmi de yikma noktasina getirir.

Bergson, tabii bilimler alaninda determinizmi reddetmez ancak, hayat
alaninda determinizmin gecerli olmadigini soyler. Oysa Naturalizm, Materyalizm
ve Mekanizm gibi ekoller, determinizmin insan ve hayat dleminde de gecerli
oldugunu soylemisler ve boylece de insandaki irade hiirriyetini ortadan
kaldirmislardir.Riza Tevfik, bunun insam {imitsizlige sevk ettigini soyliiyor. Oysa
Bergson, hayat alaninda endeterminizmi savunarak insana bir hiirriyet kazandiriyor,
umutsuzluk yerine umut getirmis oluyordu, diyerek Riza Tevfik agik¢a ifade etmese
de Bergsonculugu bir umut felsefesi olarak degerlendiriyor.

Bergsonculuk, kati determinist fikirlerin savunuldugu sirada, insan
hiirriyetini miimkiin kilacak imkénlari arastiranlara rehber olmustur. Bergsoncu
miitefekkirlerimiz tipki Bergson gibi, ruh ve hayat sahasmi bir imkanlar sahasi
olarak gérmiiislerdir. Bu diiiiniirlerimizden biri de Mehmet Emin Erisirgil'dir.

Mehmet Emin Erisirgil'e gore herseyden 0&nce, istiklal harbinden
edindigimiz tecriibeleri ve bu tecriibelerden edindigimiz bilgileri sistemlestiren bir
felsefeye ihtiyacimiz vardir ve O'na gore bu felsefe bir hayat felsefesi
olmalidir.Mehmet Emin, W. James, Nietzsche ve Bergson gibi filozoflarin bu hayat
ve tecrilbe sahasindan basarili felsefeler yarattiklarimi soyler. Mehmet Emin,
kendisinin, W James'in bulundugu noktada oldugunu ve sezgi'nin mutlak'i
bildirecek bir bilme yetisi oldugu fikrine ulasamadigin1 s6ylese de Bergson'un son
asrin en bilyiik filozoflarindan oldugunu ifade eder."* Mehmet Emin, hem
Bergson'dan yaptig1 ceviriler, hem de Bergsonculukla gelisen gorils ve sistemlere
yonelttigi elestirilerle, Bergsonculufun taninmasmma ve yerlesmesine hizmet
etmistir. Ayrica, Irrasyonalist, Antientellektiialist ve Antinaturalist bir tavir ali1
olmas: agisindan da Bergson felsefesine yakin oldugu sdylenebilir. Mehmet Emin'in
ozellikle ruh-beden, suur-dimag iliskileri konusunda Bergsoncu bir tavri
benimsedigini goriiyoruz. Mehmet Emin, suuru dimagm bir iiriinii saymanin veya

Rlza Tevfik, Bergson Hakkinda, Istanbul 1337, Sf. 24
A g.e. Sf. 25
Enslrgll M.E. "Felsefe Negriyatinda Bir Terakki Hatvesi," Mihrab, Sene 1, 8.3, Sf.27
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saymamanin, biitiin bir varlik ve deger anlayisimizi ve kainat telakkimizi birbirine
taban tabana zit iki istikamete gotiirecegini sdyler. Zira O'na gore, felsefi bir
problem kargisindaki tavrimiz, biz farkinda olmasak da diger problemler
kargisindaki tavirlarimizi da belirler ve benligimizi, sahsiyetimizi sekillendirir. '°
Mehmet Emin'e gére, ruhi hayat dimagn hareketlerine indirgenirse, biitiin kdinat
istisnasiz maddenin kanunlarina tébi olur. O zaman olusu ya mekanistler gibi
tamamen sakin ve atil atomlarin birbirleriyle olan etkilesimiyle agiklamak, ya da
asrimizin ¢ogu monistleri gibi, maddenin asli unsurlarinda ruhi vasiflarin potansiyel
olarak varoldugunu kabul ederek, maddedeki bu kudretin tekdmiil kanunlarina
uyarak suur hayatini dogurdugunu séylemek gerekir."’ Halbuki, suuru dimagin bir
tirtinil degil de, dimagdan fazla birsey olarak degerlendirirsek, olus ve hayata farkh
bir kiymet vermis oluruz. Bdylece Mehmet Emin'e gére Naturalizm, hayat
cansizlagtirdigi, insam hayvan ve nebata dogru sevk eyledigi halde, dier nazariye
hayata ve insaniyetin mabhsiillerine biisbiitiin bagka tiirlii kiymet verir.

Hayata ve insana bagka bir kiymet veren bu felsefenin iilkemizde
taninmasinda 6nemli katkilari olan Mehmet Emin, ahldk alaminda da Bergson'un
pek ¢ok goriisiinii benimser. O'da Bergson gibi, insanlig1 yiicelten ahldk goriisiiniin,
drnek bir sahsiyetin davramglarini model alarak, sevgiyle, sevkle ve heyecanla bu
harekete katilmak oldugu kanaatindedir."’

Mehmet Emin'e gore, memleketimizde maddi ve manevi alanda bir hamle -
yapma iradesini gosterme zorunlulugu vardir. Bu hamlede de dayanagimizin ne
olacagin belirlememiz gereklidir. O'na gére, yapmis oldugumuz inkilép dolayisiyla
yeni bir ahlaki ve igtimai nizama gegmis bulunuyoruz ve bu yeni nizamin yeni ve
evrensel degerleri ideal edinmesi gt’:rekmektet:lir’“i Mehmet Emin, Bergson'un ahldk
alanindaki fikirlerinin bu konuda bize rehberlik edecegini diisiiniir. Bu diisiince ile
de Bergson'un ahlék alanindaki goriislerini yaymaya galigir. Ayrica Mehmet Emin,
Bergson'un sanat hakkindaki goriislerinin de iilkemizde taminmasinda katkida
bulunmustur. Mehmet Emin'e gore, Bergson'un sanat anlayisi, sisteminin bir
uzantisidir ve varlik ve bilgi anlayis: ile bir biitiin olugturur.'® Sanat konusundaki
fikirlerinin felsefesinin esas tezleri ile uyustugunu ve Bergson'un bir sisteme
yoneldigini ifade eder.

Bergson'un sistemi, iilkemizde yalmzca terciimelerle ve Bergson
hakkindaki yazilarla taninmamig, ayni zamanda kendi yazilarinda da bu sistemi
savunan Bergsoncu diisiintirlerin eserleri yoluyla da anlagilip, yayilabilme imkﬁm
bulmustur. Ismail Hakk: Baltacioglu bu diisiiniirlerimizdendir.

X * Erisirgil, M.E."Ne Cikar", Dergéh, Sene 1,C.2, No.13, S£4
A ge. Sf. 4
Bergson H.,"Ahlik ve Dinin iki Kaynag1" Cev. M. Emin Erisirgil, istanbul 1933, Sf.XIV
A ge SfLV
Erlslrgll M.E." Giilmek Nedir ve Kime Gilliiyoruz?" Dergéh, Sene 1, C.2, No. 17, Sf. 72.
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Felsefe Diinyasi'nin bu sayisinda, metinlerin anlamini degistiren dizgi yanlislan
olmustur. Bu yanlislardan 6tira yazarlanmizdan ve okurlarimizdan 6zir dileriz.

- DOGRU YANLIS CETVELI
SAYFA | SATIR YANLIS DOGRU
ON KAPAK Afsin Afsar
1 | lgindekiler | Afgin Alsar
1 | oamgmakwute | Abdilkadir Abdulkudds
6 27 | dayatlmasim dayatiimasina
7 4 | bahi bastigi
7 16 | @zne-merkezi dzne-merkezli
7 18 | bigimde bigimine
7 19 | bilinen bilen
7 22 | zihne zihni
7 23 | yollar yolla
8 5| gerekligi gercekligi
8 21 | yonelir yonetilir
8 25 | nkadar ne kadar
8 36 | olara olarak
9 19 | degerlerlin dederlerin
9 22 | sitem sislem
9 33 | basak bagka
11 3 | Reoma Roma
1 10 | despoetizm despotizm
i2 15 | Tanzim Tanzimat
12 27 | dadah dayali
12 34 | unulmamam unutmamak
13 8 | gruplarla gruplar
13 18 | kendisin kendisini
13 20 | biz bir
13 28 | yaslhga yasalliga
14 3 | Devtlerleri7ne Devlleleri'ne
14 12 | amerikanlagmaya Amer'i kanlagmayi
14 13 ] 112 12
14 22 | gelenk gelenek
14 38 | gereklestirmek gerceklestirmek
15 11 | doru dogru
15 15 | kurulugtun kurulustan
16 7 | lutumlann tutumlanm
16 10 | eserlerinde eserlerine
16 20 | kaliplarh kaliplan
16 31 | olugmasinia olugmasina
16 33 | kitleliyiz kitleyiz
16 33 | sloganinin sloganim
17 5 | “siinhlann stkantilanim
17 10 | devletlin devletin
17 11 | devletim devlelin
17 13 | ifade ifadeye




DOGRU YANLIS CETVELI

SAYFA | SATIR YANLIS _ DOGRU
17 13 | ifade ifadeye
20 28 | dorunun dogrunun
21 27 | gimigtir gutrmigtir
26 3 | caligmalanini donem galigmalarn da onem
46 29 | Lo la -
72 11 | varhgin varligin mahiyeti
85 26 | gosterilir... gosterilir, demekledir
85 33 | Zeki. Zeki'ye gore
94 32 | karga kavga
94 33 | murazenelemeye muvazenelemeye
95 6 | irdelemem irdeleme
95 13 | inden Insan
95 33 | donyasina dinyast
96 3| sekvi sevki




Baltacioglu'na gore, Bergson'un felsefeye katmis oldugu unsurlar felsefeye
yeni bir sahsiyet ve istikamet vermigstir. Baltacioglu Bergson felsefesini sdyle
degerlendirir: "Higbir tarihte hayat hadsini tecriibe tesebbiisii bu kadar suurlu ve
iradeli olmamistir.”” O'na gore Bergson, biitiinleyici bir metafizik ortaya
koyabilme basarisini gostermigtir. Baltdcioglu'na gore ilimlerden ayr bir de
metafizik vardir. Ve kendine has bir konusu, yontemi olmalidir. Konusu, hayat ve -
kéinattir, Yontemi ise bizi hayatin igcine gotiirlip, onunla biitlinlesmek suretiyle
sirlarini  aralayan sezgidir. Yani, "hayat sirinin anahtan akil degil, sevk-i
tabiidedir."” Bu nedenle metafizik yapacak olan meleke, tipki Bergson'da oldugu
gibi, i¢giidiidiir. Ancak bu i¢giidii, kendi kendisinin suuruna varmug, suurlagmig bir
icgiidii, yani sezgidir. Ciinkii zekd, hayati anlayamaz. Zekd ancak donmus,
katilasmis, maddilesmis seyleri anlayabilir. Zekd ancak ilmin vasitasi olabilir.”?
Fakat insanin aklmna ilmi faaliyetin sinirlan igerisine girmeyen ve cevaplari da ilim
tarafindan verilemeyen birgok soru gelmektedir. Bunlar metafizik sorulardir ve
Baltacioglu'na gore, bu sorularin cevaplarini aramak insan igin bir ihtiyactir. {lmin
hiikiim veremedigi, zaman ve mekénla kayith olmayan mutlak'i anlayabilmek ve
hayati kavrayabilmek i¢in felsefe olmalidir. Hayat: ilimle ele almak istersek; ilim
hayati dondurmaya ve hareketsizlestirmeye ¢aligir. Bu da bir sonug vermez. Ciinkii
hayattaki her an yeni olusu ve tazeligi yakalayamaz.

Gériiliiyor ki Baltacioglu, hayati kavramak konusundaki goriislerinde de
Bergsoncudur. Baltacioglu'nun savundugu fikirler Bergson felsefesi ile Gylesine
uyum halindedir ki, bu felsefe hakkinda olmasa da yazlan hep, Bergsonun
taninmasina ve daha da 6nemlisi anlagilmasina imkén vermistir.

Baltacioglu'na gire, amacimiz k&inatin biitiinii {izerinde kusatici bir goriis
sahibi olmak ise, varlign bir cephesinden goren ve ele alan goriisler terkedilmeli,
biitlinliigii saglayabilecek olan goriislere itibar edilmelidir. Yani evreni sadece
maddi olaylardan ibaret goren Mekanizm, Naturalizm ve madde ilimlerinin
neticeleri ile kdinatin biitiiniinli anlayamayiz. Goriiliiyor ki Baltacioglu'nun
Mekanizm ve Naturalizm karsisinda aldigi tavir da Bergsoncudur. O'na gore
kdinatmn biitiiniinii kavramamizi saglayacak olan felsefe, Bergson felsefesidir.”

Baltacioglu'na gore Bergson felsefesi akil diismani, aklin zidd: degil, akh
asan bir felsefedir.”* O'na gore asil gii¢ de buradadir. Akl kullanarak ama onu
agarak hakikati bulmakta. O'na gore, gergek kuvvet madde degil méné kuvvetidir ve
bu mana kuvveti highir maddi karsilikla dlgiilemez.”

Ba]tacmglu, 1.H., "San'at ve Metaﬂzlk" Diriilfiinfin Edb. Fak. Mecmuasi,C.2, S.3, Sf.259
v A g.e. Sf. 233

2 Baltacioglu, LH.,"ilim ve Metafizik" Diriilfiiniin Edb. Fak. Mecmuast, C.1, S.1, S£.63

B Baltacioglu,I.H., Miirebbilere, istanbul 1933, Sf. 73
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Baltacioglu Bergson'un fikirleriyle Gylesine uyum halindedir ki, heniiz
Bergson "Ahlik ve Dinin Iki Kaynap:" adli eserini yazarak din ve ahlak
konusundaki fikirlerini sistemli bir biitiin olarak yaymnlamadan once, Bergson'un
ahldk anlayigina yaklasan fikirler dne siirmiistiir. Ornegin, "Kalbin Gozi" adli
kitabinda (1. Basim 1922) "Olenlerin Felsefesi" bashig: altinda bu fikirlerini verir.
O'na gore gergek mutluluk bir ideal ugrunda ¢aligmaktir. Bu eserde bir gesit
kahramanlik ahlakinin niiveleri vardir. O'na gore bir ideal ugrunda yasayan ve can
veren insanlar Sliimsiizdiir. Iyiyi, giizeli, dogruyu yapan ve bunlar ugrunda dlen
kahramanlar, bu yaptiklan islerle Oliimsiizlesirler. Baltacioglu'nun bu fikirleri
Bergson'un kahramanhk anlayigina baglanabildigi gibi, Tirkler'deki "Atalar
Ruhu"na kavugma fikri ile de baglanabilir. Tiirklerin inancina gore: "Hayatta iken
alplik ve bilgelik yiice degerlerine yiirekten inanarak ve bu inancin geregini yaparak
yasayanlarin ruhlan "Atalar Ruhu"na kavusur,"Atalar Ruhu" ile birlikte yasar.
Orada sonsuzlagir.(...) "Atalar Ruhu"na kavugsmanin anlami, yiice degerlere uygun

olarak yasamug, bu yoldan ad ve iin kazanmig kisinin sonsuza kadar ya.f.arl.msu:lu'."26 .
' Goriiliiyor ki Bergson felsefesi, Tiirk kiiltiiriinde bulunan bazi kavramlari
felsefilestirmek, Tiirklerin hayat hakkindaki tasavvurlanim felsefi bir platformda
tartigabilmek, felsefi bir sistematige yerlestirebilmek agisindan da bir imkén ve
model saglamis oluyor. Bu tarz bir ahldk anlayisimn, kurtulug miicadelesi veren bir
millet tizerindeki olumlu etkisi agikardir.

Ayrica Bergson'un ahldk alanindaki érnek sahis fikrinin de diigiiniirlerimizi
Kurtulus miicadelemiz agisindan etkiledigi soylenebilir. Ornegin Mehmét Emin,
inkildbimizin ahlék alaninda da kendisine bir model yaratmasi gerektigine isaret
etmis ve bu Omek modeli de Mustafa Kemal Atatiirk'iin  gahsinda
somutlastirmustir?’ o

Bergsondaki bu fikirleri, Baltacioglu'nun "Din ve Hayat" adli eserinde
bulmak miimkiindiir. Bu eserde Baltacioglu (Basim: 1923), Bergson, ahldk ve din
konusundaki temel eserini yazmadan evvel, Bergsoncu bir ahldk anlayigina yaklasir.
O'na gore, bir ahldk ve dini temsil eden veliler ve miictehidler, dini, hayatin igine
sokan, hayatla banigtiran ve biitiinlestiren sahsiyetlerdir. Bu sahsiyetler insanlara
6rnek olmak suretiyle dogru, iyi ve giizeli gosterirler. Bu fikirlerin, Bergson'un
ahldk ve din kahramanlarmin yasayiglan ve topluma &rnek teskil etmeleri
hakkindaki goriiglerine benzerligi agiktir. Bu da Bergsonculugun Baltacioglu'nun
goriisleri tizerindeki etkisinin yaratict bir etki oldugunu gdstermektedir.

Bergson felsefesinin bu yaratici etkisini eserlerinde gorebildigimiz bir diger
dilsiiniiriimiiz de Mustafa Sekip Tung'tur. Mustafa $ekip'e gore, felsefenin gayesi,
kdinatin, ruh ve hayatin hakiki seciyesini, tabii iradelerini bulmak, hi¢ olmazsa
telkin etmektir. Mustafa Sekip'e gére bunu salt akil saglayamaz. O'na gére, hakikati

e Kilyel, M.T.," Atatlirk'lin Saadet Anlayigi Hakkinda Bir Deneme", Erdem, C.4,5.12, Sf.663
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tam manisiyla ve mutlakiyet dairesinde kavramak isteyen felsefe, "Sezgi"yi
kullanmalidir.”®

Mustafa Sekip'e gore, kdinatin ve hayatin nazari izahlan, ruhlan higbir
zaman tatmin etmemistir. En yiiksek miicerret ilmi tecriibelere ulagmak hayatin
méandsimi anlamak degildir. Esas itibariyle felsefe, nazari degil, hayati ve ameli
sahada galigir. Ayrica O'na gore, "Yeni bir hayat, yeni fikirler bulmakla degil, yeni
bir maninin sezgisiyle miimkiindiir. Man4 denilen sey ise, olmus bitmis,degismez
bir hakikat degil, ruhun egya ve olaylara temas ettigi nokta, yani hayat ile zekdnin
birbirleri ile kaynastig1 yerdir. Man4, hareketli, ¢ogul ve ancak degiserek devam
eden bir hakikattir. Bu miiteméadilik idrak edilince siire'nin igine kok salinir ve
onunla birlikte tekevviin edilir.”’

Mustafa Sekip'in bu fikirleri ile Bergsonculufu benimsedigi goriiliiyor.
Zaten kendisi de, senelerce aradif: felsefeyi Bergson'da buldugunu ifade etmistir.”
Mustafa Sekip, varligi miitemadi bir olus, bir tekamiil igerisinde algilarken ve bu
varlig1 bilme vasitasinin sezgi oldugunu soylerken Bergsoncudur. Alemi, hayat ve
madde diye ikiye ayiran Bergson gibi, O da, hakiki dlemi madde ve manédan ibaret
goriiyor. O'na gore 4lemi, mutlak bir sekilde maddeye indirgemek de, mandya
indirgemek de miimkiin degildir.>' Madde zaruretler 4lemi, hayat (mAna) ise daimi
oluslarin, yeni yeni kaynagmalarin bir dlemidir.”>

Mustafa Sekip'in ruh hakkindaki fikirlerinde de Bergsoncu oldugu goriiliir.
O'na gore ruhun siirekli kaynayan, degisen bir yapisi vardir. Ruh, yalmz akildan
ibaret degildir.”

Mustafa Sekip'e gore, sade zekd ile ilim bile yapamiyoruz. Bu fikirlerini
soyle dile getirir: "Hatt4 ilim yapmak bile yalmz akil ile olamuyor!... Higbir dlim var
mudir ki ilme karg: ihtirastan mahrum oldugu halde ¢aligabilsin ? Nerede kald: ki
biitiin hayat yalmz akil ve zeka ile yasansm!..."**

Mustafa Sekip'e gore, yalmz akil ve zekddan ibaret olmayan ruhun gayesi
hiirriyetti. O'nun ruh hiirriyetinden kastettigi sey, ruhu maddi baglarindan
kurtararak (bundan amag¢ ruhun kendine Ozgii tabiatim kabul etmek ve onu
mekanigin ve madde ilimlerinin géziinden gérmeye son vermek) mefkirelerine
hizmet edecek bir hile getirmektir.”> Mustafa Sekip ayrica, baglanma ve hiirriyet

27 Enslrgll M.E. "Hayat Ne I¢in Cikiyor", Hayat C.1, 8.1, Sf.1-2
Tum; M.S.,Bergson ve Manevi Kudrete Dair Birkag Konferans, Istanbul 1934, Sf, 3-4
% Toku, Neset, Tirkiye'de Anti-Materyalist Felsefe, Istanbul 1996, Sf. 297-298
= Tung, M.S.,Bergson ve Manevi Kudrete Dair Birkag Konferans, Sf. 3
3! Tung,M.§.,insan Ruhu Uzerinde Gezintiler, Istanbul 1943, Sf. 182
32 Tung,M.$.,Fikir Sohbetleri, istanbul 1948, Sf. 133
% Tung,M.S.,"Ruha Bir Dikkat", Dergah, Sene 1, C.1, No.3, S£.52
e Tung,M.S.,"Mezun Olan Yalmz Suur mudur?”, Dergéh, Sene 1, C.2, No.24, Sf. 179
* Tung,M.§.,"Hakiki Hiirriyet” Dergah, Sene 1, C.1, No.3, Sf. 37
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iligkisi {izerinde durur. O'na gore, bir ornek gahsiyete veya yilksek bir ruha
baglanmak, hiirriyeti ortadan kaldirmaz, aksine, hiirriyetin yaganmasini saglar.
Yiiksek ruhlara baghlik ve hiirmet gostermek esaret olamaz ¢iinkii ger¢ek hiirriyet
ruhu yiikseltmekle miimkiindiir. Bu mandda bunun yolu da yiiksek ruhlara
muhabbet ve hiirmet duymaktir.*®

Mustafa Sekip'e gore bu omek sahsiyetler, kahramanlar, ahldk ve din
bilyiikleridir. Hayat hamlesini beseri yénde devam ettiren insanlardir.

Bu noktada diyebiliriz ki, Mustafa Sekip de, Bergson'un ahlak ve din
hakkindaki tezlerine O heniiz "Ahlak ve Dinin Iki Kaynagi" adli eserini yazmadan
yaklasmis oluyor. Zaten Mustafa Sekip, Bergson felsefesini benimsedigi ve bu
felsefeden, Bergson'un eser vermedigi alanlardaki kanaatlerinin bile, mevcut
eserlerine bakarak ¢ikarlabilecegini ifade etmistir. Kendisinin de, ahlak ve din
hakkindaki kanaatlerini, Bergson'un ortaya koyabilecegini diislindiigii fikirler
gergevesinde belirledigini soyler.”’ Mustafa Sekip'in bunu sanat alaninda da
yaptiini1 gorilyoruz. Bergson'un "Yaratict Tekamiil" deki tezlerini, sanat alanina
- uygulama gayreti i¢indedir. O'na gore bir akildan ziyade bir sanatkdrin eseri olan
kdinatta, siikiin ve istikrar degil, hareket ve tahavviil vardir.® Bu hareketin,
tekAmiiliin miintehdsinda insan bulunmaktadir, ve tekdmiil, insan ruhunun
eserlerinde devam etmektedir.”

Mustafa Sekip'e gore Bergson, Tiirk miinevverlerinin, istiklal
miicadelemizin en karanhk giinlerinde yasadiklan ve kuvvet aldiklan bir
filozoftur.*® Mustafa Sekip bu nedenle, Bergson'u tamimak ve tamitmakla dogru-bir
is yaptigini diigiiniir. Bergson felsefesini Tiirk genclerine tamitirken, Tiirk milletinin
de bir hamle yaparak ilerlemesini timid ettigini belirtir.

Gerek Bergson'dan yaptigi cevirilerle, gerek Bergson iizerine yazdid
yazilarla, gerekse kendisi Bergson'un fikirlerini benimsedigi i¢in dolayli da olsa bu
felsefeyi anlatan, ve bu felsefenin Tiirkiye'ye girmesinde etkili olan diisiiniirlerimizi
birlestiren, Tiirkiye'de Bergsonculugun taninmasinda bilyiik yeri olar bir de mecmua
vardir: "Dergah" mecmuasi. Bu mecmuamin amaci, Mustafa $ekip'e gére, hayat, ruh
ve cemiyet alanlarinda ortadan kaldirilmak istenen "Suur" ve "Irade"nin bilgisine
geri donmeyi saglamaktir. Ayrica gengligin umutsuzluga diismesini onlemek ve
onlarin istikbale umutla bakmalarim saglamaktir.* "Dergéh" mecmuasinda felsefe
konusunda yaz1 yazan diigiiniirlere gore, biitiin bunlari saglayabilecek olan felsefe,
Bergson felsefesidir. Ciinkii onlara gére Bergson'un, "zek4 inkisafinda geri kalmis

36 Tung,M.S., Terakki Fikrinin Menge' ve Tekémiilii, istanbul 1928, Sf. 175

7 Age. SE. 173-174-175

% Tung,M.$.,"Resmin Ruhiyat: ve Ressamlarimiz*, Dergah, Sene 2, C.3, No.33, S£.132
% Tung,M.S.,"Sanatin i¢ Yuzii", Dergah, Sene 1, S.1, Sf.3

" Tung,M.S.,"Bergson ve Genglik", Havat, C.V, S.108, S£.61
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biz sarkhlara da sanki goyle bir ikazi var: «By sarklilar!...Hayat hamlesinin
muzaffer olmasi igin behemehal maddeye tahakkiim etmeye ve bunun igin de
ilimleri 6grenip tatbikatina gegmeye mecbursunuz ve illd madde sizi ezecektir;
nitekim de eziyor. Halbuki siz de kendinize mahsus ne kadar hamleli medeniyetler
yarattimz. Tarih, hayatiyetinizin garplilardan asag olmadigim gosteriyor. Yalmz
nedense cehdiniz ttkanmus ve sanki ¢ikmaz bir sokak iginde kalmis gibi
duruyorsunuz. Hayatin istikrari atalette degil, harekettedir. Yasamak daima
degismek ve miitemadiyen yaratmaktan baska bir sey degildir. (...) Artik hig¢
durmayin. Hayat yerinde saymakta degil, teceddiit ve harekettedir. Istikbal arkada
degil, éndedir. Daima maziye hasret ¢ekeceginize, biitiin maziyi ruhunuza alarak
hal ile kaynasin. Bunu yaptiimz giin  yerinizde kalmayacak,
yiiriimeye,ilerlemeye,yaratmaya baslayacaksimz ki kimsenin durduramayacag:
hayat hamlesin ana cereyanina siz de kangip akacak ve biitiin diinya ile beraber aym
tezgahin isgileri olacaksimiz.»"

Ozetle soyleyecek olursak, Bergsonculuk, Tiirk tefekkiir hayatinda yeni
ufuklar agmugtir. Kati determinist fikirlerin savunuldugu siralarda, insan hiirriyetini
miimkiin kilacak imkénlan arastiranlara rehber olmustur. Bergsonculukla beraber
diigiince hayatimizda Materyalist, Pozitivist, Sosyolojist olarak
nitelendirebilecegimiz goriiglere Spiritualist, Irrasyonalist, Antientellektiialist ve
Entilisyonist yaklasimlar dahil olmustur. Bergsonculuk. felsefenin ve metafizigin
anlamini ve kapsamim yeniden ele almig, sinirlarini genisletmistir. Bilimlerden ayri
bir de felsefenin var oldugu ve bu felsefenin de kendisine has bir konusunun ve
yonteminin bulundu@u fikri 6n plana ¢ikarilmistir.

Bergsonculuk, evrim problemini ele alig tarzimizda da bir yenilik ve
bagkalik getirmistir. Daha Gnce insami tabiatin bir uzantis1 gibi gbren anlayislar
sergilenmis, bunlar Lamarck ve Darwin'den etkilenerek evrim olgusuna ait
sonuglar1 hayatin her alamina yaymaya g¢aligmislardir. Bunlardan Suphi Ethem,
evrim hakkindaki goriislerini temel alarak, Bergson'u incelemis ve kendi goriisleri
ile uyusmadig i¢in onu siddetle elestirmistir. Suphi Ethem'in elestirileri ile, evrim
olgusuna Spritualist- ve Materyalist yaklasimlarin zithklarim tartigma imként
dogmustur.

Bergsoncu olarak degerlendirdigimiz Mehmet Emin, Ismail Hakki ve
Mustafa Sekip ise insani yaratici hayat kudretinin geldigi en kdmil nokta olarak
gormiis ve insanin tekdmiil hareketinin en olgun ve yetkin noktasinda bulundugunu
soylemiglerdir. Insandaki tekAmiiliin de yiiksek kiiltiir 6gelerini yaratirken yoluna
devam ettiini belirtmislerdir. Ciinkii onlara goére tekamiil, biyolojik yapimiz
seviyesinde kalmayip, onu begseri ve Kkiiltiirel iiriinlerle zenginlestirmek ve
olusturmaya devam etmektir. Insan, tabiatin bir uzantis1 degil, tabiata kiiltiir ve
insanlik iiriinlerini katan yaratict hamlenin bir tezahiiriidiir.
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Bergsonculuk, insan anlayisiyla oldugu kadar hayat alamindaki
endeterminist yaklagimi ve istikbalin bugiinden tayin edilmemis ve bilinemez
olmasi dolayisiyla da bir umut felsefesi olarak algilanmigtir. Kurtulus Savags:
esnasinda hakh ve mesru bir davayr savunan insanlarimiza hergeyin maddeden
ibaret olmadigim telkin ederek, bir {imit kapis aralamustir.

Bergsoncu diisiiniirlerimiz, felsefenin konularim tekrar genisletmis ve
metafizigi Tiirk diisiincesinde yeni bir tarz ve isllip igerisinde canlandirmuglardir.
Zira, onlara gore, insan sadece maddi diinyanin olaylarin1 ve bu olaylar arasindaki
miinasebetleri merak etmez, bunun yaninda cevaplarini akilla ve bilimsel faaliyetle
bulamadigimiz sorular da vardir. Bunlar, biz neyiz, nereden gelip nereye
gitmekteyiz, varhigin ve bizim mahiyetimiz nedir, gibi metafizik sorulardir. Insan bu
sorular1 da dikkate almali ve bunlara bir cevap girisiminde bulunarak kainat
karsisindaki konumunu belirlemelidir. Bergsonculuktan énce de Tiirk diigiincesinde,
Naturalist ve Materyalist felsefelere, Keldm ve Tasavvuf cephesinden bir tepki
gelmisti. Ancak, bu tepkiler, felsefi bir sistemle biitiinleserek ifade edilme imkanim
Bergson felsefesi vasitasiyla buldu.

Aynica Bergsonculuk Tiirk diisiincesinde meselelere Sosyolojist tarzda
yaklagima da bir tepki ozelligi tasir. Zira biiyitk adamlar, 6nder sahsiyetler, dahiler
ve bunlann ortaya ¢ikma kogullani Gokalp'in Sosyolojik ve bazen de Sosyolojist
olan gdriisleri ile agiklanamiyordu. Bu baglamda Bergsonculuk, Tiirkiye'de bireye
ve bireyin 6zgiir yaratilarina imkéan veren, yaratici kudret ve hamleyle biitiinlesmeyi
gaye edinen, kendini toplumun standartlarim agmada miikellef sayan bir goriisii
temsil eder. Ciinkii Bergsoncular tarihi ilerleten dinamik giiciin, ferdi yaratilar ve
hamlelerle tezahiir edecegine inanirlar. Ancak asil hedef ferdi planda kalmayip bu
anlayis1 biitiine yaymaktir. Bunu yayacak olanlar, bu anlayisi yasayan oOrnek
sahsiyetlerdir. Onlarmn varhig1 bir cagirma, bir davettir.

Bir degerlendirme yapacak olursak, Bergsoncu olarak nitelendirdigimiz
diigiiniirlerimizin iizerindeki Bergson etkisinin bir benimseme fakat bir taklit
olmadigin1 sdyleyebiliriz. Onlar tizerindeki Bergson etkisi yaratict bir etkidir. Zira
onlar, Bergson'u Tiirkge'ye aktarmakla kalmamus, kendi goriis ve diisiincelerini de
bu form dahilinde ifade etmislerdir.

Tiirkiye'de Bergsonculuk, burada saydigimiz diisiiniirlerle sinirh degildir. Biz bu
caliymada, sadece Bergsonculugun Tiirkiye'ye girisini saglayan diisiiniirleri
incelemeye gayret ettik. Her ne kadar Tiirkiye'de Bergsonculuk bir okul halini
almamus ise de, daha sonra da Bergsoncu denilebilecek diisiiniirler gikmigtir. Ayrica
Bergson'un iilkemizdeki etkisi yalmzca felsefe ile sinirlh da degildir. Bu etkiye siir,
roman, tiyatro gibi edebiyat eserlerinde de rastlamak miimkiindiir. .

FELSEFE DUNYASI, SAYI 28, 72



