DUSUNUR OLARAK CABIR BiN HAYYAN

Siileyman Hayri BOLAY*

Degerli bilim tarihgisi Prof. Dr. Esin K&hya'nmin hazirladig bu kitapta Cabir ibn
Hayvan'in bilimsel cephesini. bilime katkilarni genis bir sekilde 6grenme firsati bula-
cafiiz. Bu kitabr okuyanlar onun ne biiviik bir bilgin oldugunu daha kolay anlavacaklar.

Fakat Cabir'i daha da biiyiik kilan ve ilmi hayatim tamamlayan onun tefekkiiri
yahut disiince hayatidir. Cabir'in bilimi ve bilim drnegi olarak da Kimva'yi temel alip
ortaya kovdugu diisiince sisterni, bilim hayati gibi degerli ve orijinal gizgiler tagir.
Bunun igin batilt bir kistm arastirmacilar, Cabir'e 6zel bir 6nem vermigler ve 6miirleri
bovunca, adetd onun iizerine arastirma yapmislardir. Paul Kraus bunlardan biridir.
Kendisi hem Cabir'in eserlerini dogru olarak yayimlamaya ¢alismis; hem de eserleri ve
fikirleri Gizerinde yorumlar yapmis, bunlan da kitap halinde nesretmistir.

Ama Cébir'in esas tefekkiir cephesini yakinlarda isleyenlerden birisi Pierre Lory-
'dir. Fakat gerck Paul Kraus, gerek Lory. gerckse H. Corbin ve digerleri. hepsi Hiristi-
vanlik inancinin dar penceresinden bakmuglar ve onun fikirlerini kendi istikametlerin-
de yorumlamak i¢in zorlamislardir. Bu hususta rahmetli hocam Ord. Prof. Hilmi Ziya
Ulken hassasiyet gostermistir. Aslinda Tirkiye'de Cabir'in tefekkiirii hakkinda,bildi-
gim kadan ile, ilk ciddi aragtirmay1 yvapan da odur. :

Biz Cabir'in eserleri iizerinde bir aragtirma yapma, daha dogrusu bu eserlerden
dogrudan faydalanma firsatt bulamadigimz igin Cabir'in tefekkiir cephesini, basta H.
Z. Ulken olmak iizere, ad1 gegen arastiricilarin eserlerine dayanarak anlatmaya calisa-
cagiz. ‘ ’

Cabir ibn Hayvan'in {slam fikir ve ilim tarihinde efsanevi bir sahsiyeti ve sohreti
vardir: O, isldm - diinyasida Kimya'nin babast saytlan bir bilim adami ve bir feylezof-
tur. Miisliiman yazarlar onun kimyagerliginin yaminda sifi  oldugunu da beyan edi-
yorlar. Oyle gériiniiyor ki Cabir tasavvufi bir hayati da fiilen yasanugtir.
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fslam diinyasinda vazilan biyografilerde ve kaynak eserlerde onun kimyager, sifi
ve filozof oldugu ifade ediliyor:

Siiler, onu kendilerinden sayip imam Cafer Sadik'in arkadas1 ve talebesi oldugu-
nu soylerler. Bazi filozoflar, onu kendilerinden sayarlar. Ciinkii tefekkiir cephesi agr-
liktadir ve felsefeye. mantiga dair eserler yazmugtir. Kimyvacilar onu kimyanin babasi
sayarlar. Gergi, Cabir'e gelinceye kadar kimya belli bir seviyede ilerlemisti. Ama Ca-
bir'den itibaren mislimanlar kimyanin ve diger bilimlerin kavramlarini yartmug, sz-
liklerini teskil etmig, boylece daha sonra batilt bilim adamlannin ilerleyecegi yollar
acimigty,

Cébir, kimyaya kendi adin1 verecek kadar biiyiik bir bilim adamidir. Bu sebeple
ibn Haldun kimyacilarin bu ilme "ilm-i Cabir"dediklerini yaziyor.

Cabir'in ismi etrafinda yaratilan efsaneler, onun Arapg¢a metinlerinde ve Litince
terciimelerinde fark edilmektedir.

Cabir'in bilim anlayisinda ve tefekkiiriinde anahtar kelimelerden birisi "mizan" -

(Balance)dir. Bunu bilhassa "Fil'-Mizan "(Mizan Hakkinda) adl1 kitabinda ele alir.
Aslinda "ilm-i mizan "1 tabiat bilimi anlaminda kullanmistir. "mizan ", tip ve san'at
ilimlerinin neticesidir. Dolayisiyla Cabir "mizan" deyince varliktaki biitiin esyanin
(say1 tiiriinden nesnclerin) nicel (kemmi) kanunlarinm anliyor. Buradan, biitiin tabii
olaylarin nitelik (keyfiyet) ve nicelik (kemmiyet) kanunlarina indirilebilecegi neticesi
¢itkmaktadir.

Bu goriis esasinda, Descartes'da goriilen bilimsel goriigiin ¢ok énceden ortaya ¢ik-
mis bir dnclisidiir.

"Mizan" terimi, karmagik anlamlar tasimaktadir. Bilimsel yonden 6nce "vezin"
(6lgii-agirhik) anlamina teknik bir terim olarak kullamlmigtir. Sonra kimyasal olusnm-
lara giren cevherlerin niceligi anlamim kazanmgtir. Cabir, bu kavramu kullanarrak
biitiin cisimlerin deruni yapisini belirlemeye ¢alisir. Bunu da kimyasal oluguma giren
unsurlann niceligini ve yogunlugunu olgerek yapmak ister. Hatta Cabir, kainattaki
ahengi (harmonie) de bu "mizan" terimine dayanarak izah etmeye caligir. Clinkii ona
gore fizik, diinyada esyanin ahengi ve diizeni ruhun etkisinden ve faaliyetinden gelir.
Cabir ruhu, bedeni idare eden "ilahi bir cevher" olarak goriir. Bunun yaminda o ruha,
"Adad zii te'lif" yani sayisal ahenk olarak da bakar. :

Islam filozoflaninda "ilm-i mizan ", dogruyu yanlistan ayirma araci olarak mantik
anlamina kullamlmigtir (Ali Sedat'in "mizanu'l-ukal" adl: eseri gibi). Dilbilimciler
ise, mizandan kelimelerin yapisim anlamiglardir. Kur'in'da ise "mizan", hesap giinii,
ilahi adalet, 6l¢ii gibi anlamlara gelir. Cabir, "kitab'ul-Havas"da "mizan"terimi yerine
bir baska Kur'ani tabiri, "el-Kistasu'l-Miistakim"i kullanir.
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Cabir, "Mizan"in mindsim daha ileri gotiirerek ona tamamen metafizik bir anlam
da yiikler. O, ad1 gegen kitapta Maniheist doktrini tenkit ve reddederken, araya iki kisa
paragraf sitkistirip mizan'in akilla kavranan alemin esaslariyla olan ilgisini ortaya ko-
var. Buna gére. "Adalet, aklin ve mizan da adaletin esasidir. ilk sebebin (Tan}l'nln)
dziiniin akil, aklin 6ziiniin ilim ve mizanmn §ziniin de ilim" oldugunu séyleyen Mani-
heist doktrindeki bu dzdegligi Cabir kabul etmez. O, 6zdeslestirmeye kars1. bu ii¢ kav-
rami hiyerargi (mera-tip) iginde kavramaktan yanadir. Bu diinyada ilk sebepten akil,
akildan adalet. ondan da mizan ¢ikar. Bir 6nceki bir sonrakinin sebebi olmaktadir.
Buna dayanarak "mizan, tabiatmn tabiati ve zamanin zamamdir" demektedir.

Gorithiiyor ki "mizan" kavrami, Cébir'in fikir diinyasinda g:ok oénemli bir yer tut-
maktadir ve birlestirici bir islev kazanmaktadir.

Goritnitr, goriinmez ve manevi diinyalarda meydana gelen her gey; akilli bur di-
zenlemenin, nicelikce ve Gigiilebilir-tarzda degisken hareket ve siikiinun ahenkli bir
terkibinin ve ilk sebeb'in distnda mevdana gelen her farkkliligs, her ¢oklugun kaynags-
m buldugu bir "te'lif-1 adedi"nin neticesidir.

Bu anlayista, mizan (Balance). sonsuzca degisme 6zelligine gore duyulur, duyul-
maz (duyularla algilanamaz) herseyi igine alabilmektedir. Ciinkii evrensel akla ve ruha
ait alemler bu "mizan " ilkesinden ¢ikmaktadir. Bu ménada tistiin mizanlar ilm-i ilahi-
'nin konusu olup birinci derecede 6nem arzetmektedir. {lmi ilahive ulagmak da digerle-
ri gibi, kimyac bilge (Hakim) lerin ulagmak istedikleri son gayedir.

Ama tabiat alaninda "mizan" gézlemin konusudur. Cabir evrendeki, dildeki, mii-
zikteki ahengi ve uyumu Evrensel Ruh'dan gelen bu "mizan" (6l¢ii ve ahenge) ile izah
etmektedir. Cabir "mizanlar sistemi"ni, reel'i anlamakta ve onun seklini degistirmekte
(transformer) insan zihninin kapasitesine inanir (giivenir). Ona gore, tabiat, Hareketgi
farkedilemez bir akis degildir.

Cébir bu "mizan" teorisinden bir kozmogoniye ulasir. Onun kozmogonisinde ya-
ratic1 ve yatilmig varliklar yer alir. "Kitab'ut-Tasrif’de ise kozmolojisinin esaslarini
anlatir. En dista filozoflarin ilk sebeb dedigi varlik alani (daire) var. Tlk sebep etkin,
herseyi bilen, giighi, akilli, suurlu olup, akli, hakikate, iyiye ve adalete uygular. Ondan
iceride akil alemi vardir ki; o, bilir ama yaratamaz fakat nesnelere sekil verebilir. Daha
igeride Ruh dairesi vardir, Bu, igte oldugu igin de alan daha dardir. Dordiincit daire ise
cevherin bulundugu dairedir. Cevher de maddi ve manevidir. Manevi olan akil, nefs ve
ruhani sahuslardir. (Melek gibi, yildizlar gibi) Tabiat, akil ve nefs ise, basit cevherler
olup kisi degildir. Cevher, diinyamizin sekillenmesine yol agmigtir. Buna "madde” de
denir.

Cabir bu ve benzeri fikirleri, Kur'an'daki "Biz onlarm yaptiklan her iyi isi el(?
ahiriz, onu sagilmig zerreler haline getiririz (degersiz kilariz) " (Furkan: 25/23) gibi
ve benzeri ayetlerden ilham alarak ileri siirmektedir.
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En igteki cevherin bulundugu dairede (sferde) basit unsurlar yani sicaklik. soguk-
Tuk, kuruluk ve vasiik vardir. Cabir. fizikte ve metafizikte aym ilkelerden hareket eder.
Dolayistyla esasta fizik ve metafizik qokaynt degildir. Maddi cevher ve nefs (ruh) birle-
serek sicaklik ve kuruluk alemine iner. Oradan kuvvetli bir pargacik (ciiz) alir ve bu,
esir (cter) denilen dairenin cismini teskil eder. Bu suretle Zithal. Miisteri. Merih. Gii-
nes ve diger felekler meydana gelir.

Cabir'e gore, esya ikive ayrilir. Basit ve miirekkep (bilesik) Miirekkep olanlar,
basitlerin birlesiminden meydana gelir. Bu birlesmelerde (terkiplerle). en karmagik
cisimler meydana gelir. Birinci miirckkep mesela tabiattir. Ikinci sicaklik, sogukiuk
gibi seylerdir. Ugiinciisii, tas bitki ve hayvandir. Tabiatla olan her sey. kuvveden fiile
gecerck meydana gelir ve gelisir. Kuvvet olan gey, varligi, gelecek zamanda miimkiin
olandir. Resme kabiliyeti olanin sonra ressam olmasi; yahut oturan-kiginin kalkmasi
gibi. Fiil halinde olan sey. hal'de mevcut olan seydir.

Madenlerin durumu. varhiklannin kuvvet ve fitl halinde olusuna gorc degisir. Kuv-
ve. cismin maddesi. fiil onun aldigi surctidir. Cibir boyvlece bir cisimden diger bir
cisme gegilebilecegi kanaatina ulagir.

Cabir. bu esaslan organik ve inorganik kimyaya uygular. Oradan canhitar alemi-
ne ve insana kadar yiikselir.

Cabir, tabiati, hareket ve siikiin ile niteliklerin ¢ogalmasindan ibaret goriir. Bu
¢ogalmada su ilkeler birlesir: Hareket. siikiin, nitelik, nicelik.

Ik unsurlarin, bu ilkelere gore birlesmesiyle cisimler ortaya gikar. Yildizlann
meydana gelisi de bu ilkelere dayamnur,

Bu noktada Cabir'in Kadim ve Hadis'ten ne anladigimi belirtelim: Filozoflar ve
kelamcilan astrlarca ugrastirmis olan bu meselede Cabir; kelamcilarun. goriinenlere
dayanarak gorinmeyenler hakkinda hiikiim vermelerini ikna edici bulmuyor.

Cabir "Kadim"i, varligi icin bir fail'e ihtiyac1 olmayan varlik olarak tantmliyor.
Bu ise yalmiz ezeli olarak mevcud olan varhigin sifatidir. "Hadis" ise, Kadim'e gore,
zorunlu olarak var olandir. Bu bakimdan hadis, zorunlulugunu Kadim'den alir. Ama,
Kadim'in zarureti, kendinden gelir. O, baska bir faile ihtiyag duymaz. Dolavlswla Kadim
ilk cevher ve ilk sebeb'tir. :

Burada Cabir'in insan anlayigina temas etmek verinde olacaktir. Ona gore makro-
kozmoz ile mikrokozmoz (insan) arasinda bir iigiincii alem vardir ki bu da kimya'dir.
O. biitiin evreni "biiyiik insan" olarak goriiyor; beseri varlik, "kiigiik insan"dir; kimya
ise "orta insan"dir. Burada herseyi altin yvaptigina inamlan simya tagi, insani bilesim
(compose) rolii oynar. Bu anlamda o. "alemin kalbi"dir. Kimya, hayvatin devrini can-
landirmaya galigir. Kimyanin dili de gok gaprasik bir bilime dogru agilmig bir kapidir.
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Kimyayi bile insan gibi canli miitaala eden Cabir, insandaki ruhu, "bedeniere can-
iihik veren ildhi bir cevher” olarak gérmektedir. Bu agidan ruh, goriiniisierin gerisinde-
ki aktif dinamizmdir. ama o biitlin akli kavrayislann iistiinde asilamaz olarak kalr.

Biiyiik insan (evren) ile kiigiik insan arasindaki orta insan (insanin eseri olarak
kimya). ay-ustii alemi meydana getiren. dijzenleyen ve idare eden ilahi kanunlan tak-
lid cderek veniden mevdana getirmekk igin anlamay: teklif ediyor.

Cébir. listiin insan tip1 olarak "pcygamber”i goriir. Hatta ona gore ilk peygamber-
ler. ilk filozoflardir. Idris. Nuh peygamber gibi. i1k kanunlar: (seriat) koyanlar da bun-
lardir. Cabir béylece Evrensel INSAN'A ulagtyor ve insanin tabiatinin gergeklegmesi
i¢in normal insani. iistiin insan (insan-1 kimil) haline ulagtirmak igin adeta bir kopru
kuruyor. Bu da onun sifi yéniiniin bir tezahiirii olsa gerektir.

Cabir'in varlik ve insan anlayisinda bir noktaya daha témas ctmek verinde ola-
caktir. Paul Kraus, Cibir'in "sun’i insan” (Homonculus) fikrinden uzun uzadiya bakh-
sctmis; bu fikrin Cabirden énccki koklerini arasurnustir. H.Z. Ulken de Cabir'deki bu
fikirin Bat1 ortagigina gegerek. oradan Paracels'e (Ronesans dénemi) ve Goethe'nin
Faust'una baz1 Alman hikayelerine kadar gérdigini sdylemistir.

Bu ifadelere gore Cabir, varliklarin evrimini ve tekamiiliinii imkan dahilinde gér-
diigii gibi. sin'i olarak insani ibda' etmek de imkan dahilindedir.

Gelelim Cabir'in bilgi anlayisina (epistemolojisine); Once Cabir'in ilimler tasni-
fine bir g6z atalim: Cabir bilimleri. insanla ilgisine ve bu ilginin uzakligina gore yedi-
ye ayiriyor:

1) Tib ilmi,
2) Sanat ilmi veya Kimya.
3) Hassalar ilmi (Havass. cisimlerin 6zelliklerini aragtirir),
4) Bat1l olan tilsimlar ilmi,
5) Yildizlann kullamiimast ilmi veya astronomi,
6) Tabiat ilm: veya ilm-i mizan,

7) Suretler ilmi veya "tekvin"ilmi (Mizan, tip, san'at, istihdam bilimlerinin neti-
cesidir),

"Tekvin" ilmi varliklarin bitki, hayvan ve insan mertebelerine nastl gectigini in-
-celer. Biraz evvel, sdyledigimiz gibi, bir tekamiile ve evrime inanmaktadir. Ama bu,
Yaratani baz sistemlerdeki gibi inkara gotiirmemektedir.

Cébir'e gore bilgi. duyularla elde edilir. Fakat buradan derece derece akli bilgiye
vitkselinir. Bilgide akil viiriitme esastir. Yahut bilgi akil yiiriiterek elde edilir. Ama her
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bilgi, yine de akil yiriitme yetmedigi i¢in, belli bir dlgiide sezginin etkisini tagir.

Mesela kimyact ile ¢aligma konusu arasinda sik1 bir iligki, kimyacinin ele aldig
maddenin yapisi geregi bir davrams. hatta kimyaci ile eseri arsindaki tabiat ortakligy
vardir. Kimyasil bilgi, ilahi bir aydinlanmaya. sahsi bir ithama dayamr. Cabir, burada
vahiy yoluyla edinilen ildhi bilgi timevarimei rasyonel bilgiyi 6nemle ayirir. Hatta o,
fevkalade olaylarin. tabii bir tarzda izah edilebilecegine kamidir.

AKkli bilimlerin 6grenilmesi igin, eskiden beri bilimler arasinda kurulmus merte-
beleri (Hierarchie) bilmek, bdylece en agagidaki hayvani ve zulmani (karanlik) dere-
keden, en viiksek olan ildhi ve nurani dereceye viikselmek lazimdir.

Bu mertebeleri alem, en sonunda ildhi nur, bir bitiin halinde varhigi kusatir. So-
nunda biitiin mertebeler ve varhiklar, bu kiilli (evrensel) varhgin igcinde layik olduklan
verlerini alir.

Zaman, Cabir nazarinda sonsuz cevher ve umuini cinstir. Zamanda meveut olan
sey zamanin kendisi olmayan ve zamanla Slgiileri varhiktir. Zaman. tek ve boliinmez-
dir. Ama ondaki meydana gelenler gegmis, hal ve gelecek diye kisimlara aynlir. Bu
boliiniis, giinesin hareketi ile 6lgilir.

Buna gore, varhgin iki boyutu vardir: Zamani ve zamandisi. Zamandig! olan,
zamam asar. Aslinda bunlar kesin gizgilerle ayrilamazdi. Bununla beraber mutlak za-
man, Olgiilebilir z2mandan ayrilir. Cabir. varhgin bu seviyesine karsilak olan bilimin
"mizanlar bilimi" oldugunu sévler. Mizanlarbilimi ise, cari olan bilimin ve felsefenin
iistiindedir. Bu bakimdan o "Mizan , tabiatin tabiati, zamamn zamanidir" demektir.

Yukarida Cabir'in bilimler siniftamasindan bahsetmigtik. Esasinda o bilimleri nce
"ilm-1 din" ve "ilm-i diinya " olmak iizere iki ana kategoriye ayirir. Yukanda bahsedi-
len siniflamadaki bilimler daha ¢ok "diinya ilmi"ne ait olanlardir. Bunlar, tabii ki,
kimyasal ¢aligmalarin sonucunda ulagilan bilgi dallarina tekabiil eder. Buniar evreni
anlamaya yarayan ve insana, hayatim yonlendirmede yeterlilik saglayan bilimlerdir.
Dini bilimler ise insanin 6liimden sonraki hayatim1 kazanmasi igin akla verilmis form-
lardir. Bunlar da ilm-i ser'i (kanun yapma ilmi) ve ilm-i akl-1 olmak iizere ikiye ayrilir.

Akil biliminin dallan ise sunlardir; dil bilimi anlam bilimi (ilm-i ma'ani). Anlam
bilimi, varlik, mahiyet, nitelik hakkindaki soruldra cevap arar. Bu da iki alt bélime
ayrililr: Felsefe ; yani bu tabiat bilimlerini igine alir ve nedensellige bagh olarak var
olan gergekliklerin bilimidir.

Digeri ise ulim-i ilahiye (teoloji); yani metafizik hakikatlarin ilmidir: i1k sebep,
evrensel akil ve evrensel ruh ve benzeri realitelerle ugragir.

Ser'i bilimler de tefsir, hadis ve fikih olmak iizere tige aynlir. "Kitab'ul-Ma'rife"
adl1 eserinde belirttigine gére dini emirler (ordres) nurlandirici levh-i mahfuz alemin-
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den akan bir evrensel bilgiye uygun olarak tabiat-iistii aydinlaticr idrak geklinden gelir.
Dini olmayan bilgiler isc aksine "ilm"e, tekillerin bilgisine tekabiil eder ve bu itharm
clde etmeye dogru bir hazirhigi, yani ilk basamag teskil eder. Bu "ma'rife” (bilgi) nin
aleti, akil (intellect), yani beseri ruh halinin (psychisme) en asil unsuru olup o da,
evrensel aklin ferdilesmig halidir. O diisiinen (intelligenit) bir organ, bilincin ve ideal-
lestirmenin biricik ama tabiaten pasif olan merkezidir. Zihin, iki yénden bilgileri alir:

1) Ustiin alemlerden gelen verileri kabul ederek,
2) Ruhun duyu kaynakh izlenimlerini 6ziimleyerek.

Bu iki cihet insanin ruh diinyasin yani Nefsi meydana getirir ki o da Kiilli Ruh'un
ferdilesmesi (ciizilesmesi) ile meydana gelir, Bu iki yon yani kiilli ve ferdi akil arasin-
da bir ahenk vardir. Akl ile ruh arasindaki iligkileri ise, beseri ¢abanin esas yonelimi
belitler.

Cabir nazarinda "zahir" (Fenomen) den dogan kanunlar. akillara ve tabii nihlara
tekabiil eder. Ama "Batin" ilmi (i¢ diinyaya ait ilim), ildhi dlemden kaynagim alir ve
ona uyar.

Su halde Cabir'in bilgi teorisi, aydinlanmact, sezgici, spekulatif bir temelin ya-
minda, tecriibenin verilerini de ihmal etmemektedir: Ustiin alemlerden kaynagini alan
"mizanlar", aslnda zihin (intellect) tarafindan dogrudan ve sezgici bir yolla kavran-
maktadir. Duyulur tecriibe ise bir destek, bir dogrulama olarak zihne miidahale etmek-
tedir.

Buraya kadar Cabir'in bilgi hakkindaki goriiglerini nakletmeye ¢alistik. Bu ciim-
leden olarak simdi onun bilginin tesekkiilii hakkindaki diger baz1 diisiincelerini belir-
telim.

Cébir, gocugun dogumundan bir miiddet sonra 6gretme yoluyla bilgi edindigi fik-
rini tam benimsemez. Bunun gibi, ¢ocugun, esya ile ilk karslasti1 zaman kendiligin-
den varatici oldugu fikrini de tam benimsemez. Ona gore gocuk, bedahete (apagikliga)
"Bizim" dedigi zaman ulagir. Yani bu, Cébir i¢in bir suur halidir. O, bedahet'ten nefste
bulunan seyi anlamaktadir. Dolayisiyla 0. gocugun tecriibeden once zorunlu olarak
bilmesini kabul etmemektedir.

Yukarnida isaret ettigimiz gibi, bu hal, tecriibelerin ise karigmasi veya destek icin
miidahale etmesidir. Cabir'in bu konuda, Lebniz gibi empirizm ve rasyonalizm karigi-
m bir elektizme taraftar oldugu anlagilmaktadir. Cabir, ilk Yunan filozoflarindan ve
bilginlerinden sik sik bahsettigine gére, onlann fikirlerini yakindan tammaktadir. Onun,
bu durumda ilkgagdaki cesitli gériislerden daha ok Aristo'nun bilgi anlayisinin tesi-
rinde kaldig1 séylenebilir.

Bilgi insanda nasil tesekkiil eder. {1k varliklar hakkindaki bilgi tecriibe ile elde
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edilince ondan diger varliklar hakkindaki bilgilerc ulagilir. Burada istidlal ( Akil yiiriit-
me) ve 1stinbat (Hiikiim ¢tkarma) vollan kullamlir. Bu bilgi edinme yolu gériinenden
gorinmeyene dogru takip cdilen bir yoldur. Burada ii¢ usil kullanilir:

1)Miicanese (Analoji)
2) Mecra'l-Adet (Aliskanlik ve gelenek) o
3) el-Asar (sebeb-sonug iligkisi) cscrierin incclenmesi:

1) Miicanese: Bir kimse. bir gevi goriip ve onun hakkinda bir hitkiim ¢ikardiktan
sonra. o seyin biitiinii veya baska bir seyin buna benzedigi sonucunu muhakeme yoluy-
la ¢tkarmasidir. Cabir'e gore. boyle bir muhakeme. dogru (giivenilir) degildir. Cabir bu
noktada, manihezmin dlemdeki her seyi karanlik ve aydinlik ile izah ederek buny ale-
min disina da yaymasinin vanlishgina isaret eder. Ona goére boyle bir akil yiiriitmeden
kulli bir hitkiim ¢tkarilamaz.

2)Meera'l-Adet: Ahiskanlik voluvla da zaruri ve isbati (Burhani) bilgive ulagila-
maz. Bu yvoldan belki iknai bilgive vanlabilir. Sofistlerin yolu bu idi. Halk da giinliik
havatta bu yolu kullamr.

Cabir. bu metod ile kesin isbatli bilginin dogacagim zanneden guruplar elestir-
migtir. Bunlann baginda dehriler (Islim diinyasinda ortaya ¢ikan materyalistler) gel-
mektedir.

3) el-Asar: Eserleri inceleyerek goriilenlerden goriilmeyenlere yiikkselmek yolu.
Cabir'e gdre. en emin yoldur.

Cébir, burada dehrilerin yaratilist inkér etmelerinin sebebi. hi¢ kimsenin, evrenin
baglangicint gormemis olmasidir. Eger dehrilere. evrenin meydana gelmesinden uzun
bir zaman (Dechr) sonra, diger vartiklarin varatihsinin meydana gelmesini nigin inkar
ctmiyorsunuz dive sorulsa; yahut onlara insa edilen bir sehir misili verilse; dehriler,
bunlarn 6ncesiz oldugunu (kddim oldugunu) isbat edebilmek i¢in kullandiklar illet
(sebep-sonug delili)e dayanarak kanitlamaya galigirlar. Onlar soyle derler: Baslangici-
n1 géremedigimiz sehrin yapildigim biliyorsak. bunun 6rneklerini benzerlerinin yapi-
lisin1 gérmis olmamuzdir; halbuki dlemin kurulusuna benzer bir érnek géremedik.

Bu durumda onlara sévle cevap verilmelidir:

Bu, aynen. bizim soyledigimizde de vardir. Biz, Alemin olusunu gérdiigimiiz or-
neklerine bakarak istidlal yoluyla gikariniz. Alem yaratilmissa. bunun bir benzerini
gormemekle beraber, gordiiklerimizden vola gikarak géremedigimiz varliklarin mev-
cudiyetini ¢ikarabiliriz. Onlan inkara hacet yoktur.

Gﬁrﬁ]dﬁéij gibi Cabir. scbep-netice miinascbetine dayanan akil viiriitme ile bilgi
clde etmeyi daha emin bir vol olarak gormektedir. Halbuki. daha énce gériinenden
goriinmeyenin gikarilmasinda Kelameilan tenkit etmisti.
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Cabir "Nar" ve "Zulmet" kavramlarnm sisteminde kullanmakla beraber ikinci (dua-
list) bir anlayisa karsidir. Maniheizmi de bu viizden téenkit etmistir. Bu tenkidi hem
varlik. hem de bilgi anlayisi agisindan ytiriitmektcdir:

Varlik anlayist (ontoloji) agisindan ikiciligin yanhsligin soyle ortaya koymakta-
dir.

D)Birbirine z1d sonlu sekilieri olan 1ki varhiktaki sayt sinurlidir. ier mahdut (simir-
Iy sonludur. Her sonlunun sonu. digerine ulasir. Dolavistyla ilkeler ¢oktur ve ikilik
yanhstr.

2) Eger zid iki varligin. sonlu sekilleri yoksa. o halde tek sekilleri vardir ki bu
durumda ikilik vanhstir.

3) Birisi sonlu sckle sahip olup. digeri degilse birt simrlidir, digeri degildir. Bu.
takdirde ikiligin yanhighg: yine ortadadir.

4) Eger iki varlik sonlu ise stirhidir ve simirh ise onlan suurlayan scv cisimdir,
vahut vokluktur. Bundan dolays ikiciligin yanhs oldugu agiktir.

Cabir bilgi anlayisi (Epistemoloji) agtsindan da dualizme su tenkitleri yoncltmek-
tedir:

iki z1d varliktan

1) Her biri kendi zatin bilir, 6tekinin zatimi bilmez,

2) Yahut kendi zatin bilmez.

3) Yahut birisi kendi zatim bilir. 6tekisi kendi zatuu bilmez.
4) Yahut da onlardan herbiri zatimi bilir veya bilmez.

Bu durumda

a)} Onlardan her birisinin bilgisi, zatim kusatirsa onlar sonludur. Ciinkii bilgi.
onlan kusatmakta yani kendilerini bilmcktedir. Eger sonlu iseler cisim olup sinirhdir-
lar ve onlar kusatan sey de ya cisimdir yahut yokluktur. Bunlar ise ikiden. gok fazla
oldugu igin, ikicilik yanligtir.

b) Eger bilgileri zatlarini kusatnuyorsa. kendileirni bilmiyorlarsa, sonsuz olmala-
1 imkansizdir. Sonsuz olsalardi. siurlarn olmayacakti. Siursiz olan seyin hareketi
yoktur. Dolayistyla sonlu ve stmrlt olup. kendilerini sintrlayan bir ¢ok varlik vardir.
Oyleyse ikicilik yanhstir.

Son olarak Cébir'in atom hakkindaki diigiincesini nakledecegiz. O. asirlarca 6nce
atomdaki biiyiik giiciin farkina varms ve onun pargalanabilecegini soylemistir. O za-
manki Harran Universitesi'nin baginda olan Tuslu bilgin Cabir Ibn Hayyan (Hayyan
oglu Cabir) grencilerine soyle demistir.
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"Madde yogun enerjidir. Bu yiizden Yunan fizik¢ilerinin maddenin béliine boliine
boliiniip pargalanamaz en kiigiik bir pargayla son bulduguna ve kitlenin bu sayisiz
parcalanmalardan meydana geldigine dair iddialan yanhstir. Onlanin Ciiz'in 14 yete-
cazza (pargalanamaz en kigiik parga, atom) adini verdikleri bu nesne pargalanabilir ve
bundan enerji (kudret) hasil olur. Bu dyle bir kudrettir ki. benzetmek gibi olmasin
ama. Allah kudreti gibidir ve bir habbecigin (tauccigin) bir sekilde parcalanmasi. Al-
lah saklasin, Bagdat gibi bir sehri yok edebilir." (M.Sertoglu, Tarihten Sohbetler, An-
kara 1994.s. 19).

Gorildigi gibi Cabir, sadece bir bilgin degil, thata derinligi olan ufuklu ve sis-
temli diisiinen bir filozoftur da. Biz burada onun diisiince sistemini biraz tanitmaya
calistik. Devrindeki ve kendisinden 6nceki biitiin bilimsel ve fikri akimlan. bilgin filo-
zoflan yakindan tamdig1 kendi ifadelerinden anlasilmaktadir. Boyle bir kimseyi Siiler,
Ismaililer kendilerine mal ettikleri gibi. batili arastiricilar bu hususta onlarla yars-
maktadiriar. Halbuki su kisa izahattan da anlasilacag iizere. Cabir'in dlemin yaratil-
mis oldugu fikri. bauniligin bu husustaki goériniisiine uygun diginmemektedir.

Bu bakimdan merhum H. Ziva Ulken'in de isaret ettigi gibi, onu batini gdstermek,
dogru degildir. Aslinda eserlerinin hangisinin hakiki, hangisinin ona izafe edildigi
_hususunda ¢ok arastirma yapilmasi gerekir. Cabir "Kitab'ul-Havass'il-Kebir" adl: ese-
rinde Berneki ailesiyle yaknligini gosteren vakalar anlatmaktadir. "Kitab'ul Rahip"de
ise, kendisinin Halid bin Yezid devrine yetistigini sdyliiyor. Bermekiler Abbasiler dev-
rine ait olduguna gore, bu rivayetlerden Abbasiler devrine ait olan1 dogru, Emeviler
dénemine ait olam uydurma olmasi gerekir. bn Haldun da bu geliskiyi gérmiigtiir.

Oyleyse sckizinci asirin sonlanini ve dokuzuncu asrin baglarim yasamis oldugu
anlagilan Cabir, bagka bir efsanevi sahsiyetle karigtirilnus olabilir.

Son olarak sunu belirtelim:

Cabir Ibn Hayyan, iizerinde énemle durulmasi ve onun fikir sisteminin gesitli
yonleri iizerinde etrafh arasgtirmalar yaplmas: ldzim gelen bir sahsiyettir. Burada bir
sitemde bulunarak sozlerime son vermek istivorum:

Tiibitak yayinlart arasinda ¢tkan Prof. Dr. Cemal Yildirim'a ait "Bilimin Onciile-
ri" adl kitabina bakanlar, Arsimed'den baglayarak biitiin batil1 bilim adamlarini ele
almus; ama Isldm diinyasindan bir tanesine bile yer vermemis oldugunu hayretle gére-
bilirler. Yagadiklar déneme "Cabir Asn", "Ibn Heysem Asn", "Biruni asr" gibi isimler
verdikten ve Batr'daki bilimsel ve fikri faaliyetleri derinden etkileyen bu gibi bilgilerin
diinya bilmine hig mi katkilan olmamustir? Batth aragtinicilar bizim Bati hayranlarn-
dan daha insafli galiba!
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