
DUSUNUR OLARAK CABiR BiN HAYYAN 

Siileyman Hayri BOLAY* 

Dcgerli bilim tarilwisi Prof Dr. Esin Kahya'mn haziTladtgt bu kitapta Ciibir ibn 
Hayyan'tn bilimsel cephesini. bilime katktlanm geni~ bir ~ekilde ogrenme flfSatl bula­
cagp. Bu kitabt okuyanlar onun ne biiyiik bir bilgin oldugunu daha kolayanlayacaklar. 

Fakat Cabir'i d<Jha d<l biiyiik k1lan ve ilmi hayat1m tamamlayan onun tcfekkurii 
yahut dti~iince hayat1d1r. Cabir'in bilimi ve bilim ornegi olarak da Kimya'y1 tcmel ahp 
ortaya koydugu dii~tince sistemi, bilim hayatt gibi degerli ve orijinal ~izgiler ta~rr. 
Bunun i~tin bahh bir ktstm ara~tlrmactlar, Cabir'e ozel bir onem vermi~ler ve omiirleri 
boyunca, adeta onun i.izerine ara~tmna yapmt~lardu. Paul Kraus bunlardan biridir. 
Kendisi hem Cabir'in cserlerini dogru olarak yaytmlamaya 9ah~mt~: hem de eserleri vc 
fikirleri tizerinde yorumlar yapmt~, bunlan da kitap halinde ne~retmi~tir. 

Ama Cabir'in esas tefekki.ir cephesini yakmlarda i~leyenletden birisi Pierre Lory­
'dir. Fakat gerek Paul Kraus, gerek Lory. gcrekse H. Corbin ve digerleri. hepsi Huisti­
yanhk inancmm dar penceresinden bakmt~lar ve onun fikirlerini kendi istikametlerin­
de yorumlamak ic;in zorlamJ~lard1r. Bu hususta rahmetli hocam Ord. Prof. Hilmi Ziya 
Ulken hassasiyet gostermi~tir. Aslmda Ti.irkiye'de Cabir'in tefekkiirti hakkmda,bildi­
gim kadan ile, ilk ciddi ara~tlrmayi yapan da odur.-

Biz Cabir'in eserleri iizerinde bir ara~tuma yapma, daha dogrusu bu eserlerden 
dogrudan faydalanma fusatl bulamadtgtmtz ic;in Cabir'in tefekkiir cephesini, ba~ta H. 
Z. Ulken olmak iizere, ad1 ge9en ara~tmctlann eserlerine dayanarak anlatmaya ~alt~a­
cagtz. 

Cabir ibn Hayyan'm islam fikir ve ilim tarihinde efsanevi bir ~ahsiyeti ve ~ohreti 
vardtr. 0. islam diinyasmda Kimya'mn babas1 saytlan bir bilim adanu ve bir feylezof­
tur. Miisliiman ya7llrlar onun kimyagerliginin yamnda sufi oldug..mu da beyan edi­
yorlar. Qyle gortiniiyor ki Cabir tasavvufi bir hayat1 da fiilen ya~anu~u. 

~ Hacettepe Universitesi Felsefe Profesoru 
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islam diinyasmda yaZilan biyografilerde ve kaynak eserlerde onun kimyager, siifi 
ve filozof oldugu ifade ediliyor: 

Siiler, onu kendilerinden saytp imam Cafer Sadtk'm arkada~t ve talebesi oldugu­
nu soylerler. Bazt filozoflar, onu kendilerinden sayarlar. <;iinkii tefekkiir cephesi agu­
hktadu ve felsefeye. manttga dair eserler yazmt~Ur. Kimyactlar onu kimyanm babast 
savarlar. Gerc;i, Cabir'e gelinceye kadar kimya belli bir seviyede ilerlemi~ti. Ama Ca~ 
bir'den itibaren miisliimanlar kimyanm ve diger bilimlerin kavramlanm yartmt~, soz­
liiklerini te~kil etmi~, ooylece daha sonra batll1 bilim adamlanmn ilerleyecegi yollar 
a~llmt~tL 

Cabir, kimyaya kendi admt verecek kadar biiylik bir bilirn adarntdtr. Bu sebeple 
ibn Haldun kimyacilann bu ilme ''ilm-i Cabir"dediklerini yaz1yor. 

Cabir'in ismi etrafmda ya~attlan efsaneler, onun Arapc;a metinlerinde ve Latince 
terciimelerinde fark edilmektedir. 

Cabir'in bilim anlayt~mda ve tefekkiiri.inde anahtar kelimelerden birisi "mizan" 
(Balance)du. Bunu bilhassa "Fil'-Mizan "(Mizan Hakkmda) adh kitabmda ele ahr. 
Ashnda "ilm-i mizan "1 tabiat bilimi anlammda kullanmt~tu. "mizan ", tlp ve san'at 
ilimlerinin neticesidir. Dolaytstyla Cabir "mizan" deyince varhktaki biiti.in e~yamn 
(sayt tiiri.inden nesnelerin) nicel (kemmi) kanunlanm anhyor. Buradan, biitiin tabii 
olaylann nitelik (keyfiyet) ve ni~elik (kemmiyet) kanunlanna indirilebilecegi neticesi 
c;tkmaktadu. 

Bu gori.i~ esasmda, Descartes'da goriilen bilimsel gorii~iin c;ok onceden ortaya cr•k­
mt~ bir onctisiidiir. 

"Mizan" terimi, karma~tk anlamlar ta~rmaktad1r. Bilimsel yonden once "vezin" 
(t:Hcu-aguhk) anlamma teknik bir terirn olarak kullantlmt~ttr. Sonra kimyasal olu~um­
lara giren cevherlerin niceligi anlamm1 kazanmt~ttr. Cabir, bu kavram1 kullanarrak 
biitiin cisimlerin deruni yaplSlm belirlemeye c;ah~u. Bunu da kimyasal olu~uma giren 
unsurlann niceligini ve yogunlugunu olc;erek yapmak ister. Hatta Cabir, kainattaki 
ahengi (harmonie) de bu "mizan" terimine dayanarak izah etmeye ryah~tr. <;iinkii ona 
gore fizik, diinyada e~amn ahengi ve diizeni ruhun etkisinden ve faaliyetinden gelir. 
Cabir ruhu, bedeni idare eden "ilahi bir cevher" olarak goriir. Bunun yamnda o ruha, 
"Adad zfi. te'lif'; yani saytsal ahenk olarak da bakar. 

islam filozoflannda "ilm-i mizan ", dogruyu yanh~tan a yuma aract olarak manttk 
anlamma kullamlmt~tu (Ali Sedat'm "mizanu'l-ukfd" adh eseri gibi). Dilbilimciler 
ise, mizandan kelimelerin yaptsmt anlamt~lardtr. Kur'an'da ise "mizan", hesap giinii, 
ilahi adalet, olcii gibi anlamlara gelir. Cabir, "kitab'ul-Havas"da "mizan"terimi yerine 
bir ba~ka Kur'ani tabiri, "el-Ktstasu'l-Miistakim"i kullamr. 
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Cabir, "Mizan"m manasmt daha ileri gottirerek ona tamamen metafizik bir anlam 
da ytikler. 0, adt ge~en kitapta Maniheist doktrini tenkit ve reddederken, arava iki ktsa 
paragraf srki~tmp mizan'm alolb kavranan alemin esaslanyla olan ilgisini ~rtava ko­
yar. Buna gore. "Adalet, akhn 'e mizan da adaletin esastdu. ilk sebebin (Tan~'nm) 
oziintin aktL akhn ozlintin ilim ve mizanm oztintin de ilim" oldugunu soyleyen Mani­
heist doktrindeki bu ozde~ligi Cabir kabul etmez. 0, ozde~le~tirmeye kar~t. bu ii~ kav­
ramt hiyera~i (mera-tip) ic;inde kavramaktan yanadtr. Bu diinyada ilk sebepten aktL 
aktldan adalet ondan da mizan c;tkar. Bir onceki bir sonrakinin sebebi olmaktadu. 
Buna dayanarak "mizan, tabiatm tabiau ve zamamn za~amdu" demektedir. 

Gortihiyor ki "mizan" kavram1, Cabir•in fikir dtinyasmda ~ok onemli bir yer tut­
maktadu ve birle~tir~ci bir i~lev kazanmaktadtr. 

Gortintir, g6rtinmez ve manevi diinyalarda meydana gelen her ~ey; aktllt bur dii­
zenlemenin, nicelikce ve olc;:tilebilir tarzda degi$ken hareket ve siikunun ahenkli bir 
tcrkibinin ve ilk scbeb'in dt$mda mcydana gclen her farkkhhgL her 90klugun·kaynagi­
m buldugu bir "te'lif-i adedi'•nin neticesidir. 

Bu anlay1~ta, mizan (Balance). sonsuzca degi~me ozelligine gore duyulur, duyul­
maz (duyularla algilanamaz) her$eyi i~ine alabilmektedir. <;::iinkti evrensel akla ve ruha 
ait alemler bu "mizan II ilkesinden ~Ikmaktadu. Bu mamida tisttin mizanlar ilm-i ilahi­
'nin konusu olup birinci derecede on em arzetmektedir. ilmi ilahiye ula~mak da digerle­
ri gibi, kimyac1 bilge (Hakim) lerin ula~mak istedikleri son gayedir. 

Ama tabiat alamnda "mizan" gozlemin konusudur. Cabir evrendeki, dildeki, mi.i­
zikteki ahengi ve uyumu Evrensel Ruh'dan gelen bu "mizan" (ol<;ii ve ahenge) ile izah 
etmektedir. Cabir "mizanlar sistemi"ni, reel'i anlamakta ve onun $eklini degi~tirmekte 
(transformer) insan zihninin kapasitesine inamr (gi.ivenir). Ona gore, tabiat, Hareket~i 
farkedilemez bir akt~ degildir. 

Cabir bu "mizan" teorisinden bir kozmogoniye ula~Ir. Onun kozmogonisinde ya~ 
rat1c1 ve yatdmt~ varhklar yer ahr. "Kitab•ut-Tasrif'de ise kozmolojisinin esaslanm 
anlaur. En d1~ta filozoflann ilk sebeb dedigi varhk alam (daire) var. ilk sebep elkin, 
her~eyi bilen, gii~lti, aktllt, ~uurlu olup, akh, hakikate, iyiye ve adalete uygular. Ondan 
i~eride akd alemi vardu ki; o, bilir ama yaratamaz fakat nesnelere ~kil verebilir. Daha 
i~eride Ruh dairesi vardu. Bu, ic;te oldugu ic;in de alan daha dardir. DOrduncu claire ise 
cevherin bulundugu dairedir. Cevher de maddi ve manevidir. Manevi olan akll, nefs ve 
ruhani ~ahtslardu. (Melek gibi, yddtzlar gibi) Tabiat, akll ve nefs ise, basit cevherler 
olup ki~i degildir. Cevher, dtinyamtZln ~ekillenmesine yol a~mi~tu. Buna "madde" de 
denir. 

Cabir bu ve benzeri fikirleri, Kur•an'daki 11Biz onlann yapttklan her iyi i~i ele 
abnz, onu sa~dmt~ zerreler haline getiririz (degersiz ktlanz) "(Furkan: 25/23) gibi 
ve benzeri ayetlerden ilham alarak ileri siinnektedir. 

FELSEFE DVNYAS1, SAYI:17 GUZ 1995 21 



En i9teki cevherin bulundugu dairede (sferde) basit unsurlar yani Sicakhk. soguk­
luk, kuruluk ve ya~hk vardu. Cabir. fizikte ve metafizikte aym ilkelerden harekct eder. 
Dolaytstyla csasta fizik ve metafizik 90kayn degildir. Maddi cevher ve nefs (mh) birle­
~erek s1cakhk ve kuruluk alemine iner. Oradan kuvvetli bir pan;ac1k (cuz) ahr vc bu. 
esir (cter) denilen dairenin cismini te~kil edcr. Bu suretle Zuhal. Mii~teri. Mcrih. Gil­
ne~ vc diger felekler meydana gelir. 

Cabir'e gore, e~a ikiye aynhr. Basit ve murekkep (bile~ik) Milrekkep olanlar. 
basitlerin birle~imindcn meydana gelir. Bu birle~melerdc (terkiplcrle). en karma~tk 
cisimler meydana gelir. Birinci milrckkep mcsela tabiattir. ikinci sicakhk. sogukluk 
gibi ~eylerdir. U9ilncilsfi, ta~ bitki ve hayvandu. Tabiatla olan her ~ey, kuvveden fiile 
ge9erek meydana gelir ve geli~ir. Kuvvet olan ~ey, varlrgL gelecek zamanda mlimkun 
olandtr. Resme kabiliyeti olamn soma ressam olmas1: yahut oturan · ki~inin kalkmas1 
gibi. Fiil halinde olan ~ey. hal'de mevcut olan ~cydir. 

Madcnlerin dummu, varhklanmn kuvvcl \'C fiil halindc olu~una gore dcgi~ir. Kuv­
ve. cismin maddesi, fiil onun ald1gt surctidir. Cabir boylecc bir cisimdcn diger bir 
cisme ge9ilebilecegi kanaatma ula~1r. 

Cabir, bu esaslan organik ve inorganik kimyaya uygular. Oradan canhlar alemi­
ne ve insana kadar yiikselir. 

Cabir. tabiatt, hareket ve silkun ile niteliklerin <;;ogalmasmdan ibaret gorilr. Bu 
9ogalmada ~u ilkeler birle~ir: HarekeL silkun, nitelik, nicelik. 

ilk unsurlann, bu ilkelere gore birle~mesiyle cisimler ortaya ylkar. Y1ldtzlann 
meydana geli~i de bu ilkelere dayamr. 

Bu noktada Cabir'in Kadim ve Hadis'ten ne anlad1gmi belirtelim: Filozoflan ve 
kehimcllan asularca ugra~tumt~ olan bu meselede Cabir: kelamcllarnn, gorilnenlere 
dayanarak gorfinmeyenler hakkmda hilkum v.ermelerini ikna edici bulmuyor. 

Cabir "Kadim"i, varbgt i9in bir fail'e ihtiyact olmayan varbk olarak tammhyor. 
Bu ise yalmz ezeli olarak mevcud olan varbgm s1fattdu. ''Hactis" ise, Kadim'e gore, 
zorunlu olarak var olandu. Bu baktmdan hadis, zorunlulugunu Kadim'den ahr. Ama, 
Kadim'in zarureti, kendinden gelir. 0, ba~ka birfaile ihtiya~ duymaz. DolaytstylaKadim 
ilk cevher ve ilk sebeb'tir. 

Burada Cibir'in insan anlayt~ma temas etmek yerinde olacaktir. Ona gore makro­
kozmoz ile mikrokozmoz (insan) arasmda bir ii9ilncti alem vardtr ki bu da kimya'dtr. 
0, butiin evreni "biiyiik insan" olarak gorilyor; be~eri varhk, "kii9iik insan"d1r; kimya 
ise "orta insan"d1r. Burada her~eyi altm yapttgma inamlan sirnya ta~I, insani bile~im 
(compose) rolil oynar. Bu anlamda o. "alemin kalbi"dir. Kimya, hayatm devrini can­
landtrmaya 'j:ah~u. Kimyanm dili de 90k 9apra~1k Qir bilime dogru a9Ilm1~ bir kap1du. 
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Kimyayt bile insan gibi canh mtitaala eden Cabir, insandaki ruhu, "bedenlere can­
hhk veren ilahi bir cevher" olarak gormektedir. Bu ac;tdan ruh, gortinii~lerin gerisinde­
ki aktif dinamizmdir. a rna o biittin akli kavrayt~lann iistiinde. a~tlamaz olarak kahr. 

Biiyiik insan (evren) ilc kiic;:iik insan arasmdaki orta insan (insamn eseri olarak 
kimya). ay-iistii alemi mcydana getiren. dtizenleyen ve idare eden ilah'i kanunlan tak­
lid cdcrck yeniden meydana getirmekk ic;:in anlamay1 teklif ediyor. 

Cabir. iistiin insan tipi olarak "pcygambcr"i gorur. Hatta ona gore ilk peygamber­
lcr. ilk filozoflardtr. idris. Nuh peygamber gibi. ilk kanunlan (~eriat) koyanlar da bun­
lardtr. C<\bir boylecc Evrcnscl iNSAN'A ula~tyor ve insanm tabiatmm gerc;ekle~mesi 
ic;in normal insam. iisti.in insan (insan-1 kamil) haline ula~tumak ic;in adeta bir kopru 
kuruyor. Bu da onun sufi yoniinlin bir tezahiirti olsa gerektir. 

Cabir'in varhk vc insan anlayt~mda bir noktaya daha t~mas etmek yerinde ola­
cakttr. Paul Kraus. C<lbir'in "sun'i insan" (Homonculus) fikrinden uzun uzadtya bakh­
sctmi~: bu fikrin C<1bir'dcn onccki koklcrini ara~tlrnu~ur. H.Z. Ulken de Oibir'deki bu 
fikirin BatJ orta<;tgma gcc;crek oradan Paraccls'e (Roncsans donemi) vc Q_oethe'nin 
Faust'una bazt Alman hikayelerine kadar gordigini soylemi~tir. 

Bu ifadelere gore Cabir, varhklann evrimini ve tekamuliinii imkan dahilinde gor­
diigii gibi. sun'i olarak insani ibda' etmek de imkan dahilindedir. 

Gelelim Cabir'in bilgi anlayt~ma (epistcmolojisinc): Once Cabir'in ilimler tasni­
fine bir goz atahm: Cabir bilimlerL insanla ilgisine ve bu ilginin uzakltgma gore yedi~ 
ye aymyor: 

l) Ttb ilmi, 

2) Sanat iln1i veya Kimya. 

3) Hassalar ilmi (Havass, cisimlerin ozelliklerini ara~tmr), 

4) Batt I olan ttlstmlar ilmi, 

5) Ytldtzlann kullamlmast ilmi veya astronomi, 

6) Tabiat ilmi veya ilm-i mizan, 

7) Suretler ilmi veya "tekvin"ilmi (Mizan, tip, san'at, istihdam bilimlerinin neti­
cesidir), 

"Tekvin" ilmi varhklann bitki, hayvan ve insan mertebelerine nasd ge~tigini in­
celer. Biraz evvel, soyledigimiz gibi, bir tekamiile ve evrime inanmaktadtr. Arna bu, 
Yaratan't bazt sistemlerdeki gibi inkara gotiirmemektedir. 

Cabir'e gore bilgi, duyularla elde edilir. Fakat buradan derece derece akli bilgiye 
yiikselinir. Bilgide aktl yiiriitme esasur. Yahut bilgi akll yiiriiterek elde edilir. Arna her 
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bilgi, yine de akll yiiriitme yetmedigi ir;in, belli bir olr;iide sezginin etkisini ta~u. 

Mesela kimyact ile r;ah~ma konusu arasmda Siki bir ili~ki, kirnyacmm ele al~tgt 
maddenin yaptsl geregi bir davram~. hatta kirnyac1 ile escri arsmdaki tabiat ortakhgt 
vardu. Kimyasll bilgi, ilahi bir aydmlanmaya, ~ahsi bir ilhama dayamr. Cabir, burada 
vahiy yoluyla edinilen ilahi bilgi tiimevanmc• rasyonel bilgiyi onemle aymr. Hatta o, 
fevkalade olaylann.tabii bir tarzda izah edilebilecegine kanidir. 

Akli bilimlerin ogrenilmesi ir;in, eskiden beri bilimler arasmda kurulmu~ merte­
beleri (Hierarchic) bilmek, boylece en a~agtdaki hayvani ve zulmani (karanhk) dere­
keden, en yiiksek olan ilahi ve nuram dereceye yiikselmek laztmdu. 

Bu mertebeleri alem, en sonunda il<'ihi nur, bir biitiin halinde varhg1 ku~attr. So­
nunda biitiin mertebelet; ve varhklar, bu ki.illl (evrensel) varhgm ir;inde laytk olduklan 
yerlerini ahr. 

Zaman, C~ibir nazannda sunsnz cevhcr vc umumi cinstir. Zamanda mcvcut olan 
~ey zamamn kendisi olmayan ve zamanla olc;iileii varhkttr. Zaman. tek ve bOli.inmez­
dir. Ama ondaki meydana gelenler ger;mi~, hal ve gelecek diye kiSlmlara aynhr. Bu 
boli.ini.i~. giine~in hareketi ile olr;i.ihir. 

Buna gore, varhgm iki boyutu vard1r: Zamani ve zamandt~l. Zamand1~1 alan, 
zamam a~r. Ashnda bunlar kesin r;izgilerle aynlamazdt. Bununla beraber mutlak za­
man. olr;i.ilebilir zamandan aynhr. Cabir, varhgm bu seviyesine kar~tlak olan bilimin 
"mizanlar bilimi" oldugunu soyler. Mizanlarbilimi ise, cari alan bilimin ve felsefenin 
i.isti.indedir. Bu baktmdan o "Mizan , tabiatm tabiat1, zamamn zamamdtr'' demektir. 

Yukanda Cabir'in bilimler smtflamasmdan bahsetmi~tik. Esasmda o bilimleri once 
"ilm-i din" ve "ilm-i diinya" olmak iizere iki ana kategariye aymr. Yukanda bahsedi­
len stmflamadaki bilimler daha r;ok "diinya ilmi"ne ait olanlardtr. Bunlar, tabii ki, 
kimyasal r;ah~malann sonucunda ula~Ilan bilgi dallanna tekabiil eder. Bunlar evreni 
anlamaya yarayan ve insana, hayatmt yonlendirmede yeterlilik saglayan bilimlerdir. 
Dini bilimler ise insamn oliimden sonraki hayatmt kazanrnast ir;in akla verilrni~ forrn­
lardtr. Bunlar da ilm-i ~er'i (kanun yapma ilmi) ve ilm-i akl-1 olmak uzere ikiye aynhr. 

Ak:Il biliminin dallan ise ~unlardu; dil bilimi anlam bilimi (ilm-i ma'anl). Anlam 
bilimi, varhk, mahiyet, nitelik hakkmdaki soruUira cevap arar. Bu da iki alt ooliime 
aynhlr: Felsefe ; yani bu tabiat bilimlerini i9ine altr ve nedensellige bagh olarak var 
olan gen;ekliklerin bilimidir. 

Digeri ise ulfi.m-i ilahiye (teoloji); yani metafizik hakikatlann ilmidir: ilk sebep, 
evrensel aktl ve evrensel rub ve benzeri realitelerle ugra~tr. 

Ser'i bilimler de tefsir, hadis ve ftkth alrnak iizere iic;e aynbr. "Kitab'ul-Ma'rife" 
adh eserinde belirttigine gore dini emirler (ardres) nurlandmctlevh-i mahfuz alernin-
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den akan bir evrensel bilgiye uygun olarak tabiat-fistii aydmlatlct idrak ~eklinden gelir. 
Dini olmayan bilgiler ise aksine "ilm"e, tekillerin bilgisine tekabtil eder ve bu ilham1 

elde etmeye dogru bir haztrhgt, yani ilk basamagt te~kil eder. Bu "ma'rife" (bilgi) nin 
aleti, akii (intellect), yani be~eri ruh halinin (psychisme) en asil unsuru olup o da, 
evrensel akhn ferdile~mi~ halidir. 0 dti~finen (intelligenit) bir organ. bilincin ve ideal­
le~tirmenin biricik a rna tabiaten pasif olan merkezidir. Zihin, iki yonden bilgileri ahr: 

l) 0 stun alemlerden gel en verileri kabul ederek, 

2) Ruhun duyu kaynakh izlenimlerini oztimleyerek. 

Bu iki cihet insamn ruh dtinyasmt yani Nefsi meydana getirir ki o da Kiilli Ruh'un 
ferdile~mesi (ciizile~mesi) ile meydana gelir. Bu iki yon yani kiilli ve ferdi akd arasm­
da bir ahenk vardu. Alol ile ruh arasmdaki ili~kileri ise, be~eri c;abamn esas yonelimi 
belirler. 

Cabir nazannda "ziihir" (Fenomen) den dogan kanunlar. aktllara ve tabii nihlara 
tckabiil eder. Ama "Batm" ilmi (ic; dtinyaya ait ilim), ilahi alcmdcn kaynagmt ahr ve 
ona uyar. 

Su hal de Cabir'in bilgi teorisL aydmlanmacL sezgici, spekulatif bir temelin ya­
mndi tecriibenin verilerini de ihmal etmemektedir: Ostiin alemlerden kaynagmt alan 
"mizanlar", aslnda zihin (intellect) tarafmdan dogrudan ve sezgici bir yolla kavran­
maktadu. Duyulur tecriibe ise bir destek, bir dogrulama ola_rak zihne miidahale etmek­
tedir. 

Buraya kadar Cabir'in bilgi hakkmdaki gorti~lerini nakletmeye ~b~ttk. Bu ciim­
leden olarak ~imdi onun bilginin te~ekktilii hakkmdaki diger bazt dti~uncelerini belir­
telim. 

Cabir, 90cugun dogumundan bir mtiddet sonra ogretme yoluyla bilgi edindigi fik­
rini tam benimsemez. Bunun gibi, c;ocugun, e~ya ile ilk kar~la~ttgt zaman kendiligin­
den yaratlct oldugu fikrini de tam benimsemez. Ona gore c;ocuk bedahete (apa91khga) 
"Bizim" dedigi zaman ula~u. Yani bu, Cabir ic;in bir ~uur halidir. 0, bedahet'ten nefste 
bulunan ~eyi anlamaktadu. Dolaytstyla o, 9ocugun tecriibeden once zorunlu olarak 
bilmesini kabul etmemektedir. 

Yukanda i~ret ettigimiz gibi, bu haL tecriibelerin i$e kan~mast veya destek ic;in 
miidahale etmesiair. Cabir'in bu konuda, Lebniz gibi empirizm ve rasyonalizrn kan~I­
nu bir elektizme taraftar oldugu anla$tlmaktadu. Cabir, ilk Yunan filozoflanndan ve 
bilginlerinden stk stk bahsettigine gore, onlann ftkirlerini yakmdan tammaktadtr. Onun, 
bu durumda ilkc;agdaki c;e$itli gorti~lerden daha c;ok Aristo'nun bilgi anlayt~Imn tesi­
rinde kaldtgt soylenebilir. 

Bilgi insanda nastl te~ekktil eder. ilk varhklar hakkmdaki bilgi tecriibe ile elde 
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cdilince ondan diger varhklar hakkmdaki bilgilerc ula~thr. Burada istidlal (A_fd ytiriit­
me) vc tstinbat (Hiiktim <;:tkarma) yollan kullamhr. Bu bilgi edinme yolu goiiinenden 
goriinmcyene dogm takip cdikn bir yoldur. Burada ti~ usUl kullamhr: 

l )Miicanesc (Analoji) 
2) Mccra'l-Adct (Alt~kanhk ve gelenek) 
3) ci-Asfir (sebcb-sonuc;: ili~kisi) cscrlcrin incclcnmesi: 

l) Mlicancse: Bir kimse. bir ~cyi goriip ve onun hakkmda bir hiikiim c;:tkardtktan 
soma: o ~eyin blitiinli veya ba~ka bir ~eyin buna benzedigi sonucunu muhakeme yoluy­
la c;:tkannastdtr. Cabir'e gore. boyle bir muhakeme. dogm (giivenilir) degildir. Cabir bu 
noktada. manihezmin ::ilcmdcki her ~cyi karanhk ve aydmltk ile izah cdcrek bunu ale­
min dt~ma da yaymasmm yanh~hgma i~aret cdcr. Ona gore bOyle bir akil ytiriitmeden 
kiilli bir htiktim c;:tkanlamaz. 

2)Mccr<l'I-Adct: Ah~kanl1k yoluyla da 1.amrl vc isbati (Burhani) bilgiye ula~tla­
ma; .. Bu yoldan bclki iknai bilgiyc 'anlabilir. Solistlcrin yolu bu idi. Halk da gi1nliik 
hayatta bu yolu kullamr. 

Cabir. bu metod ile kcsin isbath bilginin dogacagmt zannedcn guruplan ele~tir­
mi~tir. Bunlann ba~mda dehrilcr (islam diinyasmda ortaya c;:tkan materyalistlcr) gel­
mektedir. 

3) el-As;:lr: Eserlcri incelcycrek goriilenlcrden goriilmeyenlerc yiikselmek yolu. 
C;:lbir'c gore. en cmin yoldur. 

Cabir. burada dchrilerin yarauh~t inldir etmelerinin sebebi. hie;: kimsenin, evrenin 
ba~langtctm gormemi~ olmastdtr. Eger dehrilere, evrenin meydana gelmesinden uzun 
bir zaman (Dchr) soma, diger varhklann yaratth~tmn meydana gelmesini ni~Yin inkar 
etmiyorsunuz diye somlsa: yahut onlara in~a edilen bir ~ehir misali verilse; dehriler, 
bunlarn oncesiz oldugunu (kadim oldugunu) isbat edebilmek h;in kullandtklan illet 
(sebep-sonuc;: delili)e dayanarak kamtlamaya ~ah~ular_ Onlar ~oyle derler: Ba~langict­
m goremedigimiz ~ehrin yaptldtgmt biliyorsak. bunun orneklerini benzerlerinin yapi­
Lt~mt gormu~ olmanuzdtr; halbuki <'Hemin kurulu~una benzer bir ornek goremedik. 

Bu durumda onlara ~oyle cevap verilmelidir: 

Bu, aynen, bizim soyledigimizde de vardu. Biz. alemin olu~unu gordiigumuz or­
neklerine bakarak istidlal yoluyla c;:tkannz. Alem yaratdmt~sa. bunun bir benzerini 
gormemekle beraber, gordliklerimizden yola c;tkarak goremedigimiz varhklann mev­
cudiyetini <;:tkarabiliriz. Onlan inkara hacet yoktur. 

Goruldiigu gibi Cabir. sebep-netice miinasebetine dayanan akll yiiriitme ile bilgi 
clde etmeyi daha emin bir yol olarak gormektedir. Halbuki. daha once goriinenden 
goriinmeyenin c;:tkanlmasmda KeHimctlan tenkit ctmi~ti. 
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Cibir "Nur" ve "Zulmet" kavramlanru sisteminde kullanmakla beraber ikinci (dua­
list) bir anlay1~a kar~1da. Manihei7_mi de bu yiizden tenkit etmi~tir. Bu tenkidi hem 
varhk. hem de bilgi anlay1~1 a~Ismdan yiiriitmektcdir: 

Varhk anlayt~I (ontoloji) a~tsmdan ikiciligin yanh~hguu ~oyle ortaya koymakta-
dtr. 

I )Birbirinc z1d sonlu ~ekillcri alan iki varhktaki say I smtrhdir. her mahdut (smir­
h) sonludur. Her sonlunun sonu. digerinc ula~Ir. Dolayisiyla ilkclcr <;oktur ve ikilik 
yanh~tir. 

2) Egcr ztd iki varhgm. sonlu $ckillcri yoksa. o halde tek $Ckilleri vardu ki bu 
dummda ikitik yanh~tH. 

3) Birisi sonlu $Ckle sahip olup, digcri degilse biri suurhdu. digeri dcgildir. Bu 
takdirde ikiligin yanh$hgi yine ortadadtr. 

..J.) Egcr iki varhk sonlu isc sumlld1r ,.c suurll isc onlan sm1rlayan $CY cisimdir. 
yahut yokluktur. Bundan dolay1 ikiciligin yanll~ oldugu <191kt1r. 

Cabir bilgi anlay1~I (Epistcmoloji) ar;;tSlndan da dualizmc $U tenkitleri yoncltmek-
tcdir: 

iki ztd varhktan 

1) Her biri kendi zatm1 bilir, otekinin zatm1 bilmez. 

2) Yahut kendi zatuu bilmez. 

3) Yahut birisi kendi zatlm bilir. otckisi kendi zatuu bilmez. 

4) Yahut da onlardan herbiri zatnu bilir vcya bilmcz. 

Bu dummda 

a) Onlardan her birisinin bilgisi, zaum ku$a1IrSa onlar sonludur. Ciinkii bilgi, 
onlan ku~atmakta yani kendilerini bilmcktedir. Eger sonlu iseler cisim olup simrhdtr­
lar ve onlan ku~atan ~ey de ya cisimdir yahut yokluktur. Bunlar ise ikiden. 90k fazla 
oldugu i9in, ikicilik yanh~~tr. 

b) Eger bilgileri zatlanm ku~atnuyorsa, kendileirni bilmiyorlarsa, sonsuz olmala­
n imkanstzdtr. Sonsuz olsalardt. suurlan olmayacakt1. Sm1rstz olan ~eyin hareketi 
yoktur. Dolaytstyla sonlu ve suurh olup. kendilerini smtrlayan bir 90k varhk vardtr. 
Qyleyse ikicilik yanh~tir. 

Son olarak 01bir'in atom hakkmdaki dii~iincesini nakledecegiz. 0. as1flarca once 
atomdaki biiyiik giiciin farkma varm~ vc onun pan;alanabilecegini soylemi$tir. 0 za­
manki Harran Oniversitesi'nin ba~mda alan Tuslu bilgin Oibir ibn Hayyan (Hayyan 
oglu Cabir) ogrencilerine ~oyle demi~tir. 
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"Madde yogun enerjidir. Bu ylizden Yunan fizik9ilerinin maddenin bOltine bOhine 
boliinfip pan;alanamaz en kii~iik bir par~ayla son bulduguna ve kitlenin bu saytstz 
par~alanmalardan meydana gcldigine dair iddialan yanh~tiT. Onlann Ciiz'in la yete­
cazza (par~alanamaz en kti~iik par~a, atom) admt verdikleri bu nesne par~alanabilir ve 
bundan enerji (kudret) hastl olur. Bu oyle bir kudrettir ki. benzetmek gibi olmasm 
ama. Allah kudrcti gibidir ve bir habbecigin (tahccigin) bir ~ekilde pan;:alanmast. Al­
lah saklasm. Bagdat gibi bir ~ehri yok edebilir." (M.Sertoglu. Tarihten Sohbetler, An­
kara 1994. s. 19). 

Goriildtigu gibi Cabir, sadece bir bilgin degil, ihataa derinligi olan ufuklu ve sis­
temli dti~iinen bir filozoftur da. Biz burada onun dii~iince sistemini biraz tamtmaya 
c;ah~tlk. Devrindeki ve kendisinden onccki biitiin bilimsel ve fikri aktmlan, bilgin filo~ 
zoflan yakmdan tamdtgt kendi ifadelerinden anla~llmaktadtr. Boyle bir kimseyi $iiler, 
ismaililer kendilerine mal ettikleri gibL batth ara~tmctlar bu hususta onlarla yan~­
maktadJrlar. Halbuki ~u ktsa izahattan da :mla~tlacagt iizerc. Cabir'in <'ilemin yarattl­
mt~ oldugu fikrL batmiligin bu husustaki goriinii~i.ine uygun dii~iinmemektedir. 

Bu baktmdan merhum H. Ziya Olken'in de i~aret ettigi gibi, onu batmi gostermek, 
dogru dcgildir. Ashnda eserlerinin hangisinin hakiki, hangisinin ona izafe edildigi 
hususunda 9ok ara~tuma yaptlmas1 gerekir. Cabir "Kitab'ul-Havass'il-Kebir" adh ese­
rinde Berneki ailesiyle yaknhgnu gosteren vakalar anlatmaktadu. "Kitab'ul Rahip"de 
ise, kendisinin Halid bin Yezid devrine yeti~tigini soyliiyor. Bermekiler Abbasiler dev­
rine ait olduguna gore, bu rivayetlerden Abbasiler devrine ait olam dogru, Emeviler 
donemine ait olam uydurma olmast gerekir. ibn Haldun da bu 9eli~kiyi gormfi~tfir. 

Oyleyse sekizinci asmn sonlanm ve dokuzuncu asnn ba~lanm ya~amt~ oldugu 
anla~Ilan Cabir, ba~ka bir efsanevi ~ahsiyetle kan~tmlmt~ oiabilir. 

Son olarak ~unu belirtelim: 

Cabir ibn Hayyan, iizerinde onemle durulmast ve onun fikir sisteminin 9e~itli 
yonleri tizerinde etraflt ara~tumalar yaplmas1 laztm gelen bir ~ahsiyettir. Burada bir 
sitemde bulunarak sozlerime son vermek istiyorum: 

Tiibitak yaymlan arasmda ~tkan Prof. Dr. Cemal Ytldmm'a ait "Bilimin Onciile­
ri" adh kitabma bakanlar, Ar~imed'den ba~layarak btittin batth bilim adamlanm ele 
almt~; ama islam diinyasmdan bir tanesine bile yer vermemi~ oldugunu hayretle gore­
bilirler. Ya~adtklar doneme "Cabir Asn", "ibn Heysem Asn", "Biruni asr" gibi isimler 
verdikten ve Batt'daki bilimsel ve fikri faaliyetleri derinden etkileyen bu gibi bilgilerin 
diinya bilmine hi9 mi katktlan olmamt~ttr? Batth ara~tmcllar bizim Batt hayranlam­
dan daha insafh galiba! 
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