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The development of political thought
among Muslims

Tawfik Sultan AL-YUZEBKI (*)

When the Prophet (Peace be upon Him) brought his divine message to
Mecca. The religious and political authority in the city belonged to a
government of dignitaries. He invited people to convert to Islam and acted
as a social reformer. However, conditions in the city prevented him from
setting up a political system on the basis of the islamic faith. He, therefore,
confined himself to a steady opposition to the existing system on both
political and religious grounds. Meanwhile, he was looking for an adequate
environment wherein to disseminate his message, and found Yathrib to be
an appropriate place to display his political genius and organizational
abilities. This is why his emigration to Yathrib represents a turning point in
arab political and religious history. Such an environment required the
setting up of new political, social and economic systems to ward off such
disputes and dissensions as used to oppose various tribes. The Prophet
(Peace be upon Him) wanted to make of Yathrib a model of the new Arab
Society while expounding the teachings of Islam in that city. He also
wanted to make of Yathrib a base where Islam was to be disseminated,
both inside and outside the Arab Peninsula.

Before addressing the practical steps taken by the Prophet (peace be
upon Him),'a reference should be made to the position of Islam regarding
the State and authority in general, such as separation of powers, legislation,
rules of coexistence between the believers and non-believers, in addition to
taxevying, distribution of Zakat and alms, protection of Islam, and the
duty of Jihad for the sake of Islam. All these tasks and others could only be
carried out through State and authority. Various sayings of the Prophet
(Peace be upon Him) clearly show that the State and authority are part of
the teachings of Islam. The Prophet, stressing the necessity of organizing
the community of believers under some leadership, urged the believers to
adhere to the State by means of a contract or by pledge of allegiance. Abu
Bakr Al-Sideeq confirmed the vital need of choosing a leader who could
protect the Islamic Ummah. He said in the speech he delivered following

(=) Director of Cultural Programs, Documentation and Information at the Arab Bureau of
Education for the Gulf States
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the Prophet’s death : « You need a man to manage your affairs, to conduct
your prayers and to fight your enemy ».

Upon his emigration to Yathrib, which he reached on Monday 12 of
Rabii I, the Prophet (Peace be upon Him) laid down a series of political,
administrative, social and financial regulations. He built a mosque in
«Quibaa » and made it a center for meetings as well as a gathering forum
for Muslims and a place of worship. The Mosque was also used as a centre
of learning, where Muslims furthered their religious education. It thus
became the Government’s seat, a place wherefrom delegations were
dispatched and matters of general interest discussed. It was also there that
the banners of Jihad were raised, that envoys of Arab tribes were received
and that Muslims and their children were briefed on islamic teachings and
prescriptions. Hence the mosque became the cornerstone of the social and
religious structure and stood as a symbol of the spiritual and social unity of
the believers.

The Prophet then devoted his attention to the economic situation,
especially that the majority of those who emigrated with him had left their
belongings and wealth in Mecca. Consequently, he had to determine ways
of securing the sustenance of his numerous followers. He devised a
« brotherhood system» whereby he invited the believers to consider
themselves as members of one and the same family. Then, he placed each
emigrant (Muhaajir) with one of the partisans (Al-Ansar). Thus, the
Prophet (Peace be upon Him) not only solved the sustenance problem but
also strengthened cooperation among Muslims and instilled in them the
spirit of brotherliness, solidarity, and sacrifice, on order to establish a State
with the participation of all the believers.

The Prophet also tackled the political situation in Yathrib, whose
population included emigrants, partisans, Jews, «Hypocrites», poly-
theists... etc. He laid down a civil constitution to settle political matters in
Yathrib and issued « Al-Saheefa» (the journal) or « Al-Watheeqa » (the
document) (1) which historians say is the same text, with only slight
changes in wording. It was referred to it in the text itself as « Al-Saheefa »
and « Al-Watheeqa » as well as « Al-Kitaab » (the book). Thus it was called
« Kitaab» in paragraph 47/21 and « Saheefa » in paragraphs 37/22, 46 and
42. Hamidullah calls the first part of the text (i.e. paragraphs 1 to 23) « the
first Constitution of the Islamic State » (2), or « the civil constitution of the
people of Medina» because it was aimed at regulating the relationship
between emigrants and partisans among the believers, as well as between
Jews and polytheists. It is also viewed as a temporary political constitution
which was laid down at a crucial juncture, when Muslims needed support

(1) See text of document on Ibn Hisham’s « Al-Siira», pp. 124-128 Ibn Kathir, « Al-Bidaya
and Al-Nihaya» Vol. 3 pp. 224226 ' .

(2) Mohamed Hamidullah, Political documents pertaining to the Prophet’s era and to the era
of the Orthodox Caliphs, p. 20 (in Arabic)
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and assistance as well as peaceful coexistence whith all the other
communities of Medina so as to build the new Islamic State on solid
foundations. It was therefore necessary to promote some understanding
with Jews and to put an end to their cooperation with the tribe of
Quraish (3).

The articles of the Constitution, or « Saheefa », clearly empowered the
Prophet to establish himself as a supreme ruler in Medina and a political
leader of all its inhabitants (4). One may, therefore, presume that the
«Saheefa » was written after the Badr battle, from which the victorious
Prophet (peace be upon Him) derived enormous moral strength as well.
Soon after this great victory, some Jewish tribes tried to embarrass the
Prophet by stirring trouble and unrest.

It was therefore necessary to manage relations with the Jews and the
« Hypocrites » who supported them, in order to put an end to their plots
and to avert their hostile activities. This could be achieved through the
establishment of a transitional national front led by the Prophet (peace be
upon Him) to ward off external perils. Thus Paragraph (23) indicates that
all disputes shall be referred to Allah and to Mohamed, His Messenger,
and, (Paragraph 13) that the devout believers shall stand as one man
against whomever intends or seeks to plot against the faithful or encourage
corruption and immorality among them, be it one of their own sons.

The Prophet (Peace be upon Him) defined in Paragraph 21) of the
«Saheefa » the political relationship to be established with the enemies of
Muslims. This paragraph forbids any Muslim who acknowledges the
«Saheefa», and believes in Allah and in the Day of Judgement from
extending support, or providing shelter, to a heretic. He who supports him
is subject to God's curse and anger on the day of final judgement (5). He
shall also be totally discarded by his fellow citizens. The Prophet (Peace be
upon Him) achieved the unprecedented feat of creating one Ummabh,
which differred from tribal communities in the sense that it was not based
on kinship but on faith and on moral and spiritual principles.

No doubt that the Prophet used the spirit as well as the precepts of the
Holy Qur’an as his guide and reference in discharging his duties as a leader.
However, where verses did not elaborate on specific cases pertaining to the
exercise of authority, it was up to the Prophet to provide the necessary
explanation and ruling. He, therefore, assumed political, administrative,
financial, judicial and even legislative powers : « But no, by thy Lord, they
can have no (real) faith, until they make thee judge in all disputes between
them and find in their souls no resistance against thy decisions, but accept

(3) Imad ul-Din Khalil : On the biography of the Prophet
(4) Arnold, « Al-Da’wa to Islam » (Call to Islam) p. 54
(5) 1bn Hichem « Al-Siira, p. 124 '
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them with the fullest conviction» (6) and : «if they do come to thee either
judge between them, or decline to interfere » (7).

The Prophet (peace be upon Him) firmly held the judicial authority in his
hands, and several paragraphs of the « Saheefa » dealt with jurisprudence
and the enforcement of law and justice.

The Prophet (peace be upon Him) also defined security cooperation
arrangements with the people of Yathrib, especially the Jews, thus ensuring
their participation in the defence of the city.

The Prophet further specified the kind of relations which could exist
between Jews and people froin outside Yathrib. According to Para-
graph (36) : « No one of them (i.e. the Jews) shall leave (Yathrib) without
Mohamed’s permission » (8). This text had a particulary strong impact on
the people of Quraish, since it deprived them of the support of Jews, and
‘made it possible for the Prophet to avert any pact between Jews and
Quraish.

Thus the Prophet (Peace be upon Him) managed to establish a
homogeneous Ummah and a unified State under his leadership. He was in
control of religious, political and judicial powers, the very branches of
authority which provided the basis for the government system of the
Islamic State. After the death of the Prophet, the caliphs had to lay down
further legislation to complete the State regulations established by the
Prophet. It was also at this stage that the problem of the caliphate emerged.

The Prophet’s death dealt a severe blow to Muslims. They felt they
needed a man to lead them, especially that the Prophet (Peace be upon
Him) had not set up a fixed political system for Muslims to adhere to after
his death, or a standing government policy and prerequisites to assume
leadership. The caliphate issue was therefore the main reason behind the
outbreak of political conflict and the emergence of islamic sects. Al-
Shahrastani wrote on this very issue : « The major source of disagreement
within the Ummah involves the issue of « al Imamah » (9) (i.e. leadership).
Upon the Prophet’s death, heated arguments over the issue of authority
broke out during « Al-Sageefa » meeting between emigrants and partisans.
The latter argued : « A ruler from our midst and a ruler from yours» (10).
Replying on behalf of the emigrants. Abu Bakr Al-Sideeq quoted the
Prophet (Peace be upon Him) : « Imams should be from Quraish» (11).

The partisans (« Al-Ansar ») finally agreed on the choice of Abu Bakr as
a leader : « Leaders should be chosen from among us and ministers from

(6) Surat « Al-Nissa», verse 65

(7) Surat « Al-Maa'da», verse 45

(8) See Ibn Hicham’s « Al-Siira» p. 124 and following pages
{(9) Al-Shahrastaani : « Al-Milal» and « Al-Nihal» V 2, p. 101
(10) Ibn Hicham : « Al-Siira» t 2, p. 101

(11) Al-Mawardi : « Al-Ahkam al-Sultaniya» p. 26
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your midst » (12). The election of Abu Bakr represented a victory for both
the free election system and tribal customs, which require that the leader be
chosen for his mature age, for the services rendered to the Ummah as well
as for his influence. Thus, when Ali Ibn Abi Talib (may Allah be pleased
with him) protested against the election of Abu Bakr, Abu Obeida Ibn Al-
Jarrah (may Allah be pleased with him) told him : « O cousin, you are still
young ; these are the elderly people of your community, and you do not
have their experience, nor do you possess their knowledge » (13). Neverthe-
less Ali’s supporters united, and soon the Alawite « Kutla » (bloc) emerged
and insisted that kinship to the Prophet (Peace be upon Him) should be a
prerequisite for the « Imamah ». As for emigrants apart from the Hashemi-
tes, they believed that the choice of the leader should be based on the
principle of precedence in Islam. They were supported by those indepen-
dent elements who thought that the choice of the Imam should be similar to
that of the tribal leader. :

The power struggle went on unabaited, especially that political conflicts
over the issue led to the emergence of a third « kutla », the « khawarij », who
played a role of paramount importance in the development of islamic-
political thought. They first emerged on the political scene following the
clash between Ali and Muawiya over leadership, Ali’s acceptance of the
ruling was the major event that led to the inception of their movement.

These islamic blocs and sects did not all emerge at the same time nor did
they offer comprehensive and specific political programs. Rather, they
derived their principles and ideas from the main islamic sources (i.e. the
Holy Qur’an and Al-Sunna) and from the past experiences of the Islamic
Ummah. Moreover, as these political sects emerged in a community whose
pillar was its religion, and as they were all involved in a basically religious
issue, they had to take on a religious hue to gain wide support among
Muslims.

These islamic sects (Sunnites, «Al-Imamiya», Al-Khawarij, Al-
Mu’tazila etc,..) defined their political principles as well as their stance
regarding the caliphate in the light of the precepts of the islamic religion, of
the prevailing political conditions and of the ideological leaning of each*
sect.

The principles of the Sunnite viewpoint were written down by Al-
Mawardi (14) in his branded book «Al-Ahkam Al-Sultaniya» : « The
Ummah rests on the Shari’a, and its historical development proceeds
according to the Islamic Shari’a as derived from the Holy Qur’an, the
Hadith and consensus (« Ijmaa »). If these rules and prescriptions are to be
upheld, there must be a high degree of consensus within the Ummah where

(12) Ibid. and Al-Saheefa as well
(13) Ibn Qoteiba « Al-Imama and al-Siyaasa» t 1, p. 19
(14) Said Bensaid « Dowlat al-khilafa», p. 168
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there is possible ambiguity in the interpretation of some prescriptions in the
two main sources of legislation (i.e. the Holy Qur’an and the Sunna) ». The
caliphate is considered the very basis of the islamic political system. It is the
embodiment of the supremacy and ascendancy of the Islam Shari’a.

Al-Mawardi decided to lay down a legal framework for the political and
administrative regulations. It was precisely the sharp political conflict
prevailing at the time, as well as the then poor state of the Abbasside
caliphate — which Al-Mawardi imputes to the unstable political
situation — that prompted his theory on the caliphate. The « Bueihite »
presence in the legislative apparatus had a crippling effect on the Abbasside
caliphate : crimes were committéd in the name of the powerless caliph at a
time when the caliphate was, in principle, the only possible form of political
authority from the islamic viewpoint.

Al-Mawardi’s theory on the caliphate stands as a particularly important
work with regard to the development of islamic political thought. Unlike
the argumentative disputes which used to oppose islamic sets. Al-
‘Mawardi’s theory represents an essential document of jurisprudence in the
field of legislation, which portrayed the legal set-up of the caliphate as a
religious and political institution.

Over the centuries, the islamic political thought evolved according to the
same (Sunnite) trend. As for Ibn Khaldun’s theory on «the State and
tribalism », it was merely the result of the development of the « Asha’ri»
political thought, as amended and re-formulated by Al-Ghazzali.

Thedivergence in the perception of the caliphate concept between Shiites
and Sunnites led to the emergence of two distinct political theories and to
two conflicting interpretations of history. The issue of the legitimacy of the
caliphate is at the root of the disagreement. According to the first
interpretation, the « Imam » is an infallible custodian of knowledge, who is
capable of comprehending and revealing the hidden part of messages. He
also guides people in words and deeds by virtue of his knowledge and
infallibility. Proponents of the second theory dispute the possibility of
telling hidden messages and believe in the interpretation of things, a process
which is based on science and «Ijtihad » rather than infallibility. The
discrepancy in the perception of the legitimacy of the caliphate necessarily
led to two contradictory interpretations of the concept of the Islamic
State. (15)

Theologists, thinkers and politicians differed as to the nature of the
caliph’s authority and powers. Thus the « Imamiyah » doctrine holds that
the caliph derives his authority from God the Almighty ;in this respect, Al-
Kilaini (16) quotes Abu Jaafar in « Al-Kaafi» : « We are the recipients of

(15) Ibid., p. 72

(16) Al-Kilaini Mohamed Ibn Ya'qub, one of the main figures of « Al Imamiya », similar to
Al-Bukhari among the Sunnites. His book «Al-Kafi» appeared in three volumes, the
first on « Al-Ussul» and the two others on « Al-Furu'». Died in Bagdad in 328 H.
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Allah’s knowledge and the interpreters of His revelations ; we are the clear
cvidence of what exists on earth» (17). As for the Sunnites, they believe
that the caliph draws his authority from the Ummabh.

The advocates of the first theory conclude that just as God the Almighty
chose Mohamed (peace be upon Him) to invite people to the true religion
and reveal His divine legislation to them, he also chooses the Imam and
entrusts him with the « Imamah ».

There is a discrepancy between this view and Ali's statement (may Allah
be pleased with him), as quoted by Al-Kilaini who reported him as saying
to his advocates : «Let us not cease consulting each other or seeking
truthful advice, for I cannot vouch for my infallibility ». If, indeed, Ali were
infallible and possessed knowledge of hidden matters, history would have
taken another course ; he would not have accepted the ruling that bestowed
the caliphate upon him and he would have fought wars better than he
did. (18)

Moreover, the concept of the infallibility of Imams is incompatible with
the Holy Qur’an which attributes infallibility to no one but Allah, as is
clearly stated in numerous ayats, such as : « Thus did Adam disobey his
Lord and allow himself to be seduced » (19) ; « He prayed : O my Lord !
have indeed wronged my soul ! Do Thou then forgive me !» (20) ; « God
give thee grace ! Why didst thou grant them exemption» (21) ; « That God
may forgive thee thy faults of the past and those to follow» (22) ; «God
turned with favour to the Prophet, the Muhéjirs and the Ansar» (23) ;.
«(The Prophet) frowned and turned away, because there came to him the
blind man (interrupting). But what could tell thee, but that perchance he
might grow (in spiritual understanding) ?» (24) and also «O Prophet !
Why holdest thou to be forbidden that which God has made lawful to
thee ? Thou seekest to please thy consorts. But God is Oft-Forgiving. Most
Merciful » (25). These are excerpts from the «stories» of the prophets,
which God the Almighty mentioned in the Holy Qur’an ; how can. the
«imams» then have a higher status than the prophets ?

Al-Kilaini devoted various chapters to the question of the inheritance by
the Imams of the knowledge of all the prophets (peace be upon them) as
well as that contained in the revealed Books. The «imams, he says, know all

(17) Al-Kilaini, « Al-Kafi» v. I, p. 91
" (18) Ahmed Amin, « Duhaa al-Islam» v. 11, p. 226
(19) Surat XX, verse 121
(20) Surat XXVIII, verse 16
(21) Surat IX, verse 43
(22) Surat XLVIII, verse 2 \
(23) Swurat IX, verse 117
(24) Surat LXXX, verses I, 2, 3
(25) Surat LXVI, verse l'
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these Books and inherit the knowledge contained therein. Thus, the
«imams» say : « God taught us knowledge He alone knows, He imparted
that knowledge to His angels and to His messengers. That which His angels
and His messengers know, we know ». And « If the «imams » want to know
something, God will disclose it to them ; they know when they will die, and
die only when they choose to.» (26)

The advocates of the second theory, however, view the « Imam » or the
caliph as an ordinary person, who can be as knowledgeable or ignorant as
anyone else. He enjoys no sacredness. Rather, his character, coupled with
his competence, made people choose him or his predecessor bequeath the
caliphate to him. No message is revealed unto him, nor does he hold any
spiritual authority. Were he to deviate from the Holy Qur’an and Al-
Sunna, he can no longer expect people’s obedience to him, for : « No
obedience is due to a creature which disobeys its Creator ». Moreover, he
can enact legislation only within the boundaries of islamic laws, lest his
legislation be void (27).

On the other hand, the «imam » is entitled to the obedience and support
of individuals and of the Ummah in general, as prescribed by the Prophet’s
Hadith : « He who obeys me is obeying God, and he who obeys the Imam is
obeying me ; he who disobeys me is disobeying God, and he who disobeys
the imam is disobeying me » (28). This group of Muslims also believe that
piety, righteousness and knowledge are not inherited in the same way
wealth is, for God the Almighty judges men’s deeds in the light of specific
criteria, regardless of origin, rank or wealth (29). In this regard, the Holy
Qur’an says : « Then shall anyone who has done an atom’s weight of good,
see it ! And anyone who has done an atom’s weight of evil, shall see
it 1» (30) ' -

A third sect of Muslims emerged (i.e. the Khawarij), whose theory on the
«Imamah » is summed up by Ibn Al-Jauzi : The « Khawarij» believe that
the « Imamah » should be granted to a person who combines knowledge
and asceticism. The person fulfilling these two requirements should be
chosen as an «imam » even if he is Nabatean » (31). The « Khawarij» refer
to the following Qur’anic verse to support their arguments « If any do fail
to judge by (the light of) what God hath revealed, they are (no better than)
those who rebel» (32). The «Khawarij» believe that the «Imamah»
should be the object of a free and unbiassed election, in which all Muslims

(26) Al-Kilaini’s « Al-Kafi», vol. 1 pp. 81, 79, 123, 125.
(27) Ahmed Amine, « Duhha al-Islam » vol. IIl, p. 220
(28) Abu Yusuf, « Al Khawarij» p. 220

(29) Ahmed Amine, « Duhaa al-Islam» vol. II1, p. 222
(30) Surat XCIX, verses 7 and 8

(31) Ibn Al-Jauzi, « Talbiis Ibliis» p. 96

(32) Surat V, verse 50.
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- should participate. According to them, the « Imamah» may go to people
outside the tribe of Quraish as well. They believe it is a right and a duty to
cease supporting an «imam» who deviates from the Sunna ; he is to be
deposed, or put to death, if he strays from the right path.

« Al-Mu’tazila », a fourth islamic sect, holds that the « Imamah », should
be based on «choice and Al-Bei’a» (pledge of allegiance). Unlike the
«Imamiyah », they refused the « Nass » (text) and the « Wassiya » (recom-
mendation). They also differed from the « Murjid », who believe that the
usurper of the « Imamah » may rule. (33) The Mu’tazila contend that the
selection system is compatible with the development of the Ummah and
with time evolution. All this is determined by the « Ijtihad », meaning that it
is people who make the choice in the light of their own interests (34). The
choice of the « imam » thus acquires a political dimension in the « Mu’tazi-
la» theory.

Given the political nature of the position of the « Imam », the « Mu’tazi-
la» believe he may be relieved of his duties if he deviates from one of the
requirements of his position. They believe that the «imamah » depends on
the consent and approval of the people, which means that even after the
« Bei’a » (pledge of allegiance) of the « Imam », he relies on the community
of Muslims as a whole, rather than on any hidden or sectarian forces. The
«Imam » thus consults his companions to make the right decision (35), as
the Prophet (peace be upon Him) used to do. The « Mu’tazila », therefore,
reject the principle of the Imam’s infallibility, for they believe he may err.
When that occurs, the Ummah is there to remind him and to correct him. It
follows that the « Mu’tazila » have called the caliphate or the « Imam » the
« representative of the Ummah » ; a representative cannot act without his
mandators’ consent (36). £

The caliphate was thus one of the main sources of political thought in
Islam. Clashing opinions on the subject led to the emergence of islamic
sects, which contributed to the development of islamic political thought.
The discrepancy in viewpoints underlines an essential fact : the Prophet
(peace be upon Him) did not lay down a fixed political system. Rather, he
left it to the Islamic Ummah to choose the appropriate system, based on the
prevailing conditions and environment. It further proves the Prophet’s firm
belief that the political system of the Islamic Ummah was bound to evolve
with time. Yet, the basic problem within the Islamic Ummah — theissue of
power — still remains.

(33) Mohamed *Amar : « Al-Mu'tazila wa Mushkilat al-Hurria al Insaniia» p. 190. *
(34) Ibid., p. 194.

(35) Al-Hamadani, « Al-Tawhiid wal-Adl», vol. 15, p.- 252

(36) Ibid., vol. 20, p. 52



Naissance de la Pensée Politique
en Islam

Tawfik Sultan Yuzebki *

Lorsque le Prophéte Mohammed (que la paix soit sur lui) apporta son
message 2 la Mecque, la ville €tait dirigée par un gouvernement détenant
les pouvoirs politique et religieux. Mohammed se présenta alors comme
prédicateur de I'Islam et réformateur de la société. Mais il ne put é€riger
d’emblée un systéme politique fondé sur les préceptes de I'Islam et se
cantonna dans une opposition systématique 2 I’ordre €tabli. Il cherchait
en méme temps un environnement adéquat pour répandre la parole de
Dieu. Ce fut la ville de Médine qui se préta parfaitement 4 ’accomplisse-
ment de cette mission divine qui échoyait au Prophéte. Son départ pour
Médine marquait donc un tournant décisif dans I’histoire spirituelle et
politique des Arabes, d’autant plus qu’il lui permettait de donner toute la
mesure de son génie politique et de ses capacités organisationnnelles et
mobilisatrices. Cet environnement nouveau devait I'amener 2 mettre au
point des systemes politique, social et économique capables de dépasser
les divergences et les dissensions qui opposaient entre elles les tribus de
Médine.

En outre, le Prophéte Mohammed (que la paix soit sur lui) tenait 4 faire
de cette communauté urbaine un modéle de société pour I’ensemble de la
communauté arabe. Tout en clarifiant le message de I'Islam, il cherchait a
faire de Médine le point de départ d'une vaste opération visant a répandre
I'Islam tant 2 I'intérieur qu'a I'extérieur de la péninsule arabique.

Avant d’aborder les mesures pratiques prises par le Prophéte Mohammed
pour organiser 1’Etat de Médine, il convient de rappeler la conception du
pouvoir et de I'Etat selon les préceptes de I'Islam et les prescriptions du
Coran, et notamment la séparation des pouvoirs, I'élaboration du Droit eE

(*) Directeur des Programmes culturels, de la Documentation et de I'Information au
Bureau arabe de I'Education pour les pays du Golfe.
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I'organisation des relations entre les Musulmans et les non musulmans.
ainsi que les questions de fiscalité, de zakat, d’auméne, de protection du
culte et du jihad. Tout ce train de mesures ne pouvait étre opérationnel
sans l'intervention de I'Etat et du pouvoir. Nombreux sont, en effet, les
Hadiths qui rappellent, sans équivoque possible, que I'idée de pouvoir ou
d’Etat est non seulement conforme aux enseignements de I'Islam, mais
nécessaire a l'organisation sociale de la communauté musulmane. Ainsi
I'on rapporte que le Prophéte Mohammed (que 12 paix soit sur lui) incitait
les fideles a affirmer leur adhésion et leur attachement 4 I'Etat soit par un
contrat, soit par la procédure de la Beiya. De méme que Abou Bakr
Assaddik tenait 4 ce que les Musulmans, aprés la mort du Prophéte, se
donnent un chef qui garantisse la pérennité de la Oumma, gére les affaires
de la communauté, dirige les priéres et combatte I'ennemi.

Arrivé donc a Médine, le lundi 12 Rabi I, le Prophéte entreprit I'élabo-
ration d’une série de mesures réglementaires a caractére politique, admi-
nistratif, social et financier. Il fit construire la mosquée de «Qibaa»
devenue pour la circonstance un centre de réunion, un point de rassem-
blement des fideles, un lieu de priére et d’instruction religieuse. Bref, la
mosquée est devenue un véritable siége de gouvernement, oli sont menées
les consultations sur les affaires de I'Etat et d’ ot partent les émissaires. Les
conseils de Jihad y €taient tenus. Les envoyé€s des différentes tribus arabes
y €raient recus. En fait, cette mosquée constituait la pierre angulaire de
I'édifice social et religieux qui allait sceller 1'unité des Musulmans dans la
quéte du savoir, I'administration de la justice, la pratique du culte et les
transactions commerciales.

Le Prophéte Mohammed s’attela ensuite au redressement de la situation
€conomique; une tiche d’autant plus urgente que la majorité des €émigrés
musulmans avaient abandonné tous leurs biens a la Mecque. Il fallait donc
pourvoir a leurs besoins immédiats. D'oll le systéme de «fraternisation»
qui permit de répartir les nouveaux venus sur les «Ansar» (partisans ou
auxiliaires), chacun de ceux-ci devant prendre en charge son nouveau
«frére». Ce procédé a favorisé le développement des liens de solidarité et
d’assistance mutuelle entre. Musulmans, et suscité un grand esprit de
sacrifice en faveur de I’Etat naissant. Le Prophéte Mohammed s’est éga-
lement penché sur la situation politique de Médine, ol cohabitaient émi-
grés, «Ansar», Juifs et iddlatres invétérés de Médine, Il établit ainsi une
constitution civile (1) que les historiens rapportent sous forme d'un texte
avec des variantes sans grande importance. On I'appela (le Journal) (le
Document) (le Livre), alors qu’'on la nomma dans le texte tantdt (Livre)
(&4721) tantdt (Journal) (&37/22, 46/42). Hamidallah nomma la premiére
partie du Livre (& 1 2 23) comme suit : (La premiére Constitution de I’Etat
islamique) (2). On pouvait la nommer aussi (Constitution civile pour les

(1) Voir le texte du document dans la «Sira» d'lbn Hicham, p.p.124-128.

(2) Mohamed Hamidallah «<Ensemble des Documents politiques de I'ére du Prophéte
Mohammed et des Califes orthodoxes», p.20 (en arabe),
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habitants de Médine) parce qu’elle était €tablie dans le but de normaliser
les relations entre les émigrés, les auxiliaires, les Juifs et les polythéistes et
parce qu’elle érait congue comme une constitution politique applicable
par étapes i une époque ol les Musulmans avaient besoin, plus que jamais,
de cohabiter en paix absolue avec toutes les parties dans Médine, de con-
solider les régles du nouvel Etat islamique tout en trouvant une forme de
compromis avec les Juifs alliés de Quraich et de se préparer a affronter le
danger qurachite dans un proche avenir (3).

Il est 4 noter que tous les articles importants de la Constitution déle-
guent au Prophéte Mohammed (que Dieu le bénisse) le droit de se hisser au
rang de Chef Supréme dans Médine, de faire valoir des idées dignes d'un
leader politique et d’étre le point de mire de tous les habitants de
Médine (4); ce qui nous pousse 4 penser que le (Journal) était rédigé apres
la bataille de «Badr» ou la victoire du Prophéte Mohammed (que Dieu le
bénisse) fut une source de force morale de grande ampleur pour lui, 4
Iintérieur comme a ’extérieur de Médine. Les conséquences de cette vic-
toire €clatante avaient poussé quelques tribus juives 2 rallumer la sédition
i I'encontre du Prophéte Mohammed (que Dieu le bénisse).

Le Prophéte Mohammed (que Dieu le bénisse) jugea nécessaire d’asseoir
convenablement les relations avec les Juifs et les <Hypocrites» qui s’ €taient
rangés a leurs cOtés, afin de geler leurs conspirations et de neutraliser
leurs actes attentatoires a I'Islam, dans le cadre d'un front qui donnerait
les pleins pouvoirs au Prophéte Mohammed pour juguler les dangers
extérieurs. Le &23 rapporte ce qui suit : «Toute interprétation de la cons-
titution qui n’obtiendrait pas votre plein consentement confiez-la uni-
quement a Dieu et au Prophéte Mohammed». 1l est-rapporté€ aussi au &13
«Les croyants et les pieux auront le dessus sur tout oppresseur ou sur toute
personne tentée par des machinations d’injustice, de forfait, d'agression
ou de dépravation. Ils auront pleinement le dessus sur cet oppresseur,
fat-il le fils de I'un d’entre eux.»

En effet, le Prophéte Mohammed (que Dieu le bénisse) définit dans le
&21 du «Journal» le mode de coopération politique avec les ennemis des
Musulmans. Nous pouvons y lire ce qui suit : «Il n’est pas permis a tout
croyant qui admet par principe le contenu de ce journal, qui croit en Dieu
et en I'Autre Vie, de secourir un calomniateur ou de I'héberger. Celui qui
lui porte secours ou I'héberge récoltera la malédiction et la colére de Dieu
le Jour du Jugement Dernier et sera banni a jamais (5). Le Prophete
Mohammed (que Dieu le bénisse) créa une nation unique et sans pareil. Sa
constitution différait de la constitution tribale, en ce sens qu’elle reposait
sur la foi et non sur les liens de parenté. Elle reposait sur des principes
spirituels et moraux o la politique €tait en corrélation avec la moralité, le

(3) Imadeddine Khalil «<Etude dans la Siras, p.151 (en arabe).
(4) Arnold «I'Appel i I'lslams, p.54.
~ (5) Ibn Hicham «la Siras, p.124.
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Prophéte Mohammed (que Dieu le bénisse) considérant les préceptes et
I'esprit du Coran comme ses propres guides dans toute action de gouver-
nement.

Et comme les versets du Coran n’avaient pas explicité les détails du
mode de gouvernement, il appartenait au Prophéte Mohammed d’appli-
quer directement les principes du Livre Sacré, du moment qu’il jouissait
des pouvoirs politiques, administratifs, financiers, judiciaires et méme
législatifs. _

«Mais non ! par ton Seigneur ! ils ne seront pas croyants, qu’ils ne t’aient
nommé juge de ce qui fait leurs disputes, qu’ils n'aient éprouvé nulle géne
de ce que tu auras décidé, et qu’ils se soient soumis de soumission» (6)
«8’ils viennent chez toi, juge entre eux ou laisse-les» (7). Le Prophete
Mohammed (que Dieu le bénisse) détint le pouvoir juridique. On trouve
dans le «Journal» des paragraphes qui traitent de I'instauration du pouvoir
juridique et de I'administration de la justice. Nous lisons dans le &33 :
«§’il y a parmi les gens de ce Journal une action ou une transaction dou-

“teuse le recours y revient 2 Dieu le Tout-Puissant et au Prophéte
Mohammed». Le Prophéte Mohammed (que Dieu le bénisse) délimita dans
le Journal le mode de coopération en matiére de sécurité avec les gens de
Médine et surtout avec les Juifs. Il les associa 4 la défense de ce modus
vivendi. Nous lisons dans le &44 : «ls seront victorieux sur quiconque
attaquera Médine». Dans le &37, nous lisons «Ils remporteront une vic-
toire sur quiconque s'attaquera aux gens de ce Journal, comme ils devront
se concerter. Il délimita aussi les relations extérieures des Juifs. Il est dit
dans le &36 : «Aucun Juif n’a le droit de sortir sans I’autorisation du Pro-
phéte Mohammed (que Dieu le bénisse) «(8).

Ce texte eut un grand effet sur Quraich, parce que le Prophéte
Mohammed (que Dieu le bénisse) arriva a priver Quraich de 1’assistance
des Juifs et a freiner la conclusion d'un pacte entre les deux parties.

Le Prophéte Mohammed (que Dieu le bénisse) put créer de cette
maniére une seule Nation dans un Etat unifié, dont il devint le chef reli-
gieux, politique et juridique. Ces bases devinrent les régles constitution-
nelles du mode de gouvernement dans I’Etat islamique. Il s’ensuit que les
Califes aprés la mort du Prophéte Mohammed, avaient la responsabilité
d’établir des systémes politiques qui pussent compléter le systéme adopté
par lui dans la gestion des affaires de la Nation islamique. '

A la méme occasion, se posait la question de savoir qui tiendrait les
rénes du pouvoir et remplacerait le Prophéte Mohammed (qué Dieu le
bénisse) dans la gestion des affaires de I’Etat islamique.

Les Musulmans subirent un grand choc 2 la mort du Prophéte
(6) + Sourate «Les femmess, 65.
(7) Sourate «La table servies, 42.
(8) Voir la Sira d'Ibn Hicham, p.124 et ss.
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Mohammed (que Dieu le bénisse) et éprouvérent le besoin d’avoir un chef
pour les diriger, surtout que le Prophéte n’avait pas €tabli un systéme
politique définitif qui efit €&t€ adopté par les Musulmans aprés sa mort,
comme il n'avait pas fixé d’'une maniére absolue le mode de gouverne-
ment et les qualités du chef.

La question de savoir qui gouvernerait la Nation fut 2 I'origine des luttes
politiques et de la parution de groupes islamiques. Ce que Chahrastani
exprime en ces termes : (Le plus grand différend au sein de la Nation est
un différend sur I’Imamat) (9). Aprés la mort du Prophéte, des affronte-
ments politiques éclatérent entre les Emigrés et les Auxiliaires dans la salle -
de réunion de «Sakifa». Les Auxiliaires exprimérent leur point de vue et
leurs ambitions polititques en déclarant aux Emigrés : «Il faut désigner un
Calife parmi nous et un Calife parmi vous (10). Les Emigrés citérent par la
voix de Abou Bakr Esseddiq (que Dieu soit satisfait de lui) les paroles du
Prophéte Mohammed (que Dieu le bénisse) qui disait : «Les Imams
devraient étre de Quraich» et «Donnez la premiére place a Quraich, ne les
dépassez pas» (11).

Aprés une discussion tenue avec les Emigrés, les Auxiliaires acceptérent
la nomination” de Abou Bakr Esseddig (que Dieu soit satisfait de lui)
comme Calife. La nouvelle formule du pouvoir politique adoptée était la
suivante : «<Les Califes proviennent d'un parti, les ministres de
I'autre» (12).

L'élection de Abou Bakr Esseddiq (que Dieu soit satisfait de lui) était
non seulement une victoire du systéme de la libre élection du Calife, mais
conforme aux traditions tribales qui restaient attachées aux critéres du
choix du chef, 4 savoir I’dge miir, les services rendus et 'influence. Cette
régle trouva sa confirmation lorsque Ali-Ibn Abi Taleb- protesta contre
I'élection de Abi Bakr Esseddiq (que Dieu soit satisfait de lui) et s’entendit
dire par Abu Obeida El Jarrah (que Dieu soit satisfait de lui) : «O frere,
vous &tes adolescent et vous n’avez pas la méme expérience et la méme
connaissance des choses que vos concitoyens ayant atteint I'dge
mir» (13). Il n'en demeure pas moins que les éléments qui étaient favora-
bles 2 I'accession d’Ali Ibn Abi Taleb au Califat, sont restés acquis i sa
cause, d’ou l'apparition sur la scéne politique de la secte alaouite qui
adopta le principe du lien de parent€ avec le Prophéte Mohammed (que
Dieu le bénisse) comme critére d’éligibilité.

Les Emigrés, hormis les Hachémites, adoptérent le principe du précé-
dent comme base pour le choix du Calife. IIs étaient soutenus, en cela, par
des éléments indépendants se réclamant de factions tribales, qui souli-

(9) Chahrastani <Al Milal wa al Nihals, t2, p.101. *x
(10) Ibn Hicham <Al Siras, t2, p.101.

(11) Al Maouardi <Al Ahkam al-Sultania», p.26.

(12) Méme source

(13) Ibn Qutaiba <Al Imama wa al Siyassa», tl, p.19.
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. gnaient la nécessité de choisir le Calife conformément aux conditions
requises pour le choix d’un chef de tribu. Mais le probléme de la succes-
sion n'est pas résolu pour autant. Les coalitions et les luttes pour le pou-
voir s’accentuent et donnent lieu i la formation d'une troisiéme force,
celle des «Khawaridj», qui apporta une contribution déterminante au
developpement de la pensée politique chez les Musulmans.

Il convient de signaler a cet égard que ces coalitions ou sectes islami-
ques ne sont pas manifestées en méme temps. Elles n'ont pas de plate-
formes politiques en tant que telles, mais elles se mettent a puiser idées et
principes dans les sources de I€gislation islamique (Coran et Sounna), ainsi
que dans les expériences passées de la Oumma. Ayant évolué dans un
environnement essentiellement religieux et poursuivant des objectifs
inspir€s par la foi, ces formations politiques, ne pouvaient pas ne pas
prendre des allures de sectes, afin de gagner a leur cause le plus grand
nombre de croyants.

Les différentes formations islamiques (Sunnites, Imamites, Khawaridj,
Moutazila etc...) répandaient leurs idées politiques et leur conception du
Califat, en faisant valoir les sources premiéres de la loi islamique ainsi que
les conditions politiques conjoncturelles, sans oublier leurs id€ologies
respectives.

Ainsi pour ce qui est de I'attitude des Sunnites concernant le Califat, elle
se résume dans les régles rédigées par al Maouardi dans son ouvrage
«Ahkam Soultaniyya», ot il précise notamment que «la Oumma repose sur
la Charia, qu’historiquement elle évolue de concert avec celle-ci, qui est
fondée i son tour sur le Coran, le Hadith et I'Idjmaa, la continuité des dif-
férents systémes €tant tributaire justement de I'unanimité de la Oumma
lorsque demeure quelque ambiguité dans les deux sources principales de
la loi islamique, le Coran et la Sounna. Le Califat est donc considéré
comme €élément fondamental du systeme politique islamique. Il constitue
également la manifestation de la souveraineté et de la suprématie de la
Charia islamique. En posant les normes juridiques des différents systémes
politiques et administratifs, dans le cadre de sa théorie sur les pouvoirs, al
Maouardi é€tait conscient des luttes idéologiques engagées, et de I'affai-
blissement du pouvoir abbasside, qu'il explique par I'instabilité de la
situation politique. En effet, I’appareil législatif, principal appui du Calife

-abbasside €tait rongé de l'intérieur par la présence des Bouweyhi. Des
crimes €taient alors commis au nom d'un Calife devenu impuissant et au
moment justement ot le Califat représentait du moins en principe la seule
forme possible de présence politique, du point de vue islamique.

La théorie du Califat développée par al Maouardi compte pour beau-
coup dans la formation de la pensée politique islamique. Elle fournit une
base jurisprudentielle pour conduire un effort réel de législation, au-dela
des controverses stériles qui opposaient les différentes formations politi-
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ques. Son but est de clarifier les assises juridiques du Califat en tant
qu’institution politico-religieuse.

Pendant toute cette période, la pensée politique islamique s'en est
tenue 2 cette orientation sunnite dans son évolution. Quant 2 la théorie
d'Ibn Khaldoun sur I'Etat et le sectarisme, elle n’est que la conséquence de
I’évolution de la pensée de al Achaari amendée et reformulée par al Gha-
zali, mais restée fondamentalement la méme ultérieurement (14).

La différence entre les conceptions sunnite et chiite du Califat a favorisé
I'apparition de deux théories politiques divergentes et de deux concep-
tions contradictoires de I'histoire. C’est le principe de la légitimité méme
qui fut a I'origine de cette divergence. Dans le premier cas, I'Imam est
assimilé au détenteur du savoir infaillible qui est capable d'appréhender,
pour 'expliciter, le sens profond des mots. Sa connaissance et son infail-
libilité I'autorisent a guider les gens vers I'action. Quant a |'autre concep-
tion du Califat, elle fait valoir les compétences des jurisconsultes qui
écartent "hypothése des sens implicites des termes, pour s’en tenir a la
lettre des mots, tout en interprétant ceux-ci sur la base de la connaissance
et de I'Ijtihad, et non de I'infaillibilité.

Une telle différence d'approche concernant la légitimité du Califat a
forcément débouché sur deux conceptions opposées de I'Etat
islamique (15).

Jurisconsultes, penseurs et politiciens n’ont pu se mettre d’accord sur la
nature précise du pouvoir et des attributions du Califat. Ainsi, certains,
comme les Imamites, estiment que le Califat tire son autorité de Dieu,
comme le rappelle al Kilaini (16), dans son ouvrage «Al kafi» ou il cite le
mot d'Abou Jaafar : «Nous sommes les dépositaires de la science divine,
les interprétes du message divin et les témoins avertis de ceux qui sont sur
terre» (17).

D’autres, Sunnites, pensent que le Calife puise son autorité dans la
Oumma (Nation). Selon les premiers, comme Dieu a choisi le Prophéte
(que la paix soit sur lui) pour répandre la vérité et le message divins, il a
également choisi I'Imam et I’a investi du Califat. Al Rida disait : «Les
Imams sont les vicaires de Dieu sur la terre» (18) et «I'Imam est infaillible
au méme titre que les Prophétes» (19). Cette conception ne concorde pas
avec ['affaiblissement de l'auteur d’Al kafi qui rapporte ce conseil
d’Ali : «<Ne renoncez jamais 4 la consultation et 4 la concertation pour

(14) Said Ibn said <Dawlat al-khilafas, p.168.

(15) Ibid, p.72.
(16) Mohamed Ibn Yakoub al Kilaini, I'un des grands exegétes Imamites, auteur d'un
ouvrage en trois tomes (Al kafi), mort 4 Baghdad en 328 H. E

(17) Al Kilaini «al-kafi», tl, p.91.
(18) Ibid, tl, p.p. 69 et 162.
(19) Ibid, tl, p.p. 96 et 97.



138 Naissance de la Pensée Politique en lIslam

administrer la justice, d’autant plus que jé ne suis pas 4 I’abri dé I'erreur».
En effet, si Ali (que Dieu soit satisfait de lui) €tait rééllement infaillible,
omniscient, celd aurait changé le cours de 1'histoire. (20) D'ailleurs le
Coran certifie que I'infaillibilité revient 2 Dieu Seul et Unique, Les versets
du Coran i ce sujet sont nombreux : «<Et Adam désobeit a son Seigneur; il
fut dans la fureur (21); «Seigneur, je me suis 1ésé moi-méme, pardonne-
moi donc ! (22); «Que Dieu te pardonne ! Pourquoi leur as-tu
permis,» (23); «Afin que Dieu te pardonne les prémices de ton péché, et ce
qui en tarde» (24); «Dieu a accueilli le repentir du Prophete et des Emigrés
et des Auxilaires» (25); «Il s’est renfrogné et a tourné le dos parce que
I'aveugle est venu 2 lui. Qui te "dira ? Peut-étre se purifiera-t-il ?» (26);
«Prophéte ! pourquoi en cherchant I'agrément de tes femmes, interdis-tu
ce qu Dieu t’a rendu licite , et Dieu est pardonneur, mis€ricordieux» (27).

"Voild ce que rapporte le Saint Coran au sujet des Prophétes. Comment
peut-on dés lors hisser les Califes au-dessus d’eux ?.

Kilaini a rédigé des traités entiers sur les voies héréditaires par les-
quelles les Califes se voyaient transmettre la science du Prophéte, de tous
les Prophétes (que la paix soit sur eux) et des livres saints qu'ils connais-
saient intégralement. Un tel savoir, disait-il, est transmissible héréditai-
rement parmi les Imams, qui affirmaient que Dieu leur a inculqué un
savoir que Lui seul posséde et qu’ll communique a ses Anges et a ses Mes-
sagers. Les Imams, ajoutait-il, se voyaient inculquer par Dieu tout ce qu'ils
voulaient savoir, y compris quand ils devaient mourir. D’ailleurs, ils ne
mourraient que lorsqu’ils le voulaient, conclut-il (28).

Cet avis difféere largement de la conception des autres qui voient en
I'Imam ou dans le Calife un homme comme tous les humains, enclin au
savoir comme 2 l'ignorance et dépourvu de toute sacralité; c’est.un
homme choisi pour ses hautes compétences professionnelles et ses qua-
lités morales ou encore un homme investi des pouvoirs du Calife par son
prédécesseur. Il ne recoit donc pas de Révélation, pas plus qu’il n’a un
pouvoir spirituel. §'il s’écarte des préceptes du Coran et des prescriptions
de la Sounna, il n’est plus digne d’obéissance. Il ne peut légnférer que dans
les limites de la Loi Islamique (29).

L’'Imam a des droits sur les citoyens, individuellement et collective-

(20) Ahmed Amine <Doha al Islam» t2, p.286.

(21) Sourate «Taha», 121.

(22) Sourate <Le Récits, 16.

(23) Sourate <Le Désavoeus, 43.

(24). Sourate «La victoires, 2.

(25) Sourate <Le Désaveeus, 117.

(26) Sourate Il s’est renfrognés, 1. * .
(27) Sourate «L'interdiction», 1.

(28) Ahmed Amine, op. cité, t3, p.220.

(29) Kilaini =Al kafi», t1, p.p.79-81 et 123-125.
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ment, qui lui doivent notamment obé€issance et soutien, conformément au
Hadith du Prophéte (que la paix soit sur lui) : «Celui qui m’obéit, obéit a
Dieu, celui qui obéit a 'Imam m’obéit, celui qui me désobéit désobéit i
Dieu et celui qui désobéit 2 I'Imam me désobéit (30).

Toujours selon les partisans de cette thése, contrairement 2 la fortune,
la piété, la rectitude et le savoir ne sauraient faire I'objet d’une transmis-
sion successorale car Dieu a posé des lois pour €valuer les actions de
I’'homme, indépendamment de son ascendance, de son rang social ou de
sa fortune (31). «Qui aura fait le poids d'un atome de bien, le verra; qui
aura fait le poids d'un atome de mal, le verra» (32).

Une troisieme tendance s’est mise en €vidence, i savoir les Khawaridj
dont la conception de I'Imamat (Califat) repose sur la théorie d’Ibn
al Jawzi, a savoir I'Imamat ne saurait revenir qu’a la personne o1 se trou-
vent réunis le savoir et I'ascétisme. Avec cette double qualité, méme un
Nabathéen peut devenir Imam (33). Le Saint Coran dit en
substance : «Ceux qui n'arbitrent pas d’aprés ce que Dieu a fait descendre,
ceux-12 sont les impies (34).

Le troisieme groupe défend donc une thése que I'on peut résumer en
ces termes : le Califat repose sur des €lections libres, en somme sur le suf-
frage universel. L'Imam peut appartenir a une autre tribu que Quraich. §’il
s’écarte de la Sounna, non seulement I'on peut mais I'on doit le désa-
vouer, voire le destituer ou I'exécuter s’il tourne le dos au droit et 2 la
justice. En revanche on doit obéissance 2 un Imam €lu et fidéle au droit
chemin (35).

Selon la quatriéme tendance, représentée par les Moutazila, I’accession
au Califat est subordonnée aux éléments fondamentaux, du choix et de
'allégeance (Bey’'a). Rejetant la validité du «texte €t du ctestament» les
Moutazila sont en désaccord avec les Imamites et aussi avec les «Murji'a»
qui admettent la conquéte du pouvoir par la force et I'usurpation (36).

Ils considérent, en effet, que la procédure du choix est conforme aux
exigences de I'évolution de la Nation et que les conditions d’accés au
Califat doivent faire ’objet d’un effort d«ljtihad». En d’autres termes le
choix reléve du libre arbitre et obéit aux intéréts des citoyens (37). C'est
dire la nouvelle dimension apportée i la pensée politique islamique grice
aux notions de choix et de liberté introduites par les «<Moutazila»,

(30) Abou Youssef «El Khawaridjs, p.220.
(31) Ahmed Amine, op.cit, t3, p.222.
(32) Sourate «la secousses, 8 et 9.

(33) Ibn al Jawzi <Talbis Iblis=, p.96.

(34) Sourate «la table servies, 47. .
(35) Chahrastani, op.cit., t1 p.144 ss.

(36) Mohammed Ammar «les Moutazila» et le probléme de la Liberté humaines, p.190.
(37) Ibid, p.194.
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En soulignant constamment le caractére politique du Califat, les Mou-
tazila ont également évoqué la possibilité de destituer le Calife s'il ne
remplit plus I'une des conditions requises. Ils estiment, en effet, que la
fonction d’Imam est subordonnée a 'approbation des administrés. Méme
fort de I'acte d’allégeance, I'Imam doit pouvoir compter sur le soutien de
I'ensemble des Musulmans, et non sur I'appui d’une force occulte, sectaire
ou tribale. D’oti la pratique de la consultation qui permet de connaitre le
meilleur avis possible, et qui était suivie par le Prophéte Mohammed (que
la paix soit sur lui). C'est 2 partir de ce principe que les Moutazila ont été
conduits a rejeter l'idée de l'infaillibilité de I'Imam, précisément parce
qu'’ils le considérent enclin a 1'erreur et susceptible d’étre corrigé et
€clairé par les citoyens de la Oumma. Ceci explique également le fait que
les Moutazila aient choisi, pour désigner I'Imam, le titre de «mandataire»
de la Oumma, ce qui suppose 'existence d'un mandat et de I’entité€ qui le
confere.

Ainsi le théme de Califat (Imamat) a fait I’objet de débats passionnés et
fructueux parmi les Musulmans. Il a favorisé€ en outre I'émergence de dif-
férents courants, contribuant ainsi au développement de la pensée isla-
mique. Il a également permis d’assurer que le Prophéte (que la paix soit
sur lui), en refusant de mettre en place un sytéme politique permanent,
tenait en fait 4 laisser 4 la Oumma islamique le loisir d'adapter ses struc-
tures politiques 4 ses réalités et a ses besoins. Le Prophéte €tait, en effet,
convaincu que les systémes politiques de la Oumma ne manqueraient pas
d’évoluer au cours de I'histoire. Il n'en demeure pas moins que le pro-
bléeme fondamental que connait la nation islamique reste celui du pou-
voir, quoique le dialogue et le débat 2 ce sujet aient pris une forme et un
style différents.



