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MEVLANA'YA GORE HAYATIN EVRIMI *

Yrd. Doc. Dr. ismail YAKIT

Hayatin evrimi meselesini Meviana'da inceleyebilmek icin, ilkin
hayat denen muammaj ile ilgili olarak baz1 aciklamalar yapmak ge-
rekir, Ciinkii Mevlana hayatin anlami problemine «Devir nazariye-
si»yle bir aciklik getirildigine inanan diistiniirierden biridir. Evrim
problemi de ona gore devir nazariyesinin énemli safhalarindan biri
olmas: hasebiyle, hayatmn anlam:, devir nazariyesini genel bir kon-
teks iginde ele aldiktan sonra, Mevlana'da evrim konusu daha iyi
anlasilabilecektir. ‘

. HAYATIN ANLAMI NEDIR?

insa,n'oglunml kendini idrak ettigi glinden bu yana en fazla lize-
rinde durdugu problemlerden biri, belki de en 6nemlisi, bu diinyaya
gelisi, yani hayatmm anlami mas’elesi oldugu muhakkaktir. Ciin-
kii, bu problemi ¢dézmek demek, 6liim denen bir difer muammaéaya
da agiklik getirmek demekti. Begeriyet tarihi iginde insan, mahiyeti
kendisince mechul olan hayat ve 6liim problemini birazcik olsun
¢bzmek veya en azmmdan anlamak icin, kendisine yol gisterdigine
inandigr inang sistemlerine, doktrinlere ve hattd bazi mitolojilere
sarimigtir. Bunlarin dogru veya yanlis, hak veya batil telkinlerin-
den hayatinm anlamim idraka calismistir. '

Dini, felsefi ve mitolojik telakkiler tarih boyunca insana hayati-
nm anlami tizerinde baz1 agikliklar getirse de insanlik, insanin var-
liga gelisindeki kendi paymu gz dniinden uzak tutuyor degildi. In- »
san hayatimm bu alemde bir baslangici ve bir sonu vardi, Pekgok
seyler kendi irdadesinin disinda cereyan etmisti. Ona diinyaya gelip
gelmiyecegi, erkek mi yoksa disi mi olmak istedigi, zengin bir aile-
nin ferdi mi, yoksa yoksul ve sefil bir aileden mi olmak istedigi ken-
disine sorulmamisti. Su veya bu kabileden mi, asilzade mi yoksa
soysuz bir aileden mi olmak istedigi s6z konusu bile edilmemis, ay-
rica kac yil yasayacagl ve ne sekilde 6lmeyi arzulayacagl bile ken-
disine danisilmamigti. O, bilittin bunlardan habersiz kendini varol-
mus olan bir varlik olarak buldu. Buna mukabil o, bu alemdeki se-
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riveninde hi¢ de yalniz degildi. Hemen her isinde kendisine sik sik
bas vuracagl bir akl, verecegi hilkimler ve yapacag: fiiller igin bir
irddesi vardi Boylece hareketlerini kontrol giicline, durumunu ta-
yin etme kapasitesine sahipti. Artik akil, onun giicii, silahi, siginagi
hattsd inancini  tayin etme melekesiydi. Masum bir varlik olarak
icinde bulundugu durumdan hareket etmekle, kisa fakat problemli
bir hayat stirecinde sartlar elverdigi élgtide davranabilecekti. Akli-
nin fonksiyonlar: bityiiktii ama probleme bir agiklik getiremiyordu.

Iste bu ve benzeri keyfiyetler, beseriyet tarihinin her safhasm-
da gozlenebilen, idrak edilebilen ama bir ¢dzim vermeyen keyfiyet-
lerdi. Insanlik bu muammay1 cdzmek icin tizerine vardikea, zaman
zaman varolus bunalimlarma da diismiiyor degildi. Dogum denen
bir hadiseyle bu aleme gelmis, 8liim denen bir diger hadiseyle bu
alemi terkedecektir. Oyleyse bu varlik nerden gelip nereye gidiyor-
du? Nigin gelmisti? Yoksa onu zorla bu aleme gonderen ve sonunda
da zorla onu bu dlemden ¢eken mi vardi? Sadece fiziki bir varhik mi1
idi, yoksa varhigmim gériinmeyen bir cephesi de var miydi?

Biitiin bu sorular hayat denen ve coziilemeyen problemden do-
gan sorulardi. Konuya yeni yeni bovutlar ilave ediyor ve problemi
daha karmasik bir hale getiriyordu. Insanin sadece fiziki bir varlik-
ten ibaret olmadigr muhakkaktir. Clinkd fiziki varligimmin yamsira
gériimmeyen bir vechesinin oldugunu da miisahade ediyordu. Ozel-
likle riiya ve 6liim hadiseleri onun psisik bir varhgmi ispatlamak-
taydi. Bu da insanin hayata verecegi anlam icin yakalayabilecegi
bir ipucuydu. Buradan hareketle gérimen ve gérinmeyen yoniiyle
vani fizik ve metafizik cephesiyle bir biitiin teskil eden, basgka bir
ifadeyle haeden ve ruhtan mirekkep bir varlik oldugunu dolayisiyla
idrak ediyordu. O halde bu ruh ve beden biitiinitigi icinde hayatmn
anlami nedir?

Hayatin rubh ve beden arasindaki bir iliskiden ibaret oldugu ve
bu ikisi arasindaki miinasebet, antik cagdan glintimiize kadar dini
inanclara ve felsefi telakkilere konu olmus ve hemen hemen her fi-
lozofu mesgul etmis bir konudur. Beden, ruh ve hayat arasindaki
miiasebet gesitli sembol ve metaforiarla izaha da ¢ahgilmistwr, k-
cagdan en ilgi ¢ekici olani Platen’a aittir. Rub’'un SlimstlizlUgini
ispat icin gerek Sokrates’in ve gerekse kendisinin delillerini sirala-
dig1 Phédon adli eserinde, hocas: Sokrates’s bu konuda tenkit et-
mektedir. Sokrat(es), ruhu «Lyre» adi verilen bir calgi aletinin ¢i-
kardigi ahenge benzetmekteydi. Ruhla beden arasmdaki iliskiyi,
<lyresle ahenk arasmdaki iliskiye benzeten Sokrates’in bu goriisti,



Mevlana’ya Goire Hayatm Evrimi 43

talebesi, Platon'un itirazlarma hedef olur. Clnkii ahenk meydana
getiren «lyre», kirildig1 zaman ahenk ortadan kalkar. Bu demektir
ki, beden clriyip dagilinca, ruh da kaybolur anlamina gelir ki,
yanlistir. Ayrica, <yre» in meydana getirdigi ahenk <«lyre» den ev-
vel mevcut degildir. Kald1 ki ruh, bedenden 6énce de vard:i. Bir diger
husus, ahenk kendini hasil eden aletlere merbuttur. Miinasebettar
oldugu aletler mevecut olmadikca ahenk bulunmaz, yani kendisine
has zatiyeti yoktur. Halbuki ruhun kendisine has bir mevcudiyeti
vardir ve kendi mevcudiyetini bilir ve sezer... Ruhu miinfail degil
rail goren Platon’a gore ruh, kisaca, «lyre» in ¢ikardig: ahenk degil,
belki gortinmeyen bir musikisinasdir ki, beden denilen aleti galarak
hayat denilen ahengi meydana getirir. (1)

Diislince tarihi boyunca bu konuda séylenen sozlerin ve verilen
misallerin hepsini buraya alacak degiliz. Asil soylemek istedigimiz
husus, ruh - beden miinasebeti acisindan bile hayat denilen muam-
manin lojik bir izahtan vareste kahsidir. Iste Omer Hayyam'in su
serzenisi bile béyle bir diistincenin mahsulidir:

«Diinyaya benim arzum olmadan geldim,
Diigtiim dogusumdan beri hayret icine,

Hig istemeden gitmedeyiz, bilmiyoruz :

Gelmek, yasamalk, gitmek icin maksat nel...» (2)

Insanm, varhgmim gériinmeyen cephesi, bir diger tabirle ruhi
varligl, bu izahlardan anlasildifina gére, gérinmeyen bir alemden
gelip yine gériinmeyen bir aleme yolculuk etmektedir. Varhgmin
baslangi¢ ve sonu, iki ucu da Zayb aleminin derinliklerinde yatan
insanoglunun sahadet adleminde kalisi fiziki bir bedenle ve muay-
yen bir stirede olmaktadir. Dolayisiyla bu yolculukta ruh, bu alem-
den aldig fiziki varhigmmi veya cesedini yine bu alemde birakmak-
tadir. Hayvat ve 6ltim hadiseleri, adeta belli bir maksad: icra eden
insanm sorumlu oldugu Gnemli fenomenleriydi. Tipki Kur’an'da :
«Miilki elinde tutan Allah cok yiicedir. Her seye giicli yetendir.
Hanginizin daha iyi davranacagmi smamak (belirtmek) icin, 6lii-
mii ve hayati yaratan O'dur. O, Gicliidiir, Bagislayandir Xur:
LXVIIL/1-2).» diye buyuruldugu gibi, hayat ve éliimiin insanogluna
bir smav igin var kilimmis oldugunu anlamaktayiz.

(1) Bkz. 8. Giinaltay, Felsefe-i Ula, s. 236., Istanbul, 1339 - 41. Ruhun- éliim-~
siizliigii ile ilgili deliller icin Bkz. Wahl (J)., Platon, in «Histoire de la
Philosophie» s. 473 - 4., Pléiade, Paris, 1969.

(2) Omer Hayyam : Riibailer, cev: Vasfi Mahir Kocatiirk, Ril. No: XCIII, 4.
baski, BEd. Yay., Ankara, 1989. .
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Hayat adm: verdigimiz bu diinya hayati, baslangict ve sonu-me-:
tafizik olan bir fiziki halden ibaret. Ruhun bu aleme olan seyahati,
diinyada belli bir stire kalis1 ve tekrar yolculuguna devam edisi ha-
yvat problemine yeni yeni boyutlar da getirmiyor degildir. Karmasik
oldugu kadar, paradoksal aciklamalarmn yani sira, daha sistematik
izdh denemeleri de olmamis degildir. Bu telakkilere gore; insanin
bu alemdeki varolus gayesi, kadinatin varolus gayesinde aranmis,
hatta kainat insan igin var kilmmistir. Insan bazan kainatla aym
olmus, kimi vakit kainatin zibdesi, kimi vakit onun aynasi gibi de
. gbriilmis, kainat icin makro, insan icin mikro kozmik varhik telak-
kileri tesis edilmis, insanm bu alemdeki varlifmm anlami hatta
kainatim varolus gayesi insanla izaha calisilmistir. Bir bagka sekil-
de ifade edersek insan, Tanri'dan sudar eden ilahi bir mahiyet ola-
rak telakiki edilerek, Tanrt’'dan bu aleme gelis ve tekrar O'na dénis
glizergahi, iki ucu adeta birbirine yaklastimlarak meydana getiri- -
len bir «Gavs», haita baslangic ve bitis aym noktada gésterilen bir
daire tesbihiyle de ifadeye calisilmistir. Islam diistintirlerinin eser-
lerinde yer alan bu ve benzeri izah sekillerinin asil maksadi, varl-
gimiz ve hayatimizin daha lojik ve daha sistemli aciklamalarimi el-
de edebilmektir. Iste «Devir» veya «Devriye» adi verilen bir nazari-
ye de sz konusu probleme bir acﬂd}k getlrugme inanilan nazari-
yelerden biri olmaktadir. : '

' DEVIR NAZARIVESI

Devir na.za'riyesi baz1 felsefi telakkilerde ve bir takim stfilerde
revag bulan bir géristir. Bununla hayat ve 6liim problemlerine -
bir aciklik getirilmek istenmektedir. Bu nazariye, kokleri her ne ka-
dar antik cagdaki bazi dinlerde ve-felsefi telakkilerde bulunsa da,
ayet ve hadislerle desteklenerek yorumlanmis, sonunda onu, Isla-
mi renk kazandirilmis bir nazariye olarak gormekteyiz. Disiintirle-
rimizin bu nazariyeyi aciklayislarmdaki baz ntianslari bir vana bi-
rakirsak, genel hatlarinda «devir» séyle izah edilmektedir: (3)

(3) Devir Nazariyesi icin Bkz. Gbdlpmarli (A), Tasavvuftan Dilimize Gecen
Deyimler ve Atastzleri, s. 93 - 4, Inkilap ve Aka yay., Istanbul, 1977; Bkz.
Aymi Yazar, Meviana Celaleddin, s. 177-8, Ink. ve Aka, Istanbul, 1985
(4. Bas); Yine aymi yazar, Mesnevi ve Serhi, C. III/520 - 21; C. IV/514-5
vs. 2. Baski, MLE.B., Ankara, 1985. Gélpmarl, bu nazariyeyi bizden farkl
bir' sekilde yorumlamaktadr. Unlii Mutasavvif filozof Muhyiddin Ibn el-
“Arabi'ye gore bu mesele «Varhk Dairesis (Dairet'iil-Viictid) soziiyle ifade
edilmekiedir: «...zira Varlik dairedir. Dairenin baglangici <«Allahin ilk
yarattifl Akil'dir» haberinde (:hadisinde) varid olan flk Akilmm varhgi-
dir. O cinslerin ilkidir. Yaratma insan cinsinde sona erer. Daire tekmil
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: «.,. Tanri'dan sudir eden veya O’nun ilk yarattig: Akuldir. Bu
Akildan diger kozmik akillar ve Nefs (Ruh) ler varolur. Madde ale-
mi ve ciiz'i nefisier ilkin dért unsur olarak ortaya cikar. Bilahere
bunlardan cemadat, bitki, hayvan ve insan meydana gelir. Insan
melekle hayvan arasinda yeralmis bir varlikiir. Bedeni yoniiyle hay-
vanlar dlemine, ruhi yoniliyle melekiit alemine baghdsr. Bu dinyada
isledigi iyi ameller ve nefs terbiyesiyle 6liimden sonra mufluluga
erisecekiir, asil kaynagma ulasacakiir. Ancak insén-1 kamil olanlar
dairenin bitis noktasma ulasabilecelierdiv..»

Devir nazariyesinin 6énemli bir hususiyeti, hayat ve 6liim kav-
ramlarma daha derli toplu aciklamalar gstirmesidir. Ama ig bunun-
la, bitmiyor. Bu nazariyeyi savunanlarm pekgogu iki buyik tehlike-
den kendilerini kurtaramiyorlar. Birincisi Métampsychose (tena-
siih), digeri antropomorphisme (miisebbihe, miicessime) dir. Kéki
ilkcagm derinliklerine kadar inen hint, misir ve eski yunanin inanc-
larmda yatan tenastih fikri, bildhare biiylik inan¢ sistemlerini
tehdit de etmemis degildir. Antropomorfik diisiince ise, Tanrimm
insanlagtirilmas: veya insanim Tanrilastirilmas: gibi yanlis telakki-
ler getirmektedir. Surasmi pesinen sdyleyelim ki, her iki tehlike
Uinlil distntrtimiz Mevlana'da hulunmaz. O, devir sistemini kabul
ederken her iki tehlikeden kendini rahatlhikla kurtarabilmis bir ki-
sidir. Oyle gériiniiyor ki, Mesneviler boyunca ele aldig1 insan, ken-
di ideal mahiyetini aldig1 asi kaynaga bir rica icindedir, oradan
ayriisin 1zdirabimi gekmektedir, orayir anmakta ve oranin askiyla
vanip tutusmaktadir. Insanin bu aleme gelisini ve gayesini gesitli
motiflerle izdha calisan Mevlana, hayat ve Sltim kavramlarma bir

olur. Dairenin sonunun basa birlestigi gibi (:baslangic ve bitis noktala-
rimn ayni yere gelmesi gibl) insan (Ilk) Akil'a ittisal eder. Bir daire olur.
Dairenin iki farafindaki seyler: Kalem olan Ik Akil'la, son mevead olan
insan arasinda, dlemin cinslerinden Allah'in yarattifn biitiin seylerdir...»
M. Tbn el-Arabi, El-Futahat el-Mekkiyye, 17125, Dar Sadir, Beyrut, tarih-
siz. Yine Ibn el-Arabi ekoliinden olan Sadreddin Konevi'nin aynt konu-
da ki disiinceleri icin Bkz. Prof. Dr. N. Keklik, Sadreddin Konevi'nin Fel-
safesinde Allah, Kainat ve Insan, Ed. Fak. Yay., Istanbul, 1967, s. 85-104.

Yunus Emre'nin siirlerinde de devir anlatilmaktadir. (Bkz Timur-
tag (F.) Yunus Emre Divani, s. 108 - 7, giir no: 151, Kiiltiir Bakanligi, An-
kara, 1980. Yunus'ta sureti degisen ama ozii degismeyen varligim devri
anlatiimaktadir. '

Erzurumlu Ibrahim Hakki da varlik mertebelerini  izah ederken de-
vir sisteminden bahseder ve her cins varhigin yerini belirtir. «Devrin-i
vucidi» veya «Déire-i Vuctd» adiyla gayet sumullii bir sema verir. Bkz.
Marifetndme, s. 30, Istanbul, 1330.
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‘devir sistemi icinde anlam vermeye galismistir. Hayat, ancak bu
devir icinde daha anlamli olmaktadir. Insanin atide ulvilik ve suf-
1ilik vasiflar: tasiyabilmesi icin, onlar1 elde edecegi yer burasidir.
Insan yap: itibariyle, yani beden ve ruh terkibinden olusmasi hase-
biyle her ikisine de miitemayildir. Zaten ona goére ideal insan, Tanri
usturlabi olan, kendi ideal mahiyetini yine kendinde bulan kaina-
tin gaye sebebi, mikrokozmik varlik, Insan-1 kamildir. Insan bu mer-
tebeye, ruhunun derinliklerinde yatan bu ideale, manevi bir teka-
miil stireci icinde merhale merhale ulasabilecektir. Ona gére bu
manevi tekamil, analojinin sihhatli kanunu mucibince, varhifim
liniversel hiyerarsik basamagl lzerinde bizzat hayatin tekamuli
(evrimi) ile uyumludur. (4).

Iste hem madde hem mananin kendinde acildigi ve bir araya
gelerek bir biitin oldugu varlik iste bu varhiktir. Insandir. Nasil ki,
manevi kemalati adim adim, merhale merhale gercgeklesiyor sa, be-
deni varligr da kendi kemaline merhalelerden gegerek ulasmistir.
Beden ayni zamanda ruh icin bu alemde bir vasita, bu yolculugunda
bir binektir. ]

Iste Mevlana'nmn yukarida izdha calistigimiz hayata verdigi an-
lami bize sezinlettiren bir devir sistemi icinde, insanmin hem bedeni
ve hem de ruhi kemalatimi gostermek igin, yine bir devir sistemi
icinde bu aleme ulvi bir kaynaktan gelisin ve tekrar oraya doniisiin
etaplarm: goéstermek icin, insana kendi fiziki varlifimin meydana
gelisini- ister «ontogénétigue» ister «phylogénétique» anlamda olsun,
evrim merhalelerini gesitli konteksler icinde islemektedir. (5).

EVRIM MESELES]

Insanin bedeni veya biyolojik varligimmm meydana gelisindeki
safhalar bir diger deyimle evrim etaplar:, tesbitimize gére Fihi Ma
Fib'te 2, Mesnevi'sinde 3 ve Gazeller'inde 1 yerde gegmektedir. Her
biri farkh konteksler iginde €le alinmis ama, ana evrim etaplar: hep-
sinde yer almaktadir.

(4) E. ve V. Meyerovitch, Rimi et le Sufisme, s. 119; Paris, 1977.

(6) Mevlana’da goriilebilen psigsik ve biyolojik anlamdaki evrim icin Bkz. Iz-
mirli (I. H), Islam Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri Arasmda Mu-
kayese, s. 37, sad. S. H. Bolay, Ankara, 1973.; Yakit (i.), Darwin’den Once
Islaim Diisiiniirlerinde Evrimle 1lgili Fikirler, Felsefe-Arkivi, sa: 24,
s. 113 - 4, Istanbul, 1984; Aym yazar Tiirk - islam Diigiiniirii Mevlana'ya
Gore Ideal insan Tasavvuru, I. Milli Mevlana Kongresi, (Tebligler), ayri
basim, s. 225, Konya, 1985.
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Fihi M3 Fih adli eserinde, olaganiisti hadiselere kendini kapti-
ran ve bir keramet arayan kisive, kendi meydana gelisinin sertive-
nine bakmasmi, asil kerametin burada aranmasimi belirtir. Insanin,
_ inorganik etaplardan organik etaplara gecerek, hayvani hayatin
bir baglangici olan «alaka» ve «mudga» gibi «ontogenetik» merhale-
ler gecirdigini ve insanhiga sefer kildigimi acikca séyler. Metin séy-
ledir:

<...Tann yliziinii senden bir ortii ile sakiar ve gostermez. Kera-
metlerin hikayesini buyuruyordu: «Bir kimse eger burada bir giin-
de veya bir anda Ka'be'ye gitse, bu o kadar sasilacak bir is degildir.,
Keramet gistermek sayilmaz., Semiim yeli bile ayni kerameti goste-
rir ve bir gimde, bir anda istedigi yere gider. Keramet, seni asagi
bir halden, yiiksek bir hale getirmesidir. Sen oradan buraya sefer
eder, bilgisizlikten akla, oliiliikten dirilige kavusursun. Mesela Once
toprak ve cemad’din, seni bitki adlemine getirdi; bitki adleminden
«alaka» ve «mudga» alemine sefer ettin. Iste keramet budur. Ulu
Tanr1 boyle bir seferi sana yakigtirdi. Bu gelip gectigin yollar, du-
raklar senin aklinda, hayalinde yokken ve hangi yoldan nasil gecg-
tigini bilmezken, seni getirdiler. Iste sende apacik goriiyorsun ki
geldin. Boylece seni daha baska, tiirlii tirlii alemlere de gotiirecek-
ler. Bunu inkar etme ve sana bundan haber verirlerse kabul
et...» (68). (s. 185-6).

Fibi M3 Fih'in konuya iliskin bir diger metninde s6z konusu-
etaplar «ahir» kelimesiyle temsil edilmektedir. Gittikce gelisen bir
askla Asiklarin Tanrinin Vech'ine yiikselmelerini anlatirken, hay-
vanlarm bile bir alirdan digerine gegislerinde ahir sahibinin kiy-
meti nisbetinde deger kazanacagini metaforik olarak go6sterirken,
bu etaplarin birer sekil ve hal oldugunu, bununla ilgili bir ayet de
getirerek kaydeder. Varlik dairesi veya bir diger ifadeyle devir sis-
temi icinde biri digerini izleyen bu etaplarin Tanrimn iradesi ve
fiilivle gergeklesmekie oldugunu gérmekteyiz. Soz konusu metin
sudur :

«Buyurdu ki; sigir gibi olimalarma ragmen, miistehaktirlar ve
ahirda bulundukizr halde ahir sahibinin makbuliidiivler. Cinki
eger ahir sahibi isterse, onu (cnlari), ahirdan nakleder ve padisahin
ahirina gétiiriir; baslangicta oldugu gibi, yokluktan varhga getirir.
Varlik (viicid) ahwmdan, cemad ahirina ve cemad abirindan, bit-

(8) Mevlana, Fihi MA Fih, s. 185-6, M. Ulker Anbarcioglu terc. M.E.B. Ankara,
1969.
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kilige, bitkilikten hayvanliga, hayvanlktan insanlifa, insaniiktan
melekiige ve daha bodylece sonu gelmeden ilerletir. O sana bunlar,
C’nun bivbirinden iistiin olan bu tiirlii ahirlardan daha birgok ahir
bulundugunu kabul ve itiraf etmen icin gostermigtir. .

«Kur'an'da : «Siz elbet bir halden, bir hale gececeksiniz. Oyle
ise onlara ne oluyor da iman etmiyorlar (LXXXIV/19-20) buyrul-
mus oldugu gibi, bunu sana onde bulunan baska tabakalara inan-
man ve onlar:t kabul etmen icin gosterdi, yoksa bundan ibaret diye
inkar etmen icin deZil.» (s. 32-33). (7).

Divan'inda yeralan gazellerdeki konuya iliskin misralari, adeta
platonik bir felsefenin goériniimint sergilemektedir. Madde ve se-
kilden mirekkep alemin otesinde, bu alemdeki her nesnenin mahi-
yetini veren kiilli kavramlar bulunur. Kavramlar birer ide’dir. Idea-
lar ise bltln varbklarm ebedi modelleridirler. Ruh ideler alemin-
dendir ama kendisi bir ide degildir. Buna ragmen ruh insanin bir
arketipi olarak ele almir. Hattd bu arketip, insanm mahiyeti, ruhu-
nun kaynagi, ¢liinstiz ve ebedi orijinidir. Hergey o alemden cogal-
makta, oranm 6zlemini duymaktadir. Beden ruh icin bir hapishane-
dir ve bundan dolay: bedenden siyrilmak, bedenden miistakil olmak
hasretini tasir. Pithagoras'¢cilarm ve Orphygque dinin ruh hakkm-
daki telakkilerini kendi idealar teorisiyle birlestiren Platon, ruhun
bir zamanlar bedenden miistakil bir hayat vasadigmm ve bu hayati-
n1 ideler aleminde sfirdiirdigtinli, sonra onun ideler aleminden bu
dinyaya diistiigtint, bdylece bir mahktmiyet olan bu disilis ylizin-
den beden icinde sikigip kaldigini, bedeni acilara tahammil goster-
meye terkedildigini, asil kaynaktan ayrilisin izdirabiyla yasadigima,
tekrar oraya dénmek, oradaki mutlu hayatina yeniden kavusmak
icin oranm hasretini duymaktadir. (8). Iste Platon’un bu goériisleri-
nin yeraldif1 bir gazeli stisleyen misralari, ayni zamanda «gelis ve

doéniis gilizergahin1» devir sistemi iginde islerken evrim etaplariidan
veya klasik tabiriyle «mevalid-i Selase» den de bahsetmiyor degil-
dir. Gerek Platon felsefesini, gerekse evrim etaplarim iceren devir
sistemini ve «démiis» yolculugunu bir arada godstermis olmasi baki-
mindan gazeli biitiin kontek31yle asaglya aliyoruz ve Mevlana'vi
dinliyoruz :

(1) Mevlana, A. e, s. 32 - 33.

(8) Platon (Eflatun)'un bu fikirleri icin Bkz. Aster (E. V.), .Felsefe Tarihi
Dersleri (flkeag ve Ortacay), s. 113,; Wahl (J.), Platon in «Histoire de la
Philosophie», ed, Pléiade, s. 473 vd.,
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«Gordiigin her seklin (bu) alemin. (espace) otssmdn bir arke-
varder.

Eger sekil kaybolursa, ne énemi var? Mensei ebedidir.
Gordiigiin her imaj, isittigin her keskin soz,

Kayboluslariyla sana iiziintii vermesin: o dyle degildix.
Madem ki kaynagi ebedidir, ondan cikan sular ebediyyen akar.
Madem ki onlar yok olmuyorlar, nicin aglayip sizlarsm?

Bil ki, Buh (1(ame: nefs) kaynaktir, yaratilan her sny wmaktir,
Kaynak var oldukca, rmaklar akar. »
Buhunun kederierini defet, bu wmagm suyunu ic;

Su kurur diye endiselenme, zira o nihayetsizdir.

Sen varhk diinyasina geldigin andan itibaren,

Kacip kurtulmana imkan tamimak icin Oniine bir merdiven
konmustur.

Iikin, maden idin, sonra bitki,

Bilahare hayvan._oldun: Bu gozlerinden nasil gizii kalacaktir?
Bundan sonra, bilgi, akil ve imanla donatilmig insan oldun.

Bu toprak alemden bir ciiz olan bu bedeni bir Littim clarak gis!
insan halinden itibaren yolculuga cilimis olacagin zaman,

hi¢ siiphesiz bir melek olacaksm.

Toprakla iliskini kestiginde, ik&metin gokyiizii olacak.

Melek merhalesini (de) as, bu okyanusa dal, -
Taki senin su damlan yiiz Umman denizinden daha genis bir
deniz olsun. h

«Ogul» nesyonundan vazgeg, biitiin ruhunla «Allah Bir'dir» de

Eger bedenin yaglanmissa, ne Oonemi var? zira ruhun
genctir.» (9),

-Kiulli Rih, devir sistemini kabul edip de tenasitihii reddeden sit-
filere gore, biitlin zerrelerin 6ztinde mevcuttur. Hayat cansiz unsur-
lardan geldigine gore, inorganik adi verilen cansiz maddelerin sek-

lini

muhafaza ve varlifim aynen slrdiirmesini saglamaktadir. Or-

ganik hayat aleminde de bitkilerde beslenme, bliyiime ve lireme ola-
rak kabul edilen nebati bir nefs (ruh) olarak tezahilir eder. Dolayi-
siyla nebati hayatin varhk sartini meydana getirir. Bildhare hayva-

&)

Mevldna, Divin-e Shams-e Tabrizi (Odes Mystigues), fr. cev. Eva de
Vitray - Meyerovitch ve M. Mokri, s. 322. Bu gazelin, terciime icin esas ali-
nan farsca baskisiida yer almadigini bizzat miitercimler dipnotta belirt-
mektedirler (s. 321). Bu ve benzeri gazelleri de ildve ederek bir fransizca
baskisindan biz de bu gazeli tlirkceye terciime ettik. éd. Klincksieck,
Unesco ve Tahran Universitesi, Paris, 1973.

(B, . 4)
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ni nefs (ruh) adini alacak olan bu nefs, nebati nefsin hareket ve
idrak kazanmis sekline denmektedir. Insani nefs ise, hayvani nef-
sin akilla donatilmis hali olmaktadir. Iste insana tifiiriilen ve insa-
na metafizik anlamda hayir ve serri temyiz etme kapasitesi bahsge-
den ve ona kojitatif anlamda bir diisiince kazandiran ve hattd ona
meleklerden de tstiin kilacak olan ve asil cephesini veren ruh, boy-
lece «insani rubh» admi almaktadir.

Nefsin nebati, hayvani ve insani diye ayrimi elbette Islam cog-
rafyasinda yer alan peripatoscu dislincenin bir meyvesidir. (10).
- Islam diistincesinin zihni mirasindan muhakkak ki, Mevlana da his-
sesini ve nasibini alacaktir. O da diger filozoflarimiz gibi, hayvani
nefs ile insani ruhun insandaki fonksiyonlar: lizerinde duracaktir.
Insani ruhu bir <latife-i Rabbaniyye» telakki ederek, 6ldiikten son-
ra baki kalacagmi ve kiyvamete dek «Berzah» aleminde bulunacagi-
ni kabul eder.

Mevlana, insanda her ikisinin de bulundugunun ve insani ruh-
la, hayvani nefs arasmdaki ayrimin elbette farkindaydi. Mesnevi'-
den: ’

«Insanda, okiiziin, esegin anlayisindan baska bir akil,
onlardaki candan baska bir can vardir.

«Hayvani canda birlik yoktur; sen bu birligi yelin canindan
arama,

«Bu hayvani can ekmek yerse insani can doymaz, bu yiik ceker-
se, Obiiriintin haberi bile olmaz.» (11).

Gorildiigi gibi hayvani can diye ifade edilen hayvani nefs, in-
sanm fiziki varhgmm canhilifimi veya biyolojik anlamdaki canlili-
gim veren, dolayisiyla bedenin beslenmesi, biiytimesi ve tiremesinin
yanisira insana hareket ve duyarlik kazandiran hattd instinctif an-
lamde bir idrak saglayan candir, nefstir. Insani cansa, onda Asil
kaynagm ve Tanrinin askiniicinde barmdiran 6liimle baki kalan
ve hayvani cam terkeden ruhtur. Latife-i Rabbaniyyedir.

Insan hayatmin ceméad, nebat, hayvan etaplari ile insanda mev-
cuad olan ruh ve ona ait diger konsepsiyonlar, yukarida belirttigimiz

(10) Islam diisiincesinde Messailerin Nefs telakkileri ve mertebeleri icin Bkz.
Yakit (1), ibn Sina’da insan Ruhunun Evrimi ve Modern Biyolojik Dii-
siinceye Katkisi, Uluslararas: ibn Sind Sempozyumu :(Bildiriler), Ayri
Basim, s. 289 - 293, Ankara, 1983.

(11) Mesnevi ve Serhi, IV/409 - 420 (s. 67).
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devir sistemi icinde, daha insicamli bir manada Mesnevillerde de
yer almaktadir. Tesbitimize gore l¢ ayri pasaj halinde Mesnevi'de
yer alan evrim etaplari yine lic ayr: konteksin misralarim sisle-
mektedir. III. ciltteki pasaj, dirilme ile ilgili bir konteks igindedir.
Mevlana diyor ki:
«Ben de cansiz arhktan 6ldiim, biten, boy atip gelisen nebat ol-
dum; nebatken 6ldiim, hayvan sekliyle bas gosterdim.
«Hayvanliktan §ldiim, insan oldum; artik 6liip azalmalitan, nok-
sana diismekten ne diye korkacak misim?
«Bir daha hamle edeyim de insanken dleyim; béylece de melek
aleminde kol kanat cirpayim. -
«Melek olduktan sonra da mrmaga atlamak gerek; <Her sey yok
olur gider, ancak O'nun Zat1idir kalan» (Kur'an: XXVIII/88).
«Bir kere daha melekken kurban olayim da o vehme gelmeyen
yok mu, o olayim.
«Yok olurum, yok olurum da erganon gibi, <«Gercekten de biz,
déniip O'na varanlariz. (Kur'an: II/158) derim. (12).

IV. ciltteki konuya iliskin musralar, sekilden sekile biirlinen,
halden hale gegen insanin 6énceki hallerini bilememesi, hatirlaya-
mamas ile ilgilidir. Mevlana burada alem, tlke anlaminda terclime
edilen «jklim» kelimesini kullanmaktadir. Yorum gerektirmeyecek
kadar acik olan ifadelerine hep beraber kulak verelim:

«Insan, énce cansizlar iilkesine (—1khm] ge1m1§t1r cansmlardan
nebatlara diismiistyiir. (13).

«Yillarca nebatlarda omiir siirmiistiir de cansizlardaki savasi-
ni l{latlrma bile getirmemistir.

«Nebattan hayvanliga (14) diisiince de nebat oldugu zamanki
hal hatirina gelmez.

«Tekrar onu bilen yaratici, onu tutar, hayvanliktan insanlhiga
cekmeye baslar.

(12) Mesnevi ve Serhi, IT1/3902 - 3907.

(13) <«Ulke» veya «iklim» tabiri ana evrim etaplarmm belirlemektedir.

(14) Golpmarhh (Mesnevi ve Serhi, IV/3637., s. 507 - 8) bu misrayl <Nebattan
canlilifa dislince.» diye terclime etmis. Orijinalinde <hayvans kelimesi
gecmektedir. Bu kelime her ne kadar «canli» anlaminda ise de «nebat»
da canl oldugundan burada <hayvan» olarak aynen alinmasi daha uy-
gundur. Mevlina'nin burada kastettigi, hyvanlar alemidir. Nitekim Izbu-
dak terclimesinde ayni misra: <«Nebatliktan hayvanhiga diisiince.» diye
terciime edilmigtir. (Bkz. IV/3637., s. 308 - 9 M.E.B., istanbul, 1944).
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«Boylece iilkeden iilkeye gidei' de sonunda akilli, bilgili yiice bir

hale gelir.
«Cnceki akillar1 hatirliyamaz ya; bu akiidan da gececektir, ge-

ne degisecektir o.

" «Sonunda bu hirsla, istekle dopdolu akildan da kurtulur; yiiz-

binlerce sasilacak akil gorir. ‘
«Uyumustur, 6nceki hallerini unutmustur ama, onu bu unut-

kanlikla birakirlar mm hig?
«Gene onu uykusundan uyandmrwlar; o da énceki haline ac1 aci

giiler...» (15). .
Mesnevinin V. Cildinde ayni konu, <kevn ve fesad» alemi olan

bu alemdeki yolculuk anlatilirken yeniden ele almmistir. Burada da
gorilecegi gibi, 4lemin her an yenilenmekte olusu, yerine daha iyi

ve daha gilizelinin geldigi bir nevi hasir ve nesir (toplanip - dagilma)

strip gitmektedir. Bedeni varhgimiz, unsurlardan cansizlar alemi-
ne, oradan bitki ve hayvan alemine dogru bir seyr gostermektedir.
<Lat'fe-i Rabbaniyye» (16) olan Tanri emaneti Insani Ruh’a kavus-
maktadir. Iste konteksiyle beraber stz konusu edilen metin :

«...Kim, bu diinyadan ab-: hayat elde ederse, ona, baskalarmdan
tez gelip catar 6lim.
«Su aleme géniil gHziiyle bakan, goriir ki burda, her solukta bir
diiziiliip bozulma var.
«Beden hwkasmm ignesiz, ipliksiz dikilinesi, varhklarm gekil-
den sekle, halden hale girmesinden, her seyi kaplayan, altin ha-

~ line getiren iksirin tesirinden baska bir sey degildir.

«Sen, ele almd.gm giinden beri ya atestin, ya yeldin, yahut da
topraktin. ‘ ’

«O halde kalakalsaydm, bu yiicelise nerden ulasacaktm?
«Seni sekilden sekile sokanm yiiziinden, ilk varlik kalmadi; onun
yerine, ondan daha iyi bir varhik getirdi o.

«Bdylece binlerce varkga biirtindiéin; her biirtindiigitin varlik, il-
kinden daha da iyi.

«Bunlarm, degistirip duranm isi oldugunu gor de vasﬂ:alarl b1-
rak; zaten vasittalar yliziinden, onun ashindan uzaklastm.
«Nerede vasita gogalirsa, ulasma yiter - gider orada; vasita ne
kadar azalirsa, kavusma zevki, o kadar cogalir.

(15)
(16)

Mesnevi ve Serhi, IV/3636 - 3649 (s. 507 - 8).
«Latife-i Rabbiniye» tabiri 1gln Bkz. GOlpinarli, Mesnevi ve Serhi, C. IV,
s. 514 - 5. .
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«Sen, her seyi sebebten biliyorsun da o ylizden sasirman az; oy-

saki o sasirip kalman, ¢ fapiya yol acar sana.

«Su varliklari, yokluklardan buldun; peki, neden O'nun yokluk
aleminden yiiz cevirdin?

<A kostebek, o yokluklardan ne ziyan gordiin de varhga yapi-

sip kaldin? .

«Degilmi ki ikincisi, ilkinden daha iyi sana; dyleyse yoklugu ara;

sekilden sekile, halden hale déndiirene tap.

«Varhigin baslangicindan dek yiizbinlerce hagir nesir gordiin

a inatcl

«Highir seyden haberi olmayan cansizlardan, gelisip boy atan

bitkiye, bitkiden yasayis, dertlere ugrayis varligma.

«Sonra giizelim alkil - fikir, ayirdedis varlifma geldin; ondan

sonra da bes duyguyla alti1 yoniin disma varacaksim.

«Bunlar, deniz kiyisma dek ayak izleri; fakat denizin icinde ayak

izi yok olur gider.

«Clinkii karada, insanin kendini korumasi icin koéyler vardir,

vurtlar vardir, kervansaraylar vardir.

«Deniz konaklariysa, deniz cosup dalgalandi mi, artik ne alan:

vardr denizin, ne tavani

«O konaklarm tepeleri de goriinmez; ne izleri vardir, ne adlar.

«Bitkiden miicerred cana dek, bu iki durak arasmda, bunun gibi

yiizlerce gecit var, yiizlerce durak.

«Diinyaya géniil verenlerin, bu yiizden can gozleri kérdir; ciin-

kil onlar, balciktaki aci, tuzlu suyu icerler.

«Degilmi ki giwli bir Ab-1 hayatm yok; diinyada aci, tuziu suyu

ic, kérligii satin al.» (17).

Mesnevi sarihleri, misralarda gecen ve «mevalid-i selase> adiy-
la, tamymlanan «cemad - nebat - hayvan» etaplarini, kisinin gidasmi
tayin eden bitki ve hayvanlar olarak ele almaktadirlar. (18). Dola-
yisiyla ana babada hasil olan seyler kasdedilerek ontogenetik bir
gelisme olan, ana karmmdaki evrim etaplarmi siralamaktadirlar.
Onlarin bu yorumlari, insanligin filogenetik bir evrimini séz konu-
su etmemektedir. Insanhigm tarih éncesi gegirdigi evrim etaplari- -
nin, ana karnindaki bir ézetini ontogenetik evrimle belirlendigini
aciklayan asrimizin «néoténique» yorumlarindan farkliik arzet-

amn Piiesnevi ve Serhi, V/786 - 815 (s. 141 - 143).
(18) Ogzellikle Bkz. Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, C. V, s. 149 - 150 ve Devir na-
zariyesi hakkinda bilgi verdigi yerler..
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mektedir. Oysa ,Mevlé.na dogrudan dogruya gidalari kastetmemek-
te, hattd hayvani hayatin nutfesinin, bitki ve hayvanlardan elde
edilen gidalarla oldugunu o da biliyor ama hal boyle degil. Eserle-
rinde kabul ettigi ve isledigi bir devir sistemi vardir ki biz onu da-
ha yukarida aciklamaya calistik. Iste «devir sistemi» onu, insanin
orijinini ilk hayatin orijinine kadar gotirmektedir.

Buraya kadar gérdiigtimiiz ve cesitli konteksler icinde ele aln-
mis bulunan bu evrim etaplarmmin aktiel bir degeri acaba ne ola-
bilir? ' ‘

AXTUEL BIiR DEGERLENDIRME VE SONUC

Mevlana Celaleddin el-Ruminin sOzlni ettifi kavgalar veya
micéadeleler, Darwin’in «concurrence vitale» veya «strugle for life»
dedigi «canl mticadelesi» veya <hayat kavgasi»na benzedigi ilk ba-
kista gorilebilir. Ancak, Ruminin bahsettigi kavgalar, Darwin'in
«canli kavgasil» deyiminden cok daha genis kapsamlidir. (19).

Mevlana'nin kullandigr iklim Cufuk, tilke) terimi, evrim mer-
haleleri seklinde yorumlanabilir. Onun, insanin insan olmadan o6n-
ce bitki ve hayvan hallerinden gectigini séylemesi, Biyolojik Evrim
Agacindaki filiationique» bir gelisme ve buna baglh bir yaratma
sistemi kabul ettigini diustinebiliriz. Cinkld evrim onda oriyante
edilmis bir fenomen gorinimiindedir. Ote yandan farkli konteks-
lerde ele aldigindan detaylari pek géziikmiiyor ama, «varhigm bas-
langicindan beri yiizbinlerce hasir nesir gordiin a inatg» s6zi, bah-
sedilen «filiation»u ve biiytik evrim etaplarmim (periodlarm) icinde
¢ok sayida i¢ konsekiitiv etaplarm mevcudiyetini bize hatirlatmak-
tadir. (20). ~

Hayatin <hominisation-u denen insan gekline girisi, «Tekrar
onu bilen yaratici, onu tutar, hayvanliktan insanbga dogru cekme-
ye basglar» misralariyla bize telkin edebilmektedir. Bu anlamda
onun yaraticit bir tekamil goériisiinde oldugu ve bunun hem beden
hem de ruh icin sdylenebilecegini anlamaktayiz. <Hominisation» te-

(19) Izmirli (. H), A. g. e, s. 37; Aym yazar, Islamda Tekamiil Nazariyesi,
s. 13, Istanbul, 1935; 1. Yakit, Darwin’den Once Islam Diisiiniirlerinde
Evrimle flgili Fikirler, s. 113 - 114.

(20) Eyrimle ilgili bu teknik terimler icin Bkz. Yakit (1), VYAttitude du

Christianisme et de P'Islam en Face du Darwinisme (Pisitions exégétiques -

- Etudes comparées - Doktora Tezi, Paris - IV - Sorbonne Universitesi,
?aris, 1979, muhtelif sayfalar. ,,Aym yazar, Biyolojik Evrim Diisiincesi ve
Ipsan, s. 75 --80, Milll Egitim ve Kiltir, sa: 25, s. 75 - 80.
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lakkisini aciklayan bir diger husus da: «Boylece iilkeden iilkeye gi-
der de sonunda akilli, bilgili yiice bir hale gelir.» misralarinda go-
ziikmektedir. Devaminda ise «...ama uyumustur, onceki hallerini
unutmustur.» demektedir.

Mevlana'nin insan nefsini bitki 4alemine ait bir mevcudiyetle
ele ahsi organik hayatin bidayetinin bitkiler aleminde bulundugu-
nu ve bdylece Kur'an'in: «<Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi»
(LXX1/17) ayetiyle mutabik oldugunu gormemiz miimkiindir. Ay-
rica 0, «Seni 6nce topraktan, sonra nutfeden yaratan sonra da in-
san sekline koyan..» anlamindaki ayette belirtilen <hominisation»
meselesine yakmmdan temas ederek, ayetle bir mutabakat saghyabi-
lecegini gormek miumkitndiir. (21). : -

Izmirli ismail Hakki, Mevlana'nmn Ibn Miskeveyh'ten etkilendi-
gini sOylemektedir. Bize de 6yle geliyor ama, bu etkilenmenin tah-
min edildigi boyutta olmadig: anlasihiyor. Cunki hayatin evrimi
meselesinde Ibn Miskeveyh'teki aciklik Mevlana'da yoktur. Su hal-
de Mevlana'y: Islam’da evrim diistincesinin Thvan-1 Safa ve Ibn
Miskeveyh'le ibn Yemin (22), Kmahzade ve Ibrahim Hakla arasin-
da bir orta halka olarak kabul edebiliriz.

Darwin'in Islam disiintirlerinden 6zellikle Ibn Tufeyl'den isti-
fade ettigi artik bugiln biliniyor. Zira 1708 de ingilizceye gevrilen
«Hay b. Yakzan» adlh eseri «evolution» dan bahseder. 1782 de de al-
mancaya gevirisi yapimist:. Keza o dénemde IThvan-1 Safa Risaleleri
Bati'da okutulmaktaydi. Alman arastirict Dietrici bu konuda basgka

(21) EKur'an'in bu konudaki yaklagimi icin Bkz. Kur'an’da Insanm Yaratihst
ve Evrimi, s. 1- 16 (Docentlik deneme dersi).

(22) Ibn Yemin, H. 685 de Horasan’da dogmustur ve sair bir babanin evlidi-
dir. Asil adi: Emir Mahmid b. Emir Yemin el-Devie'dir. Siirlerinin top-
lami 15.000 beyte yakindir. Sii oldugu sodylenir. Tasavvufa merakhdir. Da-
ha c¢ok ahlaki kit’alariyla sohret bulmustur. (Bkz. Handari (Dr. Zehra),
Ferheng-i Edebiyat-1 Farisi-i Deri, Teheran, 1348). C. Browne, onun
H. 763/1367 de 6ldiigiinii sOylerken, eserlerinin tamamimin toplandigl bir.
meemu'amin (mucmel-i fushi) var oldugunu ve kit’alarmin ekserisinin
felsefi, ahlaki ve irfani oldugunu kaydeder (Bz sa’di tacAmi, Ali Asgar
Hikmet terc. Tahran, 1975, s. 296).

Kinalizade Ali Efendi, Ibn Yemin'in devir sistemiyle ilgili olarak ev-
rim etaplarim iceren 5 beytini farsca olarak, «Ahlik-1 Alai» adli tiirkce
eserinde kaydeder (s. 41, Bulak, 1248 H.)

ibn Yemin'in konuya iliskin 5 beytini ve hayatindan bahseden fars-
ca kaynaklardaki ilgili kisimlar: bizim icin terciime eden Doe. Dr. N. Tok-
mak’a tesekkiir borcluyum.
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detaylar da vermekiedir (23). Darwin’in bilahare formiile ettigi ve
cesitli maksatlar altinda carpitilmak istenmis «tabii ayiklama me-
kanizmasi,» bugiin gecerliligini yitirmistir. Bugilin evrim denen ola-
yin varlifi kesinlik kazanmasma karsilik mekanizmas: hala mecg-
htddiir. Modern telakkiler, insanm gerek organik ve gerekse psisik
yapisiyla bitki ve hayvanlar alemiyle iliskisi olan bir varlik oldugu-
nu, ayrica biyolojik evrim diislincesinin, genel ve biiytik hatlarinda,
filiationik bir sekilde hem biyolojik hem de psisik bir anlamda yol
almskta oldugu gbdriistiinde birlesmektedirler. Makroevolution'un
tamamlandigim ama mikroevolution'un devam ettigini kanitlamak-
tadirlar.

Dolayisiyla hayatin buyik ve genel hattini, bazan «ahir-, bazan
«iklim», «iilke» ve bazan da <kenak» diye ifadeye calistis olan Mev-
“lana'nin bu konudaki disitncelerini, onun metafizik disilinceleriyle
icice bulmaktayiz. Su halde Meldna'da hayatim anlami ve evrimi
hem fizik hem de metafizik bir yorumu zorunlu kilmaktadir.

Acaba Mevlana hayatim anlamimnda, insanm bu aleme gelis ve
gidisinde bir «Philcsophia Perennis» (24) yani Ilahi bir Realite mi
aramistir? Muhakkak ki dyle. Mevlana iizerine yapilacak ilmi aras-
tirmalar onun diisiince sistemini safha safha bize 6gretirken bunu
daha ivi idrak edebilecegiz. Bize 6yle geliyor ki <hayat, ruh ve nes-
neler &leminin Gziinde f1ahi bir realiteyi kabul eden bir metafizik,
Fuh (nefs)’da ilahi realiteye idantik bir veche bulan bir psikoloji ve
insanm nihdi gayesini, varhifmn franscendant ve immenant temeli-
nin bilgisi igine yerlestiren bir ahlak...» kabul ettigi asikardir.

Zaten onun diistincesinde insan gdrinistiyle -degil, gorinmeyen
vontyle ylicelik arzederek, degerini bulacaktir. Cinkl o sdyle di-
yor: '

«Kisinin degeri nedir?

— Aradif seydir> (25).

(23) Dietrici, Darwinismus im X, und XTV. Juhrhundert, Leibzig, 1878, s. 30,
(Bu kaynak icin Bkz. M. Hamidullah, Halk el-Kiinat ve Asl el-Enva’ Ha-
sab el-Kur’an ve’l-Mufekkirin el-Muslimin, s. 9-38, T. Okic Armagani,
Brzurum, 1978; I. Yakit, Darwin’den Once Islam Diisiiniirlerinde Evrimle
DNgili Fikirler, Felsefe Arkivi,’s. 102.

(24) <«Philosophia- Ferennis» tabirini ilk kullanan Alman filozofu Leibniz'dir.
«Ebediyet Felsefesi» anlamina gelmektedir. Miitedkip tamm icin Bkz.
Aldous Huxley, La Philosophie éternelle, Philosophie Perennis, int. s. 7,
ir. tere. Jules Castier, Librairie Plon, Paris, 1977.

(25) Mevldna, Divan-1 Kebir (Giildeste), s. 335, Bol. CCLXVIII, Haz. A. Gél-
pinarl. .



