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oz

Bir dini benimseyen her insanin, inandigi dine bakis agisi farkhhk arz eder. Kisinin
dogup buyludugi aile ortami, igerisinde yetistigi toplumsal yapi, sahip oldugu ilmi
birikim, kiltur seviyesi vb. pek ¢ok etken bu farkhliklar ortaya gikarir. Temel ilkelerde
ayni dlslnen insanlar bir araya gelerek mezhep, tarikat, cemaat vb. dini yapilar
icerisinde kendilerine yer edinirler.

Hamza Nigari'yi de bu cercevede degerlendirmek gerekir. Nitekim o, Hz. Ali
neslinden gelen, blyik dedeleri Hicri I. veya Il. yuzylllarda Hicaz’dan Azerbaycan/
Karabag’a hicret eden, burada Misliman Tark kiltiri icerisinde dogup buylyen,
ardindan Anadolu’ya go¢ ederek buranin kiltir havzasina etki eden ve bu kultiirden
etkilenen bir kisidir. O, 6nce Karabag'daki Stnni hocalardan medrese egitimini almig
ardindan da Naksibendi Tarikatinin Halidiyye koluna intisap etmistir. Bu yoniyle Hamza
Nigari, Stnni bir mutasavvif olarak karsimiza gikmaktadir. Bununla birlikte, eserlerinde
Hallac-i Mansur’'u évmesi, Naksi/Halidi olmasina ragmen Konya Mevlevi tekkesinde
erbain gikarmasi, Il. Abdiilhamid doneminde Rafizilikle suglanarak strgiine génderilmesi
celiski olarak gorilmektedir. Ancak butin bunlar onun gok kiiltirli, ¢ok dinli, gok uluslu
toplumlarda elde ettigi birikimlerin bir yansimasi olarak kabul edilmelidir. Nigari'nin
hayatinin biyik bolimind Ruslarla miicadele ederek gegirdigi géz 6niine alindiginda
onun temel amacinin islam toplumunu esaret altina almak isteyenlere karsi, farkli dini
yorumlara sahip olan Misliimanlar arasinda islam kardesligini tesis etmek oldugu
anlasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hamza Nigari, Siilik, Stnnilik, Azerbaycan.

* Bu makale, 25-27 Ekim 2018 tarihleri arasinda Amasya’da gergeklestirilen “IV. Uluslararasi Hamza Nigari
Azerbeycan Cumbhuriyeti’nin Kurulusunun 100. Yilinda Tiirkiye Azerbeycan iliskileri Sempozyumu”nda
s6zIU bildiri olarak sunulmustur.
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Hamza Nigari's Approach to Different Interpretations of Islam

Every person who adopts a religion has a different view of the religion they believe
in. The family environment in which the person was born and raised, the social structure
in which he grew up, the accumulation of knowledge he possessed, the level of culture,
etc., reveal these differences. People who think the same in basic principles come
together and take up their place in religious structures such as sects, sects,
congregations, etc.

Hamza Nigari should also be evaluated in this context. He is a scholar and mystic
who comes from the Ali generation, whose ancestors emigrated from Hejaz to
Azerbaijan/ Karabakh in the Hijri | or Il centuries, where he was born and raised in
Muslim Turkish culture, then migrated to Anatolia and influenced the cultures of the
inhabited lands, and was also influenced by these cultures. He first received the
madrasah education from the Sunni teachers in Karabakh and then entered the
Khalidiyya branch of the Nagshbandi sect. In this respect, Hamza Nigar{ appears as a
Sunni mystic. However, his praise of Mansur al-Hallaj in his books, the expulsion of
erbain in Konya Mevlevi Lodge although he was Nakshi/Khalidi and the exile of him in
the Il. Abdulhamid era accused of Rafidi, are seen as a contradiction. However, all this
should be regarded as a reflection of the accumulations he acquired in multicultural,
multi-religious, multinational societies. Given that Nigari spent most of his life fighting
the Russians, it is understood that his main purpose was to establish the Islamic
brotherhood among Muslims who had different religious interpretations against those
who want to take Islamic society into captivity.

Keywords: Hamza Nigari, Shiism, Sunnism, Azerbaijan.

GiRiS

Fikirler, gorlsler ve algilar bircok bileseni olan neticelerdir. Hamza
Nigari'nin ileri sirdigu fikirler de pek ¢ok bileseni olan neticelerdir. Onun Ehl-
i Beyt mensubu olmasi, bitiin hayatini Turk toplumu icerisinde gegirmesi,
tasavvufla olan iliskisi, belirli bir middet isgal altindaki topraklarda yasamasi,
mdritleriyle birlikte cephede bizzat savasmasi bu bilesenlerin birer
parcalaridir. Onun fikirlerinin gelisimi ve olgunlasmasinda bu etmenlerin her
birinin 6nemli rolii oldugu gorilmektedir.

Bu husus onun, farkli islam yorumlari olan mezheplere yaklasim
acisinda da kendisini hissettirmistir. O, Ehl-i Stinnet mensubu oldugunu
acikca beyan etmekle birlikte Emevi Halifeleriile ilgili Stinni dislincenin disina
¢ikarak Muaviye b. Ebu Sifyan ve diger Emevi Halifelerini tekfir ve tel’in
etmistir. O, Sia’ya daha yakin olan bu gortsi sebebiyle Siilik ve Alevilik
ithamlariyla karsi karsiya kalmistir. Ancak Nigari, kendisini Ehl-i Beyt'ten
olmasi hasebiyle onlarin mirascisi konumuna yerlestirerek tekfir ve tel’inin
kisisel hakki oldugunu, halkin bu konuda kendisine uymasini dogru
bulmadigini bildirerek bir anlamda bu gorislinin Sinniligine halel
getirmeyecegini ileri stirmustir. Bu yonlyle o ne Sii'dir ne de Alevi. Nigari,
kisisel hakkini kullanarak Ehl-i Beyt karsiti gérdigii Emevi Halifelerini tekfir ve
tel’in eden bir Stnnidir.
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Hamza Nigarf ile ilgili pek ¢ok yayin yapilmistir. Basta “Hamza Nigari
Sempozyumlari” olmak lzere Nigari lizerine yapilan akademik ¢alismalar ve
yayinlarda o, daha cok edebi, tasavvufi, tarihi ve sosyal yonden ele alinmis,
onun farkh dini yorumlar olan islam mezheplerine bakis agisi mustakil olarak
incelenmemistir. Bu sebeple makalemizde onun farkli islam yorumlarina
bakis agisini incelemeyi uygun bulduk.

1- Hamaza Nigar’nin Hayati

Tam ismi Seyh Seyyid Mir Hamza Nigari’dir. Mir Pasa olarak taninan
Seyyid Rukneddin Pasa ve Hayrunnisa/Kizhanim (Olcay, 2002: 76) Hanimdan
dlinyaya gelmistir (Bilgin, 2007: 85). Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili olarak
1795 (9sgarli, 2005: 98), 1213/1797-98 (Olcay, 2002: 45), 1220/1805 (inal,
1969: 2/1200), 1224/1810 (Yasar, 2004: 9/122), 1815 (Akpinar, 1994: 465)
gibi farkh tarihler zikredilmektedir. Dogum vyeri ise Azerbeycan’in Karabag
bélgesinin Zengezur/Bergusad (Son Asir Tiirk Sairleri’'nde “Perglisad” olarak
gecmektedir. Bkz. inal, 1969: 2/1200) kazasinna bagli Cicimli kéytdiir.

Amasya Tarihi yazar1 Abdi-zade Hiseyin, teredditlerini kaydederek,
Mir Ali Efendi-zade Hasim Efendi tarafindan kendisine gosterilen ve
istinsahina izin verilen secereye gore Nigari’nin silsilesi su sekildedir:
“Rikneddin Pasa bin Muhammed Rizd Haydar bin Rukneddin bin
Muhibbeddin bin Bahaeddin bin Nureddin bin Nizameddin bin Semseddin
Muhammed Aga Bali bin es-Seyh Ahmed CundT bin Rukneddin bin Nureddin
bin Haydar bin Hasan bin Ebi Bekir es-Seyh Mehdi isa bin Davud bin Siileyman
bin Musa bin Muhammed bin el-Kasim bin el-Hasan ibn Zeyd bin el-Hasan bin
Emird’l-M{’minin Ali bin Ebi Talib bin Abdulmuttalib el-Hasimi el-Kureysi”
(Yasar, 2004: 9/119). Yasar'in verdigi bu silsileye uygun olarak Bursali
Mehmet Tahir onun Hz. Hasan stilalesinden oldugunu vurgular (Bursali, t.y.:
1/113). Buna karsin Nigari, su gazelinde kendisinin Hz. Hiseyin neslinden
geldigini acgikca ifade etmektedir:

Bi-hamdi'lléh géniil al-i Muhammed nesl-i ‘GIi

Hiiseyni Hayderi evlad-i seyyid Agabalidir (Nigari, 2017: 133).

Bu durumda Yasar’in silsilesi ve Bursali’'nin Hasani oldugu yoniinde
verdigi bilgiler hatalidir.

inal’in anlatimina gére Nigari ailesi, Nigari’nin sekizinci kusak atasi
Semseddin Muhammed Aga Bali doneminde (VI/XII. ylzyilda) Medine’den
hicret ederek Cicimli kéyuni vatan edinmistir. Babasi Mir Pasa’ya devlet

tarafindan mukataat ve arazi verilerek Mir-i miranlk ritbesi tevdi edilmistir
(inal, 1969: 2/1200). Ayni zamanda alim ve salih bir zat olan Mir Pasa,
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ahundlardan (Ahund: iran ve Tiirkistan’da din alimlerine verilen bir sifattir.
Safeviler déneminde bilhassa hikmet ilmiile ugrasan alimlere verilen yiiceltici
bir sifattir. Algar, 1989: 2/185). Burada ise Kizilbas mistiklerin 6nde
gelenlerinden birisi kastedilmistir) biriyle girdigi miinazaradan stin ¢ikmis,
bunun Uzerine bolgedeki Kizilbas beyleri bir kisim ayak takimi insanlari
kiskirtarak Mir Pasa’yi 6ldirtmuslerdir. Babasi oldirildiginde Nigarl heniiz
dokuz aylik (Bilgin, babasi oldirildiginde Nigari'nin alti aylik oldugunu
bildirir. Bilgin, 2007: 85) bir bebekti (inal, 1969: 2/1200).

Hamza Nigari, babasiz biiyimesinin etkisiyle olsa gerek, hayatinin ilk
doénemlerinde okuma yazmaya ilgi gdstermemis, ata binip silahlarla mesgul
olmayi tercih etmistir. On bes yasina geldiginde annesinin israriyla Sirvan’in
Samahi ve Seki kasabalarinda dini ilimleri tahsil etmis (inal, 1969: 2/1200),
Arapca ve Farsga 6grenmistir (Akpinar, 1994: 465). Ardindan s6hretini isittigi
Halid-i Bagdadi'ye (1242/1827) intisap etmek Uzere yola cikti. Harput’a
geldiginde onun vefatini haber aldi. Ardindan Sivas’a giderek Halid-i
Bagdadi’'nin halifelerinden ismail Sivant’ye intisap ederek Naksibendi
Tarikatinin Halidiyye koluna baglandi. Ruslarin Karabag’da nifuz sahibi
ulemaya uyguladigi baskilar sebebiyle (inal, 1969: 2/1200) 1839 yilinda
mirsidiyle birlikte Amasya’ya goctii. Ayni yil hocasinin izni ile gittigi Konya
Mevlana tirbesinde erbain ¢ikartti. Ardindan hac vazifesini eda ettikten
sonra Medine’de Ravza-i Mutahhara civarinda bir erbain daha ¢ikartti (inal,
1969: 2/1200). Hac dénusu Kudls, Basra, Bagdat, Halep ve Sam’i ziyaret
ettikten sonra istanbul’a geldi. Kisa siire burada kalarak Amasya’ya geri
dondi. Hac donisi bir sene daha Sivani’ye hizmet ettikten sonra hilafet aldi
ve 1841 yilinda mirsidinin emriyle irsat faaliyetlerinde bulunmak (zere
Karabag’a gitti (Bilgin, 2007: 85-86). Burada pek ¢ok taraftar kazandi. Ruslar
tarafindan Seyh Samil'in miicadelesine destekle suclanip Uzerindeki
baskilarin artmasi lizerine pek ¢ok miridiyle birlikte ikinci defa Anadolu’ya
gelerek Kirim Savaginda Osmanl ordusuna katildi. Hizmetleri sebebiyle
kendisine 500 kurus maas baglandi (inal, 1969: 2/1200; Yasar, 2004: 9/122).
1272/1855 yilinda Erzurum’a giderek (¢ yil orada kaldi. 1275/1858 yilinda
istanbul’a gitti. Burada birka¢ ay kaldiktan sonra Amasya’ya donerek
Sarachane Camii yakinlarindaki medresede ikamet etti. 1276/1859'da
Sivas’a, kirk sekiz giin sonra da Erzurum’a gitti. Burada miritleri arasinda
cikan bir arbedeye kizarak kisa siire sonra Bayburt’a gitti. iki yil burada
kaldiktan sonra 1278/1861’de tekrar Erzurum’a geldi. Burada biriken
maaglarini alarak 1280/1863 yilinda ailesini getirmek lizere Sirvan’a gitti.
1281/1864'de ailesiyle birlikte Amasya’ya geldi. Burada pek cok insan
sohbetlerine katildi ve halkin teveccihiine mazhar oldu (Yasar, 2004: 9/123).
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1290/1873’de Nigari’nin basta Muaviye b. Ebi Stfyan olmak uzere
bltin Emevi Halifelerini tekfir ve tel’in etmesi karisikliklara sebep oldu. Gerek
devlet erkani gerekse ulema kendisine ve miritlerine “Sia-1 Aleviyye”
nazariyla bakti. Halk arasinda buiytk bir tefrika basladi. 1291/1874’de ikamet
ettigi konak bilinmeyen kisiler tarafindan taslandi, evin esyalari yakildi. Bunu
yapanlar ise bir tlrlGd bulunamiyor karmasa iyiden iyiye artiyordu. Bunun
Uzerine Nigari 1292/1875’de Merzifon’a goctl. 1294/1877 baslarinda
Amasya’ya geri dondi. 1297/1880 yilinda Mahkeme Katibi ve ayni zamanda
Nigari’nin seyhinin damadi Haci isa Efendi’nin muhasebe islerine bakan Sivani
Hafiz Zekeriyya’nin o6ldirilmesi ve miritlerden olan katilin Nigari'nin
oturdugu evde hazir bekleyen ata binerek kacacagl esnada yakalanmasi
Uzerine Amasya’yi terk ederek Merzifon’a gitti. Nigari, 1298/1881’de tekrar
Amasya’ya geri déndii. 1301/1884 senesinde Nigari’nin dostu Haci isa Efendi
ve esi evlerine giderken mechul bir kisi tarafindan silahla yaralandi. Haci isa
Efendi’nin 6nceki olaylardan hareketle bunu yaptiranin Nigari oldugunu ve
suikasti yapan mechul kisinin de onun miiritlerinden biri oldugunu ileri
sirmesi Uzerine tahkikat baslatildi. Tahkikat neticesinde hazirlanan
iddianamede, Nigari'nin Rusya’dan yasakl silah getirttigi, bolgede bulman
Alevilere kendisiyle ittifak kurmalar igin mektuplar gonderdigi, bu
mektuplarin bircogunun bizzat Nigari'nin kendi mihriyle mihtrlendigi ve
atasi Mir Haydar Sivani’nin davasiyla (Hilafet iddiasiyla) isyan edecegi
(Yasar’in verdigi bilgilere gore Mir Haydar, Hilafet iddiasiyla Nadir Sah’a (6.
1736) isyan eden Mir Haydar b. Ali Sivant’dir.) (Yasar, 2004: 9/121) iddialari
ileri stirilerek Sultan Abdiilhamid Han’a telgrafla durum arz edildi. Bu iddialar
Uzerine Amasya’dan Merzifon’a gitti. 1301/1884 senesinde sifreli olarak
gelen emir (izerine dnce Samsun’a ardindan istanbul’a génderildi. Burada
Seyhi’l-islam Uryani-zdde Ahmed Es’ad Efendi’nin huzlruna gikarildi. Burada
Muaviye ve emsalini nicin hakaret ederek ayipladigi soruldugunda Ceddimin
aleyhine kiyém iden adamlara bugz i la’net itmek bana did bir vazife-i
niibiivvetdir. Bu husGsda halkin bana mutéba’at itmesi dogru degildir”
(Atalarima isyan eden adamlara kin beslemek ve onlara lanet etmek benim
icin nebevi bir gérevdir. Bu konuda halkin bana tabi olmasi ise dogru degildir
cevabini verir. Bu cevabin Padisaha iletilmesi lizerine Abdilhamid Han onu
Muharrem 1302/Kasim 1884’de Harput’a slirgiine gonderir (Yasar, 2004:
9/124-125).

Nigari, 1304 senesi Muharreminin Uglincli pazartesi gini (19
Muharrem 1304/18 Ekim 1886) ikindi vakti Harput’'ta vefat eder. Nigari’'nin
cenazesinin Amasya’ya defni hususundaki vasiyeti Sultan Abdilhamid Han’a
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iletilir. Padisah’in fermani Uzerine cenazesi Amasya’ya getirtilerek
muharremin on dérdincl cumartesi (24 Muharrem1304/23 Ekim 1886)
(Metinde gecen “muharremin on dérdiincii cumartesi glini” ibaresi hatali
gérinmektedir. Oncelikle 14 Muharrem 1304 Carsamba giiniine
gelmektedir. Yine cenazenin Amasya’ya intikali ilgili olarak verilen bu tarih
ayni metinde Nigari’nin vefatiyla ilgili verilen tarihten daha onceye
rastlamaktadir ki bu bir tezat teskil etmektedir. Bu nedenle her iki geliskiyi de
ortadan kaldiracak tarih 24 Muharrem 1304 olmalidir. Burada bir yazim
hatasi olmasi kuvvetle muhtemeldir) tarihinde Bayezid Pasa Mahallesi'nde
hazirlanan kabrine defnedildi (Yasar, 2004: 9/125).

2- Nigari’nin Farkli islam Yorumlarina Yaklasimi

Hamza Nigari’nin farkli islami yorum ekolleri olan islam mezheplerine
yaklasimini  belirleyen temel ilkenin Ehl-i Beyt vyaklasimi oldugu
gorilmektedir. O, tasavvufta Stinni Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna,
mezhepte ise Ehl-i Slinnet’e mensup olmasina ve bunu agikga dillendirmesine
ragmen Ehl-i Beyt eksenli Ehl-i Slinnet algisi onun Sia-1 Aleviyye olarak
suclanmasina neden olmustur. Sair, Divan isimli eserinde islam
mezheplerinden yalnizca Ehl-i Sinnet, Sia ve Haricilikten bahsetmektedir.
Makalemizin bu boliminde Nigari’nin basta Ehl-i Sinnet olmak lzere diger
mezheplere bakis agisini ve hakkindaki suglamalarinin mahiyetini ortaya
koymaya calisacagiz.

2.1. Nigari’nin Mezhep Mensubiyeti ve Ehl-i Siinnet Algisi

Hamza Nigari, Divan’inda Ehl-i Siinnet terimini U¢ yerde kullanmis,
bunlarda hem kendisinin Ehl-i Siinnet’e olan mensubiyetini hem de Ehl-i
Suinnet algisini ortaya koymustur.

Mervanileri isteyen ey ehl-i dalalet
Bi-stibhe ki sizler Yezidi biz ‘Aleviyiz

Sizler gibi erbab-i sekavetden iragiz
Ehl-i siinnetiz mi’min-i Hak din-i celiyiz

Biz Ahmediyiz hamd Hudaya ki ezelden
Ashab-1 yeminiz ki sa‘id-i ezeliyiz (Nigari, 2017: 429)
Nigari bu beyitlerinde oldukga ilging yaklasimlar sergilemektedir.

Konunun daha iyi anlasilmasi icin 6ncelikle siirde kullanilan bazi kavramlarin
aciklanmasi gerekmektedir.
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Mervéni (Nigari, 2017: 164, 425, 429, 430, 473) /Yezidi (Nigari, 2017:
429, 430) /Siifyéni (Nigari, 2017: 168, 425, 430, 438): Emevi Devleti iki
saltanat ailesi tarafindan yonetilmistir. Bunlardan ilki Muaviye b. Ebi Stfyan
(6. 680) ile baslayan ve Il. Muaviye’'nin (6. 684) vefati ile sona eren siiregte
Emevi Devletini yoneten Sifyani ailesidir. Digeri ise Il. Muaviye’den sonra
devletin basina gegen I. Mervan (Mervan b. el-Hakem) (6. 685) ile baslayan
ve ll. Mervan’in (6. 750) 6limiyle sona eren Mervani ailesidir. Stfyani ve
Mervani tanimlamalari temelde, her iki ailenin Emevi Devletinin yonetimini
elinde bulundurdugu sirecte Ehl-i Beyt mensuplarina ve taraftarlarina
uyguladiklari baski, siddet ve takibatlar karsisinda onlari destekleyen ya da
tepkisiz kalan kisi ve ziimreleri ifade etmek icin kullanilsa da siireg igerisinde
anlam genisligine tabi tutularak, genel anlamda kendi halkina 6zelde ise Ehl-
i Beyt mensuplarina ve bunlara karsi sevgi besleyen kisi ve ziimrelere karsi
ayni baskici tavirlar sergileyen yoneticileri ve buna tepki vermeyen birey ve
topluluklari ifade eden bir anlam kazanmistir. Yezidi tabiri ise Kerbela
faciasinda Hz. Hiseyin ve maiyetindekilerin 6ldiriilme emrini veren Emevi
Devletinin ve Sufyani halifelerinin ikincisi Yezid b. Muaviye’nin (6. 683)
yandaslari ya da onun bu tir filleri karsisinda tepkisiz kalan kisi ve zimreleri
ifade eder. Siifyani ve Mervani terimlerinde oldugu gibi bu tanimla da sireg
icerisinde anlam genislemesine tabi tutulmustur.

Alevi: “Ali’ye mensup olan, Ali yanlisi” seklinde Tlrkgeye cevrilen bu
kelimenin ¢ogulu Aleviyyan’dur. islam tarihinde bu tanimlamanin iki farkli
anlamda kullanildigi gorilmektedir. Bunlardan ilki Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra Misliimanlar, hilafet konusunda dort guruba ayrilmistir.
Bu guruplardan biri de Aleviyye’dir ki siyasi anlamda Hz. Ali'nin hilafetini
arzulayan taraftarlari ve ashabini ifade eden bir isimlendirmedir (Nasi el-
Ekber, 2007:1 13). ikinci kullanimda ise itikadi gorislerinin temeline Ehl-i
Beyt'i yerlestiren zimreleri ifade eden bir terimdir.

Siirin birinci beyitinde Nigari’nin Stfyani terimi yerine Yezidi kelimesini
kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Clnki Yezid’in Siifyani ailesine mensup olmasi
sebebiyle ilk misrada Sifyani kelimesini kullanmasi daha uygun
gorinmektedir. Ancak kanaatimize gbre sairin bu kullanimi bilinglidir ve
bununla su hususa dikkat ¢ekmek istemistir: Emevi Devletinin ve Sufyani
ailesinin ilk halifesi Muaviye b. Ebu Sifyan’in Hz. Ali’'ye biat etmemesi Siffin
savasl ile sonuglanmis ve Muaviye saflarindan 45.000, Hz. Ali ordusundan
25.000 Misliman hayatini yitirmistir (el-Mesudi, 1409: 2/352). Yine
Muaviye’nin oglu Yezid, Hz. Hiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi emrini veren
Sufyanilerin ve Emevi Devletinin ikinci halifesidir. Dolayisiyla Sufyaniler
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doénemi Ehl-i Beyt mensuplari agisindan son derece siddetli ve kanli ge¢mistir.
Buna mukabil Mervaniler doneminde Ehl-i Beyt'e karsi cesitli baskilar
uygulanmasina ragmen Stfyaniler donemindeki gibi kanli hadiseler meydana
gelmemistir. Bu noktada Ehl-i Beyt’e karsi tutumlari agisindan Mervanilerin
yonetimi Stifyanilerin yonetimine nazaran daha tercih edilir konumda kabul
edilmistir. Nigari ise

Mervanileri isteyen ey ehl-i dalalet

Bi-suibhe ki sizler Yezidi biz ‘Aleviyiz

diyerek bu dislinceye karsi cikmis, Mervanilerle Hz. Hiiseyin’i katleden
Yezid’'in anlayislarinin ayni oldugunu vurgulamak igin Mervanileri Yezidi
olarak isimlendirmistir. Buna karsilik kendisini de bunlarin baski ve siddetine
tepkisini dile getirmek amaciyla Alevi olarak nitelendirmistir.

Nigari, birinci beyitte kendisini Alevi olarak tanimlarken ikinci beyitte
“Ehl-i Stinnetiz mi’min-i Hak din-i celiyiz” sozleriyle Ehl-i Sinnet ile Alevi
terimini Ozdeslestirmektedir. Sair, Slinni-Alevi oldugunu beyan ederek,
kendisinin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt mensuplarini itikadi gorislerinin odak
noktasina oturtan ziimrelere mensup olmadigini; kendisinin yalnizca Ehl-i
Beyt’e reva gorilen baski, siddet ve kan dékenleri elestiren bir Ehl-i Stinnet
mensubu kisi oldugunu wvurgulamistir. Nigari’'nin bu yaklasimi, zalim
yoneticiye karsi muhalefet metodu olarak Ehl-i SGinnet’in ¢ogunlugunun
benimsedigi sabir ekoliiniin® gérislerinin bir yansimasidir. Bu ekol, Said b. el-
Miiseyyeb (94/713), Hasan el-Basri (110/728), Malik b. Enes (179/795), imam
Safii (204/820), Ahmed b. Hanbel (241/855) gibi 6nde gelen ulemanin zalim
yoneticiye karsi sergiledikleri tavri benimsemistir. Bu alimler Peygamber
Efendimizin bazi hadislerini (“Her kim Emirinden meydana gelen bir hareketi
fena gorirse sabretsin. Cinkl her kim sultandan (sultana itatten) bir karis
disari ¢cikarsa o cahiliyye lizere 6liir” (Buhari, Fiten, 2; Miislim, imare 53).
“Rasulullah (s.a.v.) ‘Sizler benden sonra (diinya islerinde) baskalarinin sizlere
tercih edildigini, (din islerinde de) hoslanmadiginiz isler goreceksiniz’
buyurdu. Sahabiler ‘bu durumda bize ne emredersin Ya Rasulullah?’ diye
sordu. O da ‘Emirlere istedikleri hakklarini eda ediniz. Kendi haklarinizi da
Allah’tan isteyiniz’ buyurdu.” (Buhari, Fiten 2; Tirmizi, Fiten, 25) ve toplumsal
menfaati g6z Onlnde bulundurarak muhalefet yontemi olarak zalim
yOneticiye isyan etmemeyi, sabretmeyi tavsiye etmislerdir. Sabir ekollini
benimseyenler Rasulullah’in “Kim bir kotuliik gorirse, onu eliyle degistirsin.

Lislam tarihinin ilk dénemlerinde zalim idareciye karsi muhalefet metodu olarak 3 ekol ortaya gikmistir.
Bunlardan ilki “Devrimci Ekol”, digeri “Sabir Ekolli” ve son olarak “Temekkiin Ekollidiir”. Detayl bilgi igin
bkz. Mustafa, 2001: 223-358.
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Sayet eliyle degistirmeye glici yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle
degistirmeye de glicii yetmezse, kalbiyle dizeltme cihetine gitsin ki, bu
imanin en zayif derecesidir” (Muslim, iman, 78) hadisindeki kétilugi el ile
degistirme emrinin (isyanin), toplumun btlinlGgiini bozacagi, Misliman
kaninin akitilmasina ve fitnelere sebep olacagl dusiincesiyle, dinin iyiligi
emretme, kotulikten sakindirma (Tevbe 9/71) prensibi geregi isyan yerine
sabri tavsiye etmislerdir. Bununla birlikte zikredilen alimler de dahil olmak
Uzere bu ekol mensuplari zalim yoneticileri acgikca elestirmekten de
cekinmemislerdir (Mustafa, 2001: 316-325). Nigari’nin hayatinin higbir
devresinde isyan hareketlerine katilmadigi gbz 6niinde alindiginda onun, dini
muhalefet bigimi olarak Ehl-i Sinnet’in isyani caiz gormeyen ancak dil ile
elestirmekten de cekinmeyen “sabir ekolinii” benimsedigi gérilmektedir.

Bu noktada su hususu da vurgulamamiz gerekmektedir. Sabir ekol,
Emevi Halifelerine yonelik elestirilerinde tekfire gitmezken Nigari'nin pek ¢ok
siirinde Slfyani ve Mervani sultanlari tekfir edilmektedir (Nigari, 2017: 425,
430...). Bu durum onun Ehl-i Siinnet algisindaki farkhhgi ortaya koymaktadir.
Nitekim bu gorisleri Nigari’nin sirgline gonderildigi yargilamanin ve Sii
olarak nitelendirilmesinin baslica argimani olmustur: “Clinki Muaviye ve
tarafdari olan Cemel ve Siffin ricali alenen tekfir ve telin idiliyordu. ‘Ulem3,
tabii buna mukabele iderek Ehl-i Stinnet mezhebini miidafaa itmekde idi”
(Yasar, 2004: 9/123). Bu alg Ehl-i Siinnet ile Nigari’nin Stnnilik algisi
arasindaki temel fark olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biz Ahmediyiz hamd Hudaya ki ezelden

Ashab-1 yeminiz ki sa‘id-i ezeliyiz

(Hiidaya siikiirler olsun ki biz ezelden Ahmediyiz/Ezelden Allah’in
rizasini kazandigimiz icin Ashabii’l-Yemindeniz.)

Sair bu beyitinde iki hususu vurgulamaktadir. Bunlardan ilki mensubu
oldugunu beyan ettigi Ehl-i Beyt’'in UstunlGglinl tasavvufi bir dille ortaya
koymaktadir. Ezelden Hz. Muhammed'’in peygamberligini kabul ettigini ve
yine ezelde Allah’in rizasini kazandigl icin Ashabi’l-Yemin’den oldugunu
bildirmesi tasavvuf distincesindeki NGr-u Muhammedi ve Nir-u Nibivvet
diisiincesini yansitmaktadir. Bu dislinceye gore Allah ezelde ilk olarak Hz.
Muhammed’in nurunu yaratmis ve bu nur Peygamberden Peygambere
intikal ederek Rasulullah’ta karar kilmistir (Cebecioglu, 2009: 488-489). Siirin
genel temasindan hareketle, Nigari'nin bu beyitte vurguladigi diger husus,
Mervani ve Yezidilerin Ehl-i Beyt'e karsi baskici ve siddet yanlisi bir tutum
sergileyerek esasen Hz. Muhammed’e dismanlik ettikleri ve bu sebeple
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Asahabi’l-Yemin’den olmadiklaridir. Nitekim Sair, Divan’da yer alan su
siirinde bu hususu acik bir seklide ve daha agir bir Gslupla dillendirmistir:

Ey Mu‘aviler immeti v'ey diismen-i Muhammedi
Siz kufrant biz stkrani siz bir taraf biz bir taraf

Sizler tugyani milleti bizler Muhammed Ummeti

Siz Mervani biz Kur’anf siz bir taraf biz bir taraf

Siz Mervani cehennemi biz Muhammedi cenneti
Siz seytani biz Rahmanf siz bir taraf biz bir taraf
Siz Mu‘aviler askeri biz Hayderiler leskeri

Siz kahranf biz lutfani siz bir taraf biz bir taraf

Siz Yezidi siz pelidi biz Hiseyni biz sehidi
Siz butlant biz hakkant siz bir taraf biz bir taraf

Sizler dismen-i Mustafa biz bende-i al-i ‘aba
Siz hasmant biz rahmant siz bir taraf biz bir taraf

Siz katil-i al-i Zehra biz matem-dar-1 Mustafa

Siz Simrani biz hiiznani siz bir taraf biz bir taraf

Siz Haccaci siz leccaci biz Kanberi Peygamberi
Siz nefsanft biz rGhan siz bir taraf biz bir taraf

Siz seytani biz rahmani zid-ender-ziddiz el-hasil

Siz zulmani biz nGrani siz bir taraf biz bir taraf (Nigari, 2017: 430)

Nigari’nin Ehl-i Slinnet ismini kullanarak yazdigi bir siiri daha
bulunmaktadir. Sair bu siirinde, alemlerin yaratilis maksadinin Allah sevgisi
ile Al-i Aba ve Hz. Fatima’nin evlatlarina Ulfet oldugunu anlatir. Bu inancinin
dogrulugunu ispatlamak icin, Kelime-i Tevhid, doért Kutsal Kitabin icaz
ayetleri, Hz. Muhammed’in risaleti, Rasulullah’in dort ashabi (Hulefa-i
Rasidin) ve islam immeti ve Ehl-i Stinnet inanglari tizerine yemin eder (Nigari,
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2017: 508). Bu ifadeler, Ehl-i Siinnet akidesinin Nigari'nin zihninde ne kadar
ylice bir konumda oldugunun acik gostergelerinden bir digeridir.

2.2.Nigari’nin Siilik Algisi ve Onunla ilgili Rafizi, Sii ithamlar

Nigari, Sii terimini iki siirinde kullanmistir. Bunlardan ilki Divan isimli
eserde digeri ise inal’in Son Asir Tiirk Sairleri isimli eserinde yer almaktadir.
inal, konuyla ilgili tek bir beyite yer vermistir.

Sii terimi, Nigdrf Divani 720. Kit’a’da soyle gecmektedir:
Alldh1 Muhammedi ali seven dostaniz

Ne Slnniyiz ne ST bir halis Mislimaniz

Cehar yari isteriz zira ki Mustafanin
Dostina dostuz vallah hasmanina hasméaniz

Sifyanilerden bi-had Mervanilerden bi-‘ad

Eyleriz hasa zira biz hasm-1 mirtedaniz

Muhammed’in alinin hasmina Alldh nefret

Eyleriz biz de [zira] dliismen-i merd{daniz

Mervanilerin la‘net hakki hakkimiz rahmet

Zira anlar seytanf biz tabi‘-i Kur’aniz

Mihin-i Mustafadir Stfyaniler anun-giin
Miurteddir anlar halis biz mi’min-i hasaniz

Tabi‘-i Stifyaniler dostan-1 Mervaniler
MerdUdlardir hiiveyda biz makbdl reh-niimaniz (Nigari, 2017: 425)

Nigari'nin, siirin ilk beyitinde soyledigi sozler ilk bakista onun
mezhepler Ustl bir din algisina sahip oldugu seklinde yorumlanabilir. Ancak
siire batincil bakildiginda onun Ehl-i Siinnet ve Sia elestirisi yaptigl ve bu
mezhepler tarafindan ileri stirlilen bazi hususlara katilmadig1 anlasiimaktadir.
Sairin bu siirindeki
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Cehar yari isteriz zira ki Mustafanin

Dostina dostuz vallah hasmanina hasmaniz

ifadeleri Sia’ya yonelttigi bir elestiridir. Sia’nin Zeydiyye harig biitlin
kollari, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’i, Hz. Ali’'nin hilafet hakkini
elinden alan “gasip halifeler” olarak isimlendirerek onlarin halifeliklerini gayr-
I mesru ilan etmislerdir. Buna karsilik Nigari zikredilen beyitteki “Cehar yari
(ilk dort halife) isteriz” ciimlesi ile ilk dort halifenin hilafetinin mesrulugunu
vurgulamaktadir. Sair bu disiincesini diger bir siirinde yer alan su beyitiyle
pekistirir:

Ceragimdir yanar der ¢ar canib

Eb( Bekr (i ‘Omer ‘Osman [u] Safder (Nigari, 2017: 428).

Nigari bu siirinde, Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'yi dért tarafinda
yanan ve yolunu aydinlatan birer kandil olarak gérmektedir. Yine sair bu
beyitte imamiyye Sia’sinin furu’d-din prensipleri icerisinde yer alan Hz.
Muhammed ve soyu ile onlari sevenleri sevmek, sevmeyenleri sevmemek ve
onlardan uzak durmak anlamina gelen “tevella ve teberra” nazariyesinden
(Figlali, 1996: 172) ilk Gg halifeyi ¢cikarmasina “Mustafanin Dostina dostuz
vallah hasmanina hasmaniz” diyerek karsi ¢tkmistir.

Sair bu siirinde, Ehl-i Siinnet elestirisi de yapmaktadir. Siirin diger
beyitlerinde Mervaniler ve Sifyaniler, bir baska ifadeyle Emevi Halifelerinin
tamamini mirted, merdud, seytani olarak nitelendiriimektedir. Nigari'nin
siirlerinin blylik boliminde bu tslubun benimsendigi de vurgulanmalidir. O,
bu sekildeki hiikiim verici ve keskin ifadeleriyle, Ehl-i Sinnet’in basta Muaviye
b. Ebi Siifyan olmak lzere Emevi Halifelerine karsi itidalli yaklagimina karsi
¢citkmaktadir.

Konuyla ilgili olarak inal'in eserinde yer alan beyit ise sudur:
Hariciyim sevmesem damadini, Peygamberin
Rafiziyim farkedersem Haydar’i Faruk’tan (inal, 1969: 2/1201)

Sair burada Sii tabiri yerine Rafizi terimini kullanmistir. Rafiza ise
“Baslangicta Zeyd b. Ali’den ayrilan ilk imamiler’e, daha sonra bitiin Sit
firkalar ile Sit unsurlari tasiyan bazi batini gruplarina verilen isimdir” (Oz,
2007: 396). inal, Nigari’'nin bu beyiti, Rafizilikle suglandiginda soyledigini
kaydeder (inal, 1969: 2/1201). Bu beyit, Nigdri Divan’da yer alan diger
siirlerle birlikte degerlendirildiginde sairin, Hariciligin ve Sia’nin temel
prensiplerini zikrederek kendisinin bunlardan hicbirini dillendirmedigini,
dolayisiyla kendisinin Stinni bir Musliman oldugunu vurgulamak istedigi
anlasiimaktadir.
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Yasar, Nigari’nin Harput’a strgiin sebeplerini acikladigi satirlarda onun
“Ali-Muaviye” meselesindeki tutumundan dolayl ona “Sia-1 Aleviyye”
nazariyla bakildigini ifade eder (Yasar, 2004: 9/123). Bu isimlendirme genel
anlamda Sia ve Rafiza ile ayni anlami ifade etmekle (Zeydan, 2015: 2/380-
383) birlikte Osmanh toplumunda imamiyye Sia’sini tanimlamak igin
kullandigi bilinmektedir. Yasar bu ithamin sebebini su sekilde agiklar: “Clinki
Muaviye ve tarafdari olan Cemel ve Siffin ricali alenen tekfir ve telin
idiliyordu. ‘Ulema, tabii buna mukabele iderek Ehl-i Siinnet mezhebini
mudafaa itmekde idi” (Yasar, 2004: 9/123). Nigar?’ bu ithama gerek

Hariciyim sevmesem damadini, Peygamberin

Rafiziyim farkedersem Haydar’i Faruk’tan (inal, 1969: 2/1201)

beyitiyle gerekse su aciklamasiyla cevap vermistir: “Ceddimin aleyhine
kiyam iden adamlara bugz U [a’net itmek bana aid bir vazife-i niiblvvetdir. Bu
huslsda halkin bana mutaba’at itmesi dogru degildir” (Yasar, 2004: 9/124).
Nigari'nin verdigi bu cevap, Hiiseyni aileden gelen bir Ehl-i Beyt mensubu
olmasi hasebiyle kendisini Hz. Ali’'nin mirasgisi gordiigliniin ve ona kiyam
edenlere karsi tekfir ve tel’in hakkinin bulundugunun; buna mukabil halkin
bu hususta hak sahibi olmadiginin vurgulanmasidir.

A~

Bu noktada su sorunun sorulmasi gerekmektedir: Nigari’nin Muaviye
ve Emevi yoneticilerini tekfir ve tel’in etmesi onun Siiligini gerektirir mi? Bizim
tespitlerimize gore Nigari, Sta’nin Usulu’d-Din’den kabul ettigi temel esaslar,
dzellikle de imamet teorisiyle ilgili herhangi bir séylemde bulunmamustir.
Muaviye ve Emevi yoneticileriyle ilgili séylemleri ise kendi ifadelerinde agikca
goralduga Gizere Ehl-i Beyt mirasgisi olmasi hasebiyle dillendirdigi kisisel bir
haktir.  Buna mukabil kendisinin Stnniligini vurgulayan acik ifadeleri
bulunmaktadir. Dolayisiyla Nigari’nin, S$ia’nin Usulu’d-Din’den kabul etmedigi
bir meselede benzer séylemlerde bulunmasi onun Siiligi iddialarinin dnyargili
ve temelsiz oldugunun gostergesidir.

2.3.Nigari'nin Haricilik Algisi

Haricilik, Hz. Ali ile Sam valisi Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda 657
yilinda cereyan eden Siffin Savasi neticesinde ortaya ¢ikan bir firkadir. Savasin
sonlarina dogru yenilmek tzere olan Muaviye ordusunun mizraklarina Kur’an
sayfalarini takarak savas meydanina gitmeleri tizerine Hz. Ali ordusundan bir
zimre “biz Kur’an’a karsl savasmayiz” diyerek Hz. Ali'yi savasi durdurmaya
zorlamis; savasin neticelendirilmesi ve hilafet meselesinin ¢6ziim igin olayin
Hakemlere devredilmesi lizerine Hz. Ali’yi tekfir ederek onun ordusundan
ayrilan ziimrelere Hariciler denilmektedir. Bunlar sireg icerisinde Hz. Ali'yi,
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Hz. Osman’i, tahkim kurulunda yer alan Hakemleri ve onlarin aldigi kararlari
kabul eden herkesi tekfir etmislerdir (Figlali, 1997: 16/169-175).

Nigari, Harici terimini tek bir siirinde kullanmaktadir:
Merd-i miirteddi bila-stibhe ¢l hlrsid-i duha
Eyleyen tarziye Mervani mirtetlere

La‘net olsun ana kim din-i mibinden ge¢mis
Eyler ol tarziye Stfyani mirtetlere

Eyle ey bar-1 Huda la‘n dem-a-dem ya‘ni

Diasmen-i ali seven Haricl seytanilere

Haricl oldugi ma‘lim bu da‘vacilerin
Ates-i kahr-ila la‘n eyle bu Siifyanilere
Rahat erbab-1 dile yok bu Yezidilerden
Eyle ey bar-1 Huda kahr bu Mervanilere

Haric-i din-i mibindir uyan ol taifeye

Hacelerdir dimek ol munkir-i Kur’anilere

Dismen-i aldir ey bar-1 Huda ya la‘n it
Eyleyen tarziye ol kavm-i bi-imanilere (Nigari, 2017: 430)

Sair bu siirinde, Mervani, Stfyani ve Yezidileri, Haricilere benzetmekte,
her iki zimreyi lanetleyerek onlari mirted, seytani, “Haric-i din-i mibin (din
disi topluluklar)” olarak nitelendirmektedir. Nigari, her iki zimre arasindaki
ortak noktanin Ehl-i Beyt diismanhgl oldugunu vurgulamaktadir. Bununla
birlikte Siilik iddiasi ile yargilandigi mahkemede “Ceddimin aleyhine kiyam
iden adamlara bugz i la’net itmek bana aid bir vazife-i nibivvetdir” (Yasar,
2004:9/124) demesine ragmen kaleme aldigi siirlerin pek cogunda Emevilere
bugz ve lanet ederken Haricilere tek bir siirinde yer vermesi ilging bir ayrint
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Sonug

Hamza Nigari, Hz. Hiseyin neslinden gelen, Karabag'da dogup
blylyen, Diniilimleri tahsil ettikten sonra tasavvuf egitimi alan, Ruslarin Tlirk
yurdu Karabag’i isgal etmesi Uizerine miuritleriyle birlikte Osmanli ordusuna
katilarak aktif bir sekilde savasan, ardindan Amasya’ya yerleserek Anadolu
Mdslimanlarini, etkisi gliniimiize kadar sirecek sekilde derinden etkileyen
bir mutasavvif, sair ve Ehl-i Beyt sevdalisi bir kisilik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Hayati boyunca bu kadar farkliliklari bir arada yasan Nigari'nin
dislince diinyasi da bitlin bu unsurlarin bilesimi neticesinde farklilik arz
etmistir. Bu sebeple Sii, Alevi, vb. pek ¢cok ithamlara maruz kalmistir.

Hamza Nigari’nin farkli islam yorumlari olan mezheplere yaklasimini
belirleyen ana etkenin, onlarin Ehl-i Beyt'e yonelik dislinceleri oldugu
gorilmektedir. Kendisini acik bir sekilde Ehl-i Stinnet mensubu olarak
nitelemesine ragmen Ehl-i Beyt mensuplarina karsi baskici ve siddet yanlisi
tutumlari sebebiyle Emevi Halifelerini tekfir ve tel'in ederek Ehl-i Siinnet
goristinden farkh bir yaklasim sergilemistir. O ise bunu, Ehl-i Beyt mirasgisi
olarak kisisel bir hak olarak gérmis, halkin bu hususta kendisini takip
etmesinin dogru olmadigini vurgulamistir. Bu yoniyle Nigari, islam
dislincesindeki muhalefet geleneklerinden, bazi hadislerden ve toplumsal
menfaat diisiincesinden hareketle zalim yoneticiye karsi isyani caiz gérmeyen
ancak onlari elestirmekten de cekinmeyen “sabir ekoli”nlin tavrina uygun
davranmistir.

Bu farkli disiincesi sebebiyle Nigari Sii, Rafizi ve Alevi olmakla itham
edilmistir. Ancak onun Sia’nin Usulu’d-Din’den kabul ettigi, zellikle imamin
nass ve vasiyetle belirlendigi imamet teorisiyle ilgili ortak herhangi bir
actklamasinin - bulunmamasi  bu iddialarin temelsiz oldugunun bir
gostergesidir.

Nigari'nin “Ne Silinniyiz ne Sif bir halis Mislimaniz” s6zi onun
mezhepler Ustl bir inanca sahip oldugu seklinde yorumlamalara sebep
olmustur. Ancak gerek Nigari’nin, kendisini acik bir sekilde Ehl-i Stinnet olarak
tanimlamasi ve gerekse siirin ana temasinin zikredilen mezheplere yonelik bir
elestiri mahiyetinde olmasi bu iddianin da gecersizligini ispat etmektedir.
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