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Giriş • 

Ayna, karşısındakinin görüntüsünü yansıtan 

yapısıyla, sadeliğine rağmen derin anlamlara kapı 

aralayabilen özel bir nesnedir. Düz bir mantıkla ve 

akılcı bir üslupla anlatılması zor olan konulan ifade 

etmede sağladığı kolaylık. milat öncesine uzanan 

asırlar boyunca onu metaforik anlatımiann 

vazgeçilmez ögesi kılmıştır.' işte böyle bir anlatımla 
"Mümin müminin aynasJdtr" buyuran Hz. Peygamber, 

"MÜMiN MÜMiNiN 
AYNASIDIR" 

RiVAYETi ÜZERiNE BiR iNCELEMI 

Huriye Martı 

Dr., S. Ü. ilahiyat Fakültesi 

Hadis Bilim Dalı Araştırma Görevlisi 

halkalar halinde genişleyerek islam düşüncesini, edebiyatını, tasawufunu ve ahla

kını etkisi altına alan zengin bir temsilin ilk cümlesini söylemiştir. Onun, inanan 

insanı, aynı inancı paylaşan bir diğerine ayna olarak takdim etmesi, dar anlamda 

bireyler arası özel bir ilişkiye işaret etmekle !<almamakta, sosyal ahlak ile açıklana

bilecek toplumsal bir boyut kazanmaktadır. 

Ayna hadisinin olanı mı, yoksa olmast gerekeni mi dile getirdiği, rivayet 

hakkında düşünmeye başlarken sarulabilecek en anlamlı sorudur. Hz. Peygam

ber'in bu hadisi mevcut durumu yansıtan bir tür ayna m ıd u- yoksa o, bu sözüyle 

yalnızca bir öğüt vererek Müslümanlar arasındaki bir eksikliğe tersinden ayna mı 

tutmaktadır? Şayet ayna aracılığı ile açık, dolaysız ve dürüst bir iletişimi çağnştıran 

bu hadis, iki mümin arasındaki ilişkinin tasviri ise, bugün inananlar arasında var 

olan ilişki tarzlan böyle bir tasvire ne kadar uymaktadır? Diğer taraftan hadisin 

mevcut durumun bir işareti değil de müminlere yönelik bir öğüt olduğu düşünü

lürse, "ayna olma" ilkesi hangi hukuki ya da ahlaki temele dayandırılacaktır? Bu 

tavsiye sadece ayna olana mı görev yüklemektedir, yoksa aynada kendisini göre

ne yönelik bir uyan da söz konusu mudur? Aynadaki görüntü ile görüntü veren 

arasında var olan bağ dikkate alındığında, birbirinin ne aynı ne de gayn olan bu iki 

varlık ile iki müminin ilişki tarzı arasında ne gibi benzerlikler kurulabilir? 

Bu sorular eşliğinde ayna hadisinin anlamını düşünmeden önce, hadisin bi

ze ulaşan farklı metinlerini zikretmek ve bu metinleri taşıyan senedieri değerlen

dirmek uygun olacaktır. 

ı Bugünkü Türkçe'de ayna telaifuzuyla kullanılan kelimenin aslı Farsça aylne veya ayene olup ayen 
(a!ıen) yani demir kelimesinden türetilmiştir. Dilimizde ayna anlamında "gözgü" kelimesi de kulla
nılmakta olup, Arapça karşılığı mir'attır. Tarihçesi için bkz. Sinemoğlu, Nermin, ''Ayna", DlA, IV/259-
260. 
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1- Rivayetin T arikleri ve Sen ed Değerlendinnesi 

Müminin aynaya benzetildiği hadisler, muttasıl senedlerle merfu olarak 

EbO Hüreyre ve Enes b. Malik'ten rivayet edilmektedir. Bu iki sahabiden tGplam 

dokuz farklı tarikle bize ulaşan hadis, aynca Süleyman b. Bilal, Cenr b. Hazim, ei

Muttalib b. Abdullah b. Hantab, Bilal b. Sa'd, Abdullah b. el-Mübarek ve Mu

hammed b. Yezid b. Muhacir tarafından m un katı' senedlerle merfu olarak nakle

dilmektedir. Hadisin bir kısmını veya tamamını ihtiva eden mevkOf ve maktO' 

haberler de hadis literatüründe yer almaktadır. Bu bölümde söz konusu rivayet

ler sırasıyla değerlendirilecektir. ı 

A- MerfO Rivayetler 

EbO Hüreyre ve Enes b. Malik'in Hz. Peygambeı~in dilinden naklettiği 

merfO rivayetler, ilk dönem hadis literatürüne dahil olan Zühd eserlerinden baş

lamak üzere Kütüb-i Sitte ve devamındaki kuşaklann kayıtianna geçmiştiı·. Bu 

rivayetleri, senedindeki sıhhat veya zaafa bakmaksızın sahabi ravilerine göre sınıf

lamak uygun olacaktır. 

1- EBO HÜREYRE Rivayeti 

a) Süleyman b. Bilai-7Kesir b. Zeyd-7Velld b. Rebah-7Eb0 

Hüreyre-7Ras01ullah 

ll <til_;_, <.r ,J, /:J .~ ~ ~ ~ <.r <.r jl.l _,>-i ()A jl.l_, ' <.r jl.l öl ..r' <.r jl.l". 
"Mümin müminin aynasıdır ve mümin müminin kardeşidir, onunla birlikte 

olduğunda zarara uğramasına engel olur ve onu koruyup kollar."3 

Kesir b. Zeyd ei-Esleml, EbO Muhammed el-Medeni, sadOk bir ravi olup, 

kimi zaman hata ederdi. Hakkında ihtilaf bulunmaktadır. Söz gelimi ibn Main 

onun hakkında değerlendinnede bulunurken "sika", "leyse bihi be's/zaran yok, 

rivayette bulunulabilir", "salih" ve "zayıf' demiştir. EbO Hatim, "salih, leyse bi

kaviyy/güçlü değil, yüktebü haôısühü/hadisi yazılır" derken, EbO Zür'a "sadOk, fıhi 

leyn/güvenilir ancak gevşek davrandığı vakidir" demektedir.4 Dolayısıyla adalet 

vasfını kaybetmesine sebep··· olacak derecede ağır itham edilmeyen Keslr, 

"hasenü'l-haôıs/hadisi hasen derecesinde olan" bir ravidir. 

ı Sened değerlendirmeleri esnasında. ittifakla "sika" olduklan belirtilen raviler hakkında bilgi verilmeye
rek sadece durumlan senedin sıhhatini olumsuz yönde etkileyen raviler tanıtılacak. bir önceki 
senedde tanıtımı geçen raviler yeniden ele alınmayacaktır. Bu uygulama ile değerlendirmede etkisi 
olmayacak bilgi yığınlan sebebiyle metnin uzamasına engel olmak amaçlanmaktadır. Senedlerdeki 
parantez içi ifadeler, ravi isimlerinin tarafimızdan tespiti sonrası elde edilmiş verilerdir. Aynca mev
kOf ve maktO' rivayetlerin senedieri tahlil edilmeyecektir. 

3 ibn Vehb. e/-Ccimi' ff'l-hadfs, 1/342, h.no: 237; Taberani, MekciriQ1ü'l-ahlcik, s. 344, h.no: 92 
4 Mizzi, Tehzibü'/-kemcil, XXIV/ 1 13-1 16, no: 4941; Zehebi, e/-Kcişif, ll/ 144, no: 4631. 



I 
I "hrl~min Muminr'l Apaadrf' Rrqen Uzerrne Blr incelenle 

Velid b. Reba, sadiikt~r.~ EbQ H2tim onun i;in "dlih" derken. Tirmizi, 
Buhdcden naklen "hasenu'l-haa7s1' oldugunu sp;lemektedin"bn Rrbbdn ise, 
Velid'i es-Sikdr'ta zikretmektedir.? 

b) ibrahim b. Hamza-+(Abdulaziz) ibn Eb? H;izim-+Kesil- b. Zeyd-+el- 
Velid b. Eebdh-+EbQ Hureyre-+Raslilullah 

"&IJ3 jp &fi9 C+ + A- >$I pi >$! +i 3T_p ;P$lll 
"Mumin, kardeginin aynasrdtr ve mumin murninir: kardegidir; zarara iigtz- 

masrna engel olur ve onu koruyup k o l l ~ . " ~  
ibrahim b. Harnza b. Muharnmed a-ZObeyr? iqin EbQ Hdtim "sadGk" ber- 

ken? NesZ, "Ieyse bihi be's/zmn yok, rivayette bulunulabilir" demeMedir.'C lbn 
Hrbbdn ise, onu es-Sikdt'ta ziktetrnektedir." 

c) er-Rab? b. Suleyman el-Muenin-+(Abduilah) ibn Venb (b. Mils- 
lim)+Suleyman b. Bil2l-+Kesir b. Zeyd+Vefij b. Rebgn+Eblj 
Hureyre-+Rasiilullah 

I' 4 1 , ~  jP &fi3 G+ + A- >$I pi 1;4$\3 >$I fir' ;&$I I' 

"Mumin milminin aynas~dlr ve mumin muninin kardegidir; z a m  ugrama- 
srna engel olur ve onu koruyup kollar."" 

d) Muhammed b. Abdun-ahim (b. Ebi Zuheyr)-+EbQ Ahmed (Muharn- 
med b. Abdullah ez-Zubeyri)-+Kesir b. Zeydiel-\/end b. Rebdh+EbQ 
Hureyre+RasQlullahah 

"C+ + &IJg > &fi ?$I a9 ;+$I1' 
"Mumin muminin aynasrarr; onu koruyup kollar ve zarara ugrarnasrna en- 

Bendr (2'321904); "Bu hadisi el-Velid b. Rebdh'tan b q l a  EbQ 
Hureyre'den nakleaen bir kigi bilmiyoruz. Aynr ~ekilde Kesir'den de Eblj Ahmed 

F kimse bu hadisi nakl&nemiytir."Li dem;iciedir. Oysa yukarrdaki 
erde de goriildugu uzere, Ebii Ahmed (Milhammed 5. Abdullah ez- 

' Zehebi, el-Kd$ic 11/35 1, no: 6063. 

"izzi. Tehzibir'l-kemdl, XXXllI I. no: 6703. 

' ibn H ~ b b h ,  es-Sikrjt Vl493. no: 5890. 

BuhX, e/-Edebii'l-miijiid, s. 83. h.no: 240. 

Bici, et-To'dil ve't-teoin, 11346, no: 40. 

'O Mini, TehzibDS-kerncil, 11/76-75, no: 166. 

" ibn H~bbin, es-Sikdt, Vlll/72, no: 12298. 

Ebif Dzvifd, Edeb, 49 (es-Sijnen. IVl280, h.no: 49 18); Begnaki, es-Siineniil-Kiibrd, V1111167, h.no: 
16458; amlf, $uobBl-imdn, Vlll 13, h.no: 7645; 

l3 Ben*. MBsned, 1114 10, h.no: 8 109; 

I' B e n t  MBsned, 1114 10, h.no: 8 107. 
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Zübeyıi) dışında Keslr'den bu rivayeti nakleden iki isim daha vardır: Abdülaziz b. 

Ebi Hazim ve Süleyman b. Bilal. 

e) Abdurrahman b. ei-Hasen-?ishak b. Vehb-7 Ya'kOb (b. Muhammed) 

ez-Zühıi-7Abdülaziz b. Ebi Hazim-7 Kesir b. Zeyd-7ei-Velld b. Rebah-7Eb0 

Hüreyre-7Ras01ullah 
ll ,,,.-, ·'1" 
ır_;... • .r ır_;... 

"Mümin müminin aynasıdır."' 5 

ishak b. Vehb b. Ziyad, sadOk olduğu konusunda ittifak edilen bir ravidir. 16 

Ya'kOb (b. Muhammed) ez-Zühıi için ibn Hacer, "sadOk/iyice, keslru'l-

vehm ve'r-rivaye ani'd-duafa/çok yanılan ve zayıf ravilerden çokça nakilde bulu

nan bir kimsedir" der.'7 Oysa EbO Zür'a, ve EbO Hatim onun zayıf bir ravi oldu

ğuna hükmederken, Ahmed b. Hanbel "leyse bi-şey'/ravi olarak değeri yoktur" ve 

"la yüsavl hadTsühü şey'en/rivayetinin bir değeri yoktur" demektedir.'8 Dolayısıyla 

Ya'kOb ez-Zührl, rivayetleri mütabeat için yazılabilecek olan zayıf ancak itibar 

edilebilir bir ravidir.'9 

Ku dalnin ( 45411 062) aynı rivayeti naklederken zil<rettiği senedde ise, Ab

dülazlz b. Ebi Hazim ile Keslr b. Zeyd arasında, sadOk bir ravi olan20 Süfyan b. 

Hamza bulunmaktadır. 21 

f) Ahmed b. Muhammed (b. l'-1usa el-MervezT)-7Abdullah b. ei

Mübarek-7Yahya b. Ubeydullah-7Babası (Ubeydullah b. Abdullah b. 

Mevheb )-7Eb0 Hüreyre-7Ras01ullah 

ll~~ tS.)i ~ tSi.; ı:.ıı,; ~i ii .r r-5-~>-i .:ıı" 
"Sizden biri, kardeşinin aynasıdır. Eğer kardeşinde hoş olmayan bir şey gö

recek olursa, onu ortadan kaldırsın."21 

Yahya b. Ubeydullah, zayıf. metrOk bir ravidir.13 ibn Main "leyse bi şey'/ravi 
olarak değeri yoktur" derken, Ahmed b. Hanbel "hadisleri münkerdir" der.24 

Hakim, daha da ileri giderek, onu hadis uydurmakla suçlar.15 

15 Ebu'ş-şeyh el-isbehani. et-Tevbih ve't-tenbih, s. 56, h.no: 52 
16 ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta'di/, 11/236, no: 834; Baci. et-Ta'dil ve't-tecnn, 1/382, no: 90; ibn Hacer. 

Taknöü't-tehzfb, s. 43, no: 389. 
17 ibn Hacer, Takribü't-tehzib, s. 538, no: 7834. 
18 Zehebi, Mizônü'l-i'tidôl, IV/454, no: 9826. 
19 Beşşar Awad Ma'ruf-Şuayb ei-AmaCıd, Tahn"ru Taknöi't-tehzib,IV/128. 
20 ibn Hacer, T akribü't-tehzıö, s. 184, no: 24 38. 
21 Kudai, Müsnedü'ş-şihôb, 1/106, h.no: 125. 
21 Tirmizi. Birr, 18 (es-Sünen, IV/287, h.no: 1929); ibn Ebi Şeybe, Musannef, V/229, h.no: 25534; 

Hennad, Kitôbü'z-Zühd, 1/276, h.no: 487; 
13 Buhari, et-Tôn"hu'/-kebir, Vlll/295, no: 3056; ibn Hıbban, e/-Mecrlıhin, 111/121-122, no:l214; Zehebl, 

ei-Kôşif, 11/371, no: 6207. 
24 Zehebl, Mizônü'l-i'tidôl, IV/395, no: 9581. 

l 
ı 

ı 
ı 
ı 

ı 



"Mümin Müminin Aynasıdı(· Rrvayeti Üzerine Bir inceleme 

Yahya'nın babası Ubeydullah b. Abdullah b. Mevheb et-Teymi ise, 

mechOiü'l-haldir. Ahmed b. Hanbel, Yahya'dan bahsederken; ''Hadisleri 

münkerdir, ne kendisi ne de babası tanınmaktadır" demiştir.26 ibn Hacer'in 

.Ubeydullah hakkında "makbul" karan vermesine27 karşı ç1kan muharrirler, Şafiinin 

de "Onu tanımıyoruz" dediğini kaydederek mechOl olduğuna hükmetmektedir
ler.28 

2- ENES b. MALiK Rivayeti 
a) el-Abbas b. Muhammed (b. Hatim)~Osnıan b. Muhammed b. Osman 

b. Rabia b. Ebi Abdirrahman~Muhammed b. Anımar el-l'-1edeni (ei

Müezzin)~Şerlk b. (Abdullah b.) Ebi Nemir~Enes b. Malik~RasOiullah 

".r _;il öT _,.. .r jll" 
"Mümin müminin aynasıdır."29 

Osman b. Muhammed b. Osman b. Rabia, hadis rivayetinde yoğun bir 

şekilde yanılan, vehim sahibi bir ravidir.30 

Muhammed b. Anımar el-Medeni ei-Müezzin, ibn Hıbban'ın es-Sikôt'ına 
girmiş3 ' ve Ali b. ei-Medini tarafından "sika" olarak değerlendirilmiştir. Ancak 

Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve EbO Hatim onun hakl(ında ittifakla "la be'se 

bih/ zaran yok kendisinden rivayette bulunulabilir" değerlendirmesinde bulun
muşlardır.32 

Şen1<: b. Abdullah b. Ebi Nemir ise, sadOk ancak hata eden bir ravidir.33 ibn 

Hıbban onu es-Sikôt'ta zikretmişse de "arada yanıldığını" da ilave etmiştir.34 EbO 

DavOd da Şen1<: için "sika" demiştir. Ancak Nesa! "leyse bi kaviyy/güçlü bir ravi 

değildir", ibn Main ve ibn Adiyy ise, "leyse bihi be's/zaran yok kendisinden riva

yette bulunulabilir" demektedirler.35 Kendisinden imam Maiik'in de rivayette 

bulunduğu meşhur bir ravi olan ŞenK. kısacası hasenü'l-hadistir.36 

25 ibn Hacer, Taknöü't-tehzib, s. 523, no: 7599. 
26 Zehebl, Mizdnü'l-i'tidôl, 11111 1, no: 5375. 
27 ibn Hacer. Taknöü't-TehZJö, s. 313, no: 431 1. 
28 Beşşar Avvad Ma'rGf-Şuayb ei-Amaüd. Tahrfru Taknbi't-ıehzib, 11/409, no: 4311. 
29 Bezzar, Müsned, 11/269, h.no: 6193: Taberanl, ei-A1u'cemü'l-evsat, 11/325, h.no: 2114: Temmam b. 

Muhammed er-Razi, ei-Fe·tdid, 1/200, h.no: 471: Kudal, !vlüsnedü'ş-şihdb, If i 05. h.no: 124: Ziyaeddin 
ei-Makdisl, ei-Ehddisü'I-Muhtdra, 11/472-473, h.no: 2185-2186; Heysemt A1ecmau'z-zevdid, Vll/521. 
h.no: 12120; 

30 Zehebl, Mizdnü'l-i'tiddl, 111/53, no: 5560. 
31 ibn Hıbban, es-Sikdt, Vll/436, no: ı 080 ı. 
32 ibn Ebi Hatim, e/-Cerlı ve't-ta'di/, Vlll/43, no: 197: Mizzl, Tehzibü'l-kemôl, ><Y.YI/163-164, no: 5491. 
33 ibn Hacer, Taknöü't-Tehzib, s. 207-208, no: 2788. 
34 ibn Hıbban, es-Sikdt, IV/360, no: 3344. 
35 Zehebl, e/-Kôşi(. 17485, no: 2277. 
36 Beşşar Awad Ma'rGf-Şuayb ei-Amaüd, Tahriru Takn'bi't-tehzib. Illi ! 4. no: 2788. 
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Taberani (360/970), bu hadisi Şen"k'ten, Muhammed b. Arnmar dışında 

hiç kimsenin rivayet etmediğini, ondan da yalnızca Osman b. Muhammed'in 

nakilde bulunduğunu söylemektedir.37 Oysa Ebu'ş-şeyh el-isbehani (369/979), 
aşağıda sunulan senedde Muhammed b. Arnmar'dan rivayette bulunan bir başka 

ravinin, Abdullah b. Hazim'in ismini vermektedir: 

b) EbQ Yahya Abdurrahman b. Muhammed er-Razi-7Abdullah b. 

Abdurrahman es-Semerkandl ( ed-Darimi)-7Abdu!lah b. H;>7im (b. 

Halid)-7Muhammed b. Arnmar ei-Müezzin-7Şer'ik b. (Abdullah b.) Ebi 

Nemir-7Enes b. Malik-7Ras01ullah 

"Mümin müminin aynasıdır."38 

Hadisi Muhammed b. Arnmar'dan nakleden üçüncü farklı isim de EbQ 

Malik ei-Hüzelldir: 

c) Ya'kQb (b. Muhammed) ez-Zühri-7EbQ Malik ei-HüzeiT-71"1uhammed . 

b. Arnmar (ei-Müezzin)-7Şen1< b. Ebi Nemir-7Enes b. Malik-7Ras01ullah 
ll .ı,.-, •ll" 0-";... o y" 0-";... 

"Mümin müminin aynasıdır."39 

Ayna rivayetinin merfO olmasına rağmen muttasıl olmayan, senedinde 

sahabi ravinin zikredilmemesi sebebiyle mürsei ve munkatı' sınıfına giren tarikieri 

bulunmaktadır. Tabifn tabakasından başlayıp etbaa geçmek suretiyle bu tarikieri 

şöyle değerlendirmek mümkündür: 

3- Bit.AL b. SA'D Rivayeti 
a) Abdullah b. Ahmed b. Hanbei-7EbQ Küreyb-7Abdullah b. ei

Mübarek-7Abdurrahman b. Yezld b. cabir-7Bilal b. Sa'd (Belağ lafzı ile) 
11

\;....;, ı . '--' - ı.;. .w.:. i öT ,..Lll .:ı ı" - c.Ş.J"' 0-" . ~ ~ - y" \ • 

"Müslüman, kardeşinin aynasıdır; (Müslüman) hiç benimle il~ili bir konuda 

şüphe uyandınr mı?"<o 

Bilal b. Sa'd tabiinden olup, abid, zahid, sika bir ravidir. Kıssacılığı ile meş

hurdur ve Şamlıdır. Babası Hz. Peygamber'in ashabından olma şerefine erişmiş

tir." Senedde yer alan diğer raviler sikadır. Ancak Bilal'in bu rivayeti belağ kaydı 

ile zikretmesi, güvendiği isimlerden naklettiğini ihsas ettirmekle beraber, senedin 

inkıtaı anlamına gelmektedir. Onun sahabi raviyi atlamak suretiyle doğrudan H. 

37 T aberanl, ei-Mu'cemü'/-evsat, 11/325, h.no: 21 14. 
38 Ebu' ş-Şeyh el-isbehfuıl, Kitôbü'I-Emsô/, s. 80-81, h.no: 43. 
39 Ebu'ş-Şeyh el-isbehanl, et-Tevbih ve't-tenbih, s. 56, h.no: 52 
40 Ahmed b. Hanbel, Kitôbü'z-Zühd, s. 533, h.no: 2279. 
41 ibn Hıbban, es-Sikôt, IV/66, no: 1845; Mizzi, Tehzibü'l-kemôl, IV/291 vd., no: 783. 



"Mümin Müminin Aynasıd!r" Rivayeri Üzerine Bir inceleme 

P~ygamber'den naklettiği bu rivayet, tabiinden olması hasebiyle mürsel hükmün
dedir. 

b) Eb O Ömer b. Hayeviyye--7 Yahya (b. Muhammed)--7ei-Huseyn 
Hasen ei-Mervezi)--7ibnü'I-Mübarek--7Abdurrahmarı b. Yezld--7Bilal b. 
(Belağ lafzı ile) 

(b. 
Sa' d 

. 
~~~ ~o:?..r"' .:.r '-:'-'..;...:; ~ "':-..:.\ öl..r" .:.r _;11 .:ır· 

"Mümin, kardeşinin aynastdır; (ayna) hiç benimle ilgili bir konuda şüphe 

uyandmr m1?"42 

Aynı durum bu rivayet için de geçerli olup, hadis mürseldir. 

EbO Nuaym (430/ 1 038), her iki senedi de vererek aynı metni nakletmek-
tedir.43 

4- ei-MUTI ALl B b. ABDUUAH b. HANTAB Rivayeti 

el-Abbas b. Abdullah et-Terkufı--7Muhammed 

Vakıd)--7Süfyan (b. Hamza)--7Kesir b. Zeyd--7ei-Muttalib 
Hantab--7Ras01ullah 

b. Yusuf (b. 
b. Abdullah b. 

ll (..r" _;il öl..r" (..r" _;1.1_, ~ .y;. ı...A,__, <di.)J (..r" ~ ~ ~ .:.r _;il _,:.i (..r" _;.ll ll 

"Mümin müminin kardeşidir. Gıyabında ona sahip çıkar ve zarara uğrarna
sına engel olur; mümin müminin·aynasıdır."44 

Süfyan b. Hamza b. Süfyan b. Ferve el-Eslemi, sadOk bir ravidiı·. EbO Ha
tim onun "salihu'l-haôıs" olduğunu söylerken,45 ibn Hıbban, ismini es-Sikôt'ta 

zikretmektedir.46 

ei-Muttalib b. Abdullah b. el-Muttalib b. Hantab, 4. tabakadan yani tabiinin 
orta tabakasından sika bir ravi olmakla beraber çok irsalde bulunmasıyla tanın
maktadırY Doğrudan Allah RasOiü'nden nakilde bulunduğu bu rivayet de onun 
mürsellerine örnek olarak zikredilebilir. 

5- MUHAMMED b. YEZTD b. MUHACiR Rivayeti 

Ebu' ş-Şeyh el-isbehani tarafından nakledilen bir başka mürsel rivayetin se
nedi ise şu şekildedir. 

ibn Lehla--7Muhammed b. Yezid b. ~1uhacir--7Ras01ullah 

"ts? ~ı y LJ>...ı.;... ~ ,?- ':1, .:r-..t:-11 ;;J :;.s, ~i :;l.r" .:.r _;1.1 11 

42 Abdullah b. el-Mübarek. Kitôbü'z-Zühd, s. 485. h.no: 1378. 
43 EbO Nuaym. Hılyetü'/-evliyô. V/225. 
44 Haraiti, Mekôrimü'l-ahlôk. 11/2, h. no: 332; Beyhaki, Şuabü'l-imôn, VIII 13, h.no: 7 644. 
45 Mizzl, Tehzibü'/-kemôl, Xl/142. no: 2400. 
46 ibn Hıbban, es-Sikôt. Vlll/288, no: 13483. 
47 ibn Hıbban, es-Sikôt, V/450, no: 5667: Mizzl, Tehzibü'l-kemôl, XXVlll/Bl vd.. no: 6006; Zehebl, ei

Kôşif. 11/270, no: 5483. 
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"Mümin, kardeşinin aynasıdır. Tıpkı iki el gibi, birisi diğerine ihtiyaç duyma
dan yaşayamaz."48 

ibn Lehia, etbau't-tabilnden olup, evinde çıkan yangın!a kitaplannın bir 
kısmının yanması sebebiyle rivayetleri ihtiyatla karşılanan bir ravidir. ibn Ebi Ha
tim, babasının ve EbO Zür'a'nın onun hakkında zayıf dediklerini ve rivayetlerinin 
ancak itibar için yazılabileceğini söylediklerini kaydedeı-.,;9 Ayrıca tedlis ile de cerh 
edilen ibn Lehia için Ahmed b. Hanbel "zayıf' derken, Yahya b. Main "hadisi 
zayıftır" "hadisi ile ihticac edilmez" demiş,so Yahya b. Said "rivayetlerinin değeri 
olmadığını söylemiştir.s• 

Muhammed b. Yezid b. Muhacir et-Teymi ise, tabiinden olup sika bir 
ravidir.sı 

6- SÜLEYMAN b. BilAL ve CERJR b. HAziM Rivayeti 

Süleyman b. Bilal ve Cenr b. Hazim-7Ras01ullah 

"Müslüm~n. kardeşinin aynasıdır."sı 
Süleyman b. Bilal et-T eymt hafız ve si ka bir ravi olup, 8. tabakadan yani 

etbaın orta tabakasındandır.s4 

Cenr b. Hazim b. Zeyd ise, yedinci tabakadan yani etbaın büyüklerinden 
sika bir ravidir. Ekseriyetle hafızasından rivayette bulunmasından dolayı kimi za
man yanılmakla ve münker rivayetler nakletmekle eleştirilmiştir.ss EbO Hatim er
Razi onun için "sadOk, salihu'l-hadis/" değerlendirmesi yaparken,56 Yahya b. Main 
"leyse biha be's/ zararı yok, rivayette bulunulabilir" demiştir. Ömrünün sonlannda . 
bunama geçirmiş, ancak hadisçi olan çocuklan onun bu halde iken kimseyle gö
rüşmesine izin vermemişlerdir.s7 

Süleyman b. Bilal'in, Kesir b. Zeyd-7Vel'id b. Rebah-7Eb0 Hüreyre kana
lıyla naklettiği benzer bir rivayet muttasıl bir senedie yukarıda ele alınmıştı. Ancak 
bu rivayette, her ikisi de etbau't-tabiinden olan Süleyman b. Bilal ve Cenr b. 

48 Ebu'ş-Şeyh el-isbehanl, et-Tevbih ve't-Tenbih, s. SS, h.no: SI . 

..s?"::ı ,y Li'l.ı.,. ':1.? 'l.;r...ı,ll <.ı .;.s <,:>l.r .:,.-)il şeklindeki benzer bir rivayet için bkz. ibn Vehb, ei-G:imi' 

(ı'l-hadis, 1/31 O, h.no: 212 
49 ibn Ebi Hatim, ei-Cerh ve't-ta'dil, V/14S-147, no: 682 
50 ibn Adiyy, el-Kômil (ı'd-dua(d', IV/144 vd., no: 977: Mizzl, Tehzibü'/-kemdl, XY/487 vd., no: 3SI3. 

sı Buhan~ et-Tdnnu'l-kebfr, V/182, no: S74. 

sı ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, VII/25S-256, no: 1401; ibn Hıbban, es-Sikdt, V/364, no: S219; Mizzl, 
Tehzibü'l-kemdl, ><.XV/230, no: S227. 

sı ibn Vehb, el-Cami' (ı'l-hadis, 1/299, h.no: 202 
54 Mizzl, Tehzibü'l-kemdl, Xl/372-374, no: 2496; Zehebl, Tezkiratü'l-huffdz, 1/234, no: 220. 

s5 ibn Hıbban. es-Sikdt. Vl/144-145, no: 7091; ibrı Hacer, Takn"bü't-Tehzib, s. 77, no: 91 1. 

s6 Bacf, et-Ta'dil ve't-tecnn, I/4S8, no: 197. 

S? Zehebl, Mizdnü'l-i'tiddl,l/392-393, no: 1461. 
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"Mümin Müminin Aynasıdır" Rivayeri Üzerine Bir inceleme 

Hazim, kendilerinden bu hadisi· işittikleri tabiln tabakasındaki şahıslan n ve sahabi 
ravinin adını vennemekte, dolayısıyla senet munkatı', hadis zayıf olmaktadır. 

7- ABDULLAH b. EL-MÜBAREK Rivayeti 

Bir diğer munkatı' rivayet de Abdullah b. el-t"lübarek;in ( 181 /797) 
Kitôbü'z-Zühd'ünde yer almaktadır: 

EDO Ömer b. Hayeviyye---7 Yahya (b. Muhammed)--7ei-Huseyn (b. Hasen 
ei-Mervezi)--7Abdullah b. el-t1übarek--7Ras01uilah 

"...:.;. ...6...J.; ~"-!-si ..ı !.)U ~i cT.r f'..~.:>-i 01" 
"Sizden biri, kardeşinin aynasıdır; kardeşinde (hoş olmayan) bir şey gördü

ğünde, onu ortadan kaldırsın."58 

B- MevkOf ve MaktQ' Rivayetler 

MerfO olarak nakledilen ayna rivayetinin lafızlannı tekrarlayan veya daha 
geniş bir anlatım la manasını açıklayan sahabi ve tablın kavilleri bulunmaktadır. EbO 
Hüreyre'nin Hz. Peygamber'den naklettiği bu ifadeyi kendi cümleleriyle de dile 
getirdiği, Hasan-ı BasnNnin ve EbO Hübeyre'nin farklı biçimlerde ıivayeti izah ettiği 
görülmektedir. Aşağıda bu rivayetler sıralanacaktır. 

1- EBO HÜREYRE Rivayeti 

Halid b. Humeyd--7Halid b. Yezld--7Süleyman b. Raşid--7Abdullah b. 
Rafı'--7Eb0 Hüreyre 

~~~~~"-}>-si.; '~!..:r-Jll •1..r .:rJll" 
"Mümin müminin aynasıdır. Bir yanlışını gördüğünde onu düzettir."59 

Allah RasOiü'nün güzide ashabından olan EbO Hüreyre'nin50 bu sözü, hem 
sened hem de metin olarak rivayeti merfO biçimde naklettiği fonnlardan ayni-· 
maktadır. ilk dönem hadis kaynaklannda yer alan rivayette o, aynalık vasfını neyih 
ani'l-münker bağlamında açıklamaktadır. 

2- HASAN-I BASRI Rivayeti 

a) EbO Ömer b. Hayeviyye--7Yahya--7ei-Huseyn--7.A,bdullah (b. ei
Mübarek)--7Ma'mer--7Yahya b. ei-Muhtar--7Hasan 

...;)- 0A_, 4.:>-_;ı~ J ~...;!ci..."-! 0! ~~;... "-! :J!..:r-Jl! ..:re~ ..:r-Jll 01" 

..:re ..!ll 0! ~;.WI..ı _;-JI J .J:,\;.. _, "+':"" .J.J ._._;..ı o~..\..... ~ '::IL. .;... -si_; 01 ~~ öl..r yo ..ı 
11 ~4-J,ı_, '-:-'6...., \lı_, 01_,>-)'llp ~i ..:re~.) ..:re~ ..!ll 0l.J ~ ~ 

58 Abdullah b. el-Mübarek, Kitabü'z-Zühd. s. 254. h.no: 730. 
59 ibn Vehb, el-Cami' fi'l-hadis, 11300, h.no: 203; Buhari, ei-Edebü'l-müfred, s. 83, h.no: 239; Ebu'ş-Şeyh 

el-isbehanl, et-Tevbih ve't-tenbih, s. 57, h.no: 53. 
60 ibn Hacer, el-lsabe, Vll/425 vd., no: 10674. 
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"Mümin müminin azası gibidir. ihtiyaç anında, hastalık anında onunla birlik
tedir. Sevincinde sevinir, üzüntüsünde üzülür. O, kardeşinin aynasıdır. Onda hoşa 
gitmeyen bir şey gördüğünde, onu doğrultur, düzeltir ve (doğruya) yöneltir. Gizli 
aşikar her durumda onu gözetir. Her zaman dostunla paylaşacağın, ondan alaca
ğın bir nasibin vardır. Muhakkak sevdiklerin anılırken sen de bundan bir pay alır
sın. Bundan dolayı kardeşlerinizi, arkadaşlannız ve bulunacağınız rneclisler.i iyi 
seçiniz."6

' 

b) er-Rabi-7Hasan 

"Müslüman, kardeşinin aynasıdır."62 

c) Haşim b. ei-Kasım-7Mübarek b. Fedale-7Hasan 

" ·'ı ·T -i.. tl" ~ o.,J...or---

"~ L.T' ı.s J'.. '1 t.. ...:... ~J'.. ~i •1 r r-Li' ıJ! : ıJ} ,.ıA:. ı ..... as" 
"Derlerdi ki; Müslüman, kardeşinin aynasıdır, ona kendisinde görernediğini 

gösterir."63 

d) ibrahim b. MGsa-7ei-Mu'temir b. Süleyman-?Furat b. Selman-7Hasan 

ıJ! ~":>Wı_,_;-Jı j .&»--'...ı,~,;..-' .... ;_, .~.ı....~ 'lL."-_:! ı.siJ ıJl·~i ;;1 y' L.T' _;.1.1" 

"..,-1~1_, ıJI~ )11_, '-:"6.....:> \141p ~i L.T' ~~ L.T' '·· ~;.!ll ıJ!J ~ ~ L.T' .!ll 
"Mümin, kardeşinin aynasıdır. Onda hoşa gitmeyen bir şey gördüğünde, 

onu doğrultur ve düzeltir. Gizli aşikar her durumda onu gözetir ve korur. Her 
zaman dostuı:ıla paylaşacağın, ondan alacağın bir nasibin vardır. Muhakkak sevdik
Ierin anılırken sen de bundan bir pay alırsın. Bundan dolayı arkadaşlannıza, kar
deşlerinize ve bulunacağınız meclisiere güvenip itimat ediniz."64 

Hasan b. Ebi'I-Hasan el-Basri', tabiinin büyüklerinden olup, sika, fakih, fazı! 

bir zattır.65 Çok hadis rivayet etmesinin yanı sıra mürsel rivayetlerinin fazlalığı ve 
müdellis oluşu ile tanınmaktadır.66 Uzun ifadelerle ayna hadisini açıklarken bir 
bakıma din kardeşliğinin gereklerini izah etmektedir. 

3- EB0 HÜBEYRE YAHYA b. ABBAD Rivayeti 

Hafs b. Gıyas-7Leys-7EbG Hübeyre 

"• '' \::....:. ~ .1>-i ı~u .w>-i öl .ı ll" ..;;"" - . - rr---

61 Abdullah b. el-Mübarek, Kitôbü'z-Zühd, s. 232, h.no: 662; Haraitl, Mekôrimü'/-ahlôk, 11/2, h.no: 333; 
ibn Hacer, ei-Metôlibü'l-d/iye, Xl/31 ı. h.no: 2529. 

62 VekıN b. Cerrah, Kitôbü'z-Zühd. 11/632. h.no: 354: Hennad, Kitôbü'z-Zühd, 11/499, h.no: ı027. 
63 ibn Hacer, e/-Metô/ibü'/-ô/iye, Xı/308, h.no: 2528. 
64 ibn Ebi' d-Dünya; Risô/etü'l-ihvôn, s. ı 07, h.no: 55. 
65 Mizzi, Tehzibü'/-kemôl, Vı/95 vd., no: 1216; Zehebi, Tezkiratü'l-huffôz, ın ı. no: 66. 
66 ibn Hacer, Tabakôtü'l-müdellisln, s. 29, no: 40. 



"fvlümin Mümiııin /\ynasıdır" Rivayen Üzerine Bir inceleme 

"Müslüman, kardeşinin aynasıdır; onda bir şey gördüğünde kendisine gös
tersin."67 

EbO Hübeyre Yahya b. Abbad, sahabe tarunu olup, tabiinin orta tabaka

. sındandır. Başta Buh~hi (256/869) ve Müslim (261 /875) olmak üzere Kütüb-i 

Sitte müelliflerinin kendisinden rivayette bulunduğu sika bir ravidir.6'J Görüldüğü 

üzere Müslüman'ın tıpkı bir ayna gibi kardeşine kendini görme fırsatı sunması 
~ 

gerektiğine işaret etmektedir. 

Ayna hadisinin sened tenkidini yaptığımız bu bölümün sonunda kısa bir 

değerlendirmede bulunmak gerekirse, hadisin iki farklı sahabiden gelen toplam 

dokuz tarikından hiç~irisi sıhhat şartlarını tam anlamıyla taşımamaktadır. Senedler 

incelendiğinde görüleceği üzere, her birinde raviierin geneli "sika" olmasina rağ

men, bu vasfa haiz olmayan ve sadOk, salih veya leyse bihi be's gibi hafif derece

den cerh lafızlarıyla tenkit görmüş bir ya da birkaç ravi bulunmaktadır. Dolayısıyla 

hadis, "hasen"dir. Senedierde Yahya b. Ubeydullah, babası, Osman b. f"luham

med, Ya'kOb ez-Zühri ve ibn Lehla dışında ağır derecede tenkit görmüş ravi 

bulunmamaktadır. Bu şahısiann yer aldığı rivayetlerin "zayıf' olması dışında, 

mürsel ve munkatı senedlerle gelen nakiller de zayıf hadis hükmündedir. 

Hadisin tespit edebildiğimiz ilk kayıtları, Abdullah b. el-Mübarek ( 181/797) 
ve V eki' b. Cerrah'ın ( 197/812) Kitôbü'z-Zühd'leri ile ibn Vehb'in ( 197/812) e/

Cômi' fi'/-hadfs'inde yer almaktadır. Ardından ibn Ebi Şeybe'nin (235/849) 
Musannefi, Hennad'ın (241 /855) ve Ahmed b. Hanbel'in (241 /855) Kitôbü'z
Zühd'leri ve Buhari'nin (256/869) e/-Edebü'/-MüfTed'i gibi eseriere giren rivayet, 

EbO DavOd'un (275/889) Sünen'i ve. Tirmizi'nin (279/892) ei-Cômiu's-Sahlh'i ile 

Kütüb-i Sitte'de yer almıştır. Hadisi farklı tarikleriyle günümüze ulaştıran eserlerin 

yanı sıra, senedini hazfederek sadece sahabi veya tabii ravisinin adını zikretmek 

suretiyle nakleden derleme türü hadis eserleri de bulunmaktadır.;;' Ayrıca halk 

dilinde yaygın olan rivayetleri tartışan hadis kitaplarında da ayna rivayeti ile karşı

laşmak mümkündür.7° 

ll- Rivayetin Metin Tahlili 

insanın durgun bir suyun yüzünde, pariatılmış bir metalin karşısında veya 

arkası sırlanmış bir camın üzerinde kendisini gördüğü zaman hissettikleri düşünül-

67 ibn Ebi Şeybe. Musanrıe(. V/229, h.no: 25531. 
68 ibn Hıbban, es-Sikôt, V/521, no: 6034; Mizzl, Tehzibü'l-kemôl, XXXI/390-393, no: 6852 
69 Mesela bkz. Deyleml, ei-Firdevs. IV/ 184-185, h.no: 6571 (EbG Hüreyre'den), IV/190, h.no: 6587 

(Ebu Hüreyre'den); ibnü'I-Eslr, Cômiu'J-usQI, Vl/563, h.no: 4794 (EbG Hüreyre'den); Hatlb et
Tebrizi. Mişkôtü'I-Mesôbih. 111180. h.no: 4985 (Ebu Hüreyre'den); ibn Hacer, Buluğu'!-merôm. s. 31 O, 
h.no: 1564 (Ebu Hüreyre'den); Süylltl, Cômiu'J-ehddis, Vl/692, h.no: 23598-23599 (Ebü 
Hüreyre'den); Ali ei-Muttaki', Kenzü'l-ummdl, 1/141, h.no: 672 (Enes'ten), 1/141, h.no: 673 (Ebu 
Hüreyre'den). ll 152. h.no: 756 (ei-Muttalib b. Abdullah'tan). 

70 Tahir b. Ali ei-Hinöı, Tezkiratü'l-mevzOôt, s. 14; Aclıjni, KeşfıJ'J-hafô, 11/294, h.no: 2687. 
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düğünde, ayna metaforunun düşünce tarihiyle yaşıt olması şaşırtıcı değildir.7 ' 

Aynada kendi görüntüsü ile karşılaşan insan, onu günlük ihtiyacı için kullanmanın 

ötesinde bir tefekkür imkanı olarak değerlendirmiştir. Söz geiimi, hazarda ve 

seferde yanından ayırmadığı beş şey arasında ayrıayı da bulunduran Hz. Peygam

ber,72 aynada kendini gördüğü anı dua vesilesine dönüştürmüş; ':A.IIah'a hamdol
sun! Allah'ım, beni nasil güzel yarattıysan ahlôkımı da güzelteştir!",73 "Beni muntazam 

ve mutedil biçimde yaratan, yüzümün şeklini şerefiendirip güzelleştiren ve beni lv1üs
lümanlardan eyleyen Allah'a hamdolsun." demiştir.74 insan, ayna fenomeni eksenin

de yeni anlam dünyaianna ulaşmış, geneiiikle onu karşısında tuttuğu bir nesne 

olarak algılasa da kimi zaman içine çekerek. kendisinin ayna olduğunu farz etmiş

tir. Ayna hadisi bağlamında düşünüldüğünde aslında inanan insanın aynada kendi

ni izlemekle yetinmeyerek başkalarına ayna olması, arzuya bağli bir tecrübeden 

ziyade, bir Peygamber öğüdü olarak algılanabilir. 

Bu noktada, "Mümin müminin ayrıasıdır ve mümin müminin kardeşidir, 

onunla birlikte olduğunda zarara uğramasına engel olur ve ona sahip çıkar." cüm

lesinin mevcut durumu tasvir mi yoksa tavsiye mi olduğunu yeniden sorabiliriz. 

Şura.Sı bir gerçek ki, hadisin, mürninler arasında var olan ilişki biçimini yansıttığını 

düşünmek iyimser bir yaklaşım olacaktır. Yaşanandan ziyade yaşarıması gereken 

davranış modelini öğrettiğini düşünmek. emir yerine geniş zaman sıygası kullan

mayı tercih edişini ise, "böyle olur, başka türlüsü de beklenemez!" şeklinde oku

mak yerinde olacaktır. Nitekim Hz. Peygamber'in "Müslüman Müslüman'ın karde

şidir, ona hainlik etmez, ona yalan söylemez ve onu yüzüstü bırakmaz ... "75
, ve 

" ... Müslüman Müslüman'ın kardeşidir, ona zulmetmez, onu yardımsız bırakmaz, 

onu aşağı lamaz ... "76 gibi benzer ifade şekillerini sıklıkla kullandığını söylemek 

mümkündür. 

Biri diğerinin ayrıası olan iki müminin etkileşimini, bu etkileşimin yollarını 

ve sonuçlarını açıklamak üzere yola çıkan anlatımlar, temelde iki kısma ayrılmak

tadır. Birincisi hadis şerhlerinde karşımıza çıktığı üzere, her iki "mümin"i de insan 

olarak anlayan ve rivayeti bağiamma uygun biçimde yorumlayan genel anlatım 

tarzıdır. ikincisi ise, hadisi beşeıi ilişkiler bağlamında anlamak yerine, mümin olan 

71 Ayna metaforunun kullanımına dair tesprt edilebilen ilk ömek Eflatun'a aittir. Daha sonra Yeni 
Eflatuncular tarafindan da benimsenen bu meta for, sufı lrteratürde geniş bir tedavül imkanı bulmuş
tur. Eflatun'un naklettiğine göre, hacası Sakrat karşısındakinin göz bebeğine bakan bir kimsenin, 
orada tıpkı bir ayna gibi kendi yüzünü, minyatürünü gördüğüne dikkat çektikten sonra der ki: "Bir 
göz kendini görmek için bir başka göze, bu gözün en iyi faaliyetinin esas itibanyla gerçekieştiği kıs
mına bakmalıysa ... ruh da kendini bilmek için bir ruha. ve özellikle de ruhu bilge kılan kısmına. ve 
ruha benzeyen başkaca herhangi bir şeye bakmalı dır." A.talay, "Düşünce Tarihinde Epistemolojik Bir 
Denge Unsuru Olarak Ayna Metaforu", s. 142. (Piato, A/cibiades'ten naklen); Melchior-Bonnet. 
Aynanın Tarihi, s. 102-1 OS. 

72 Taberani, ei-Mu'cemü'/-evsa~ V/255, h.no: 5242; Beyhaki, Şuabü'l-imôn, V/233, h.no: 6491. 
73 Nevevl, ei-Ezkôr, s. 493, no: 892. 
74 Taberani, ei-Mu'cemü'/-evsat, 1/240, h.no: 787; Beyhaki, Şuabü'l-imôn, IV/1 1 1, h.no: 4458. 
75 Tirmizi, Birr ve Sıla, 18. 
76 Müslim, Birr ve S ıla, 32 
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insan ile Mü'min (güven kaynağı) olan Allah arasındaki iiişkiyle açıklayan, insa

nı/insan kalbini Yaratıcı'nın aynası olarak kabul eden tasavvufı yaklaşımdır. 

inanan bir insanın "kardeşine" ayna olması, en yahn anlamıyla ona, kendi

~ini görme imkanı sunmasıdıı-. insanın aynaya olan vazgeçilmez ihtiyacı gibi, kendi

sini izlemesine, tanımasına ve çeki düzen vermesine yardımcı olacak ayna misali 

dostlara da ihtiyacı vardır. insan kendi ayıbını bazen dostunun göstermesiyle 

farkına va~r. O halde bir kardeşine zarar veren ya da onun başkalanna zarar 

vermesine sebep olan bir kusura şahit olan mümin, bunun giderilmesini sağla

makla yük(.imlüdür.77 Bu durum, elbisedeki lekeyi haber vermekten, ahlaki bir 

zafiyete dair nasihatte bulunmaya kadar geniş bir alanda mümine aynalık yapma 

görevi düştüğünü göstermektir.78 

Emir bi'l-ma'rOf nehiy ani'l-münker bağlamında açıklandığında, ayna hadi

sinden sosyal ahlaka dair mesajlar çıkarmak mümkündür. insanın kin, haset, kibir, 

riya gibi kötü huylarından kendisinden çok diğer insanların rahatsız olduğu göz 

önüne alındığında, böyle bir uyarı mekanizması toplum huzuru için son derece 

anlamlıdır. Ali el-Kan ( 1 O 14-1605), usulüne uygun, ineitmeden yapıian bir uyarıyı, 

arkasından dua etmekle desteklerneyi önerir. Ona göre, cilalanmış bir aynanın en 

ufak bir görüntüyü bile kaçırmaması gibi, kardeşlik bağıyla birbirine bağlanmış olan 

müminlerin birinde bu bağı zedeleyecek bir kusur zuhur ederse diğerleri hemen 

müdahale etmelidir. Zira bu olumsuz hal, onun toplumdan dışlanmasına sebep 

olur. Onu uyarıp hatayı durdurarak tekrar toplum dairesine girmesi sağlanmalıdır

lar. Bu konuda gevşeklik göstermek, kalp aynasının pasianmasına ve ayıpları, ku

surları artık göremez hale gelmesine sebep olacaktır.79 

Ayna hadisinin bütün formlarında 'iki inanan insan'dan bahsedilmesi, böyle 

bir davranışın inanç birliğine sahip kimselerden beklendiğini göstermesi bakımın

dan dikkat çekicidir. Tıpkı kör olanın ayna kullanmadığı gibi, basiret sahibi olma

yan inançsız kişi de ayna kullanmayı bilemeyecektir. Bu konuda Mevlana 

(671 1 1273), "M üm in müminin ayrıasıdır buyrulmuştur. Kafır kafi ri n ayrıasıdır de

nilmemiştir. Bu kelam-ı münlf. kafirler için ayna yoktur·, demek değildir. Ancak 

kafırin kendi mir'atından haberi yoktur, demek olur."50 şeklinde bir değerlendirme 

yapar. Kişinin, aynadaki görüntüsüne göre kendisini ayarladığı, yani aynayı bir ayar 

mekanizması olarak kullandığı düşünülürse, karşısındakinin sözlerine göre kendini 

şekillendiren mümin, bu sözlerin sahibini dikkatli seçmek durumundadır. Dolayı

sıyla hadis, müminin mürnini/güven vereni ayna olarak seçmesi yönünde gizli bir 

ikazı da bünyesinde barındırmaktadır. Diğer taraftan nasihat ile kardeşinin Allah'ın 

yanında olduğu kadar diğer kulların nazarında da değer kazanmasına yardımcı 

77 SeranpOıi, Bezlü'l-MechOd, XIJJ/325; MübarekpOri, Tuhfetü'l-Ahvezi, Vl/47. 
78 Münavi, Feyzu'l-kaair, 11/527. 
79 Ali el-Karl, Mirkôtü'l-mefôo"h, IV/697. 
30 Mevlana, Fihi mô fih, s. 24. 
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olmak,B' bir bakıma ona mümin olmayanlar tarafından rencide edilmeden düzel

me fırsatı verecektir. Bu sebeple Hz. Peygamber'in din kardeşliği ve iyiliği emre

dip kötülükten sakındırma konusundaki diğer hadisleri şerh edilirken, ayna rivaye

tinin sıklıkla kullanıldığı görülmektedir.B2 

Rivayeti tahlil ederken taratlardan birini pasitleştirmek ve tek taratlı so

rumluluk yüklemesinde bulunmak hadisin anlamını daraltacaktır. Söz gelimi sade

ce ayna olan kişiye diğerine eksiklerini duyurma görevi vermek ne derece yeter

lidir? Ayrıaya bakanın da ayna seçiminde itinalı davranma, ayna karşısındaki ko

numunu doğru ayarlama, aynada gördüklerini önemseme, olumsuzlukları düzelt

mek için harekete geçme ve ayrıaya milieşekkir olma gibi yükümlülükleri yok 

mudur? Süregelen bir ilişki düşünüldüğünde, an gelip rollerin değişmesi muhte

mel değil midir? Her ne kadar kurgu ayna üzerinde yoğunlaşmaki:a ise de, ilişkinin 

ikinci ismini de unutmamak gerevmektedir. 

Ayna rolünü üstlenen kişinin öncelikle hangi prensibe göre davranacağı, 

yani Hz. Peygamber'in bir inanandan diğerine ayna olmasını isterken esasen ne 

beklediği ise, can alıcı bir sorudur. Dinamik ve güçlü bir iletişimin iki ucundaki bu 

iki insan arasında kurulan bağın olmazsa olmaz özelliği nedir? Kanaatimizce hadi

sin taşıdığı ana tema, mürninler arasında var olması gereken "güven" duygusudur. 

Rivayette özellikle "mümin" kelimesinin kullanılması elbette tesadüf olamaz. 

"Mümin, insaniann canianna ve malianna zarar vermeyeceğinden emin olduklan 

kişidir."Bı buyurarı Hz. Peygamber, mümini tanımlarken, güven verici olmasını öne 

çıkarmaktadır. Sağlam ve doğru bir ayna karşısına geçeni olduğu gibi aksettirdiği

ne ve doğru sözlü bir şahit olduğuna göre, Hz. Peygamber'in mürninden bekledi

ği de bu olmalıdır. 

Hadiste yer alan diğer ifadeler de güven merkezli bir anlatımı destekler 

mahiyettedir: "Mümin müminin kardeşidir. Gıyabmda ona sahip çıkar ve zarara 

uğramasma engel olur; mümin müminin aynasıdır." buyruğu, kardeşinin yüzüne 

karşı gerçekleri bir-ayna gibi bütün dürüstlüğü ile yansıtmayı, yokluğunda da arka

sından iş çevirmeyerek aynı dürüstlüğü sürdürmeyi öngörmektedir. Zira ~ ~ 

~ bir kimsenin hayatını idame ettirmesine yarayan zanaat. ticaret. ziraat gibi 

geçim kaynaklarının telef olmasına, zarara uğramasına engel olmak, .sı.J.J .:..r ..ı:. ~.J 

ise, onun malını, namusunu, onurunu koruyup kollamak ve desteklemek anlamına 

gelmektedir.B4 Bu bağlamda Hz. Peygamber'in, eşinin yokluğunda onu koruyan 

kadını "insanın en değerli hazinesi" olarak sunmasıBs ve "Kim gıyabmda kardeşinin 

B 1 San'anl, Sübülü's-seldm, IV/21 1. 

Bı Mesela bkz. ibn Battal, Şerlıu Sahihi'f-Buhdn~ IX/237; ibn Receb, Cômiu'l-ulüm, s. 336. 

Bı Tirmizi, iman, 12: Nesa!, iman, 8. 

B
4 ibnü'I-Eslr, en-Nihdye, IV/165: Ali ei-Kari, Mirkcitü'l-mefdti'h. IV/697; Azlmabaai, Avnü'l-ma'bQd, 

Xlll/177. 

Bs Ebu Davud, Zekat 32: ibn Mace, Nikah, 5. 
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"Mümın Müminin Aynasıdıı" Rivayeri Üzerine Bir inceleme 

namusunu korı.ırsa, Allah da kıyamet günü o 0msenin yüzünü ateşten korur. "86 bu
yurması güven mesajını destekleyen rivayetler olarak biriikte düşünülebilir. 

Diğer taraftan inanç tarihine bakıldığında T aoizm ve Şintoizm'de kutsal 
~ynanın hakikati ve doğru sözlülüğü simgelediğini gönnek'7 ilginç bir rastlantıdır. 
Hıristiyanlıkta ise ayna, insanın T ann hakkındaki bilgisini simgeler; bu bilgi ancak 
gerçekliğin aynada yansıyan karanlık görüntüsü gibidir.55 Ayna gibi teraziyi de 
dürüstlük ~sembolü olarak ele alan Mevlana, "Ayna ve terazi yalan söyler mi? 
Ayna ile terazi, kimse incinmesin, utanmasın diye sözünü saklar rn;?"89 diye sor
makta, ardından da bir nefıs muhasebesi yaparak "Ayna bir şeye tamah etseydi, 
bizim gibi mü.nafik olur, her şeyi olduğu gibi göstermezdi."90 demektedir. Nihaye
tinde her halükarda kardeşine dürüst ve yard;msever davranması, ayna olacak 
müminin asli niteliğidir. Zira görüntüsü yansıyan düzgün olduğu halde ayna bozuk 
ise, maksadın hasıl olması imkansızdır. 

Aynanın doğru görüntü vermesinden bahsedince, kardeşine dair gördük
lerini olduğu gibi yansrtmanın gereği olarak, onun sadece kusurlarını değil mezi
yetlerini de dile getirmenin önemini vurgulamaiıyız. Bu açıdan bakıldığında ayna 
olmak, hataya odaklanmayı değil, güzellikleri de görebilmeyi gerektirmekte, dola
yısıyla iki insan arasındaki muhabbetin artmasına vesile olmaktadır. Nitekim Şeyh 
Galib ( 1213/1799), karşılaşan iki mümini, birbirine tutulmuş iki ayna şeklinde 
tasawur etmekte ve onların bu sayede birbirlerinden feyiz ve ilham aldıklarını, 

gönülden gönüle beslendiklerini söylemektediı-.91 Ayna her ne kadar karşısındakini 
yine ona yansıtsa da, aynı zamanda onun bakışına ve dolayısıyla değerlendirmesi
ne muhataptır. Ayna fark ettirdiği kadar fark edilen ve fark edildiği anda fark 
ettiren bir açık görüş alanıdır. O halde hayatın akışı içinde insanların farkına var
madan birbirlerine aynalık yaptıklarını söylemek yanlış olmayacaktır. Bu noktada 
yeni bir soruyla karşılaşmak mukadderdir: insan sadece bilinçli ve özenli bir şekil
de mi bir diğerine ayna olur, yoksa ayna olma işlevi farkında olmaksızın da yerine 
getirilebilir mi? 

Basit bir nesne olan ayna, önünde durana suretini yansıtırken yaptığı işten 
habersizdir. Oysa Hz. Peygamber, mümine ayna olduğunu hatırlatarak, onda bir 
farkındalık meydana getirmek istiyor olamaz mı? insanın yakın çevresindekilerden 
sürekli etkilendiği ve bir taraftan da onları etkilediği düşünüldüğünde, hadisin bu 
etkileşime dikkat çektiği açıktır. Tıpkı aynanın, karşısında yapılan her hareketi 
anında sahibine iade ettiği gibi, mürnin de karşısınaakine nasıl davranırsa öyle 
karşılık bulacağını aklından çıkannamalıdır. Resmi tersten okursak diyebiliriz ki, 

B6 Tirmizi. Birr ve Sıla, 20; Ahmed b. Hanbel, iv1üsned, Vl/449, 450. 

Bl Burckhardt, Aklın Aynası s. 129. 

BB Melchior-Bonnet, Aynanın Tarihi, s. 1 08 

B9 Mevlana, ivlesnevf, 1/292, beyit 3545. 
90 Mevlana, ivlesnev~ 11/44, beyit 570. 
9 ı "Almada vermede mir'at-ı mukabil gibidir/ Keşf olur sırr-ı azizarı gönülden gönüle" Bkz. Güler, 

"Şeyh Galib Divanında Ayna Sembolü", s. 1 17. 
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insan, karşıdakinin tavırlanna bakarak ona nasıl davrandığını, kendi tavırlannın ne 

derece doğru ve anlamlı olduğunu tartabilir. Muhatabı, büyük ölçüde, onun etki

sine göre tepki geliştirdiği için tepkileri seyretmek, kendini düzeltmenin ilk adımı 

olacaktır.92 Dolayısıyla mümin kardeşinde gördüğü sorunu gidermek isteyen, 

aslında işe ondan değil, kendinden başlamalıdır. 

işte böylesine hassas bir noktada Gazzati' (505/ 1 1 1 1 ), insanın kendinde 

göremediği hatalan kardeşinde görünce farkına varacağını söylemektedir.93 Mev

lana ise, kendisindeki kötü ahlak özelliklerini göremediği halde başkasında bunlan 

görünce ürken ve ineinen kişiye, aslında kendinden ineindiğini söyledikten sonra, 

insanın kendi vücudundaki yaradan rahatsız olmasa da bir başkasının vücudundaki 

çıbanı görünce rahatsız olmasını ömek vermektedir. O, "Eğer din kardeşinde bir 

ayıp görürsen o ayıp sendedir, halbuki onda görüyorsun. Alem ayna gibidir, kendi 

nakşını onda görürsün; mümin müminin aynasıdır buyrulmuştur. O ayıbı kendin

den izale et Zira incindiğin şey sendedir." demektedir." Şu halde diğer müminle

rin hatalı tutum ve davranışlanndan kendisine ibret çıkarmak da aynadan fayda

lanmanın bir yoludur. Böyle düşünülebilen bir kimse, farkında olmadan ona ayna

iık yapanlar sayesinde kendisiyle bir başka açıdan buluşabilecektir. Burada ayna 

olarak varlıklanndan istifade ettiği kişiler eksik ve kusurlan sebebiyle ona bu bu

luşma ortamını hazırlayabilecekleri gibi, erdemleriyle de örneklik edebilirler. Zira 

imanın gerektirdiği güzel ahlak özelliklerini, edep ve kemali kendilerinde banndı

ran, kalpleri ihsanın zirvesine erişmiş özel ve güzel insanlar, saf ve temiz halleriyle 

birer ayna gibidirler. Onlara bakan diğer mürninler kendi kabahatlerini, hatalannı 

aniann örnek haline kıyasla fark edip, kendilerine çeki düzen vereceklerdir.95 

Ayna metaforunun beşeri ilişkiler bağlamında ele alındığı gibi, inanan insan 

ile Allah arasındaki ilişkiyi aniatmada da kullanıldığını söylemiştik. T asawufı algıda 

şekillenen böyle bir yorum, özü itibanyla iki insanın iletişimini anlatan ve bunu ve 
" ... mümin müminin kardeşidir, onunla birlikte olduğunda zarara uğramasma engel 
olur ve onu koruyup kollar." ifadeleriyle açıkça belirten hadise dair işan bir yorum

dur. "Ayna, özne ve nesnenin birliğini temsil etmesi sebebiyle manevi tefekkürün 

en dolaysız simgesi kabul edilmiş,96 tasawufı literatürde sıklıkla dile getirilmiştir. 

Ayna tecelligahtır, sevgilinin kendisini gösterdiği yerdir. Bu anlamda genelde bü

tün alem ve varlıklar, özelde ise, insan ve insanın gönlü aynadır, Allah'ın mazhan-

92 ''T uh der tükürürsen, kendi yüzüne tükünnüş olursun; ayna ya vurursan yine kendine vurursuni 
Orada çirkin bir surat görürsen gördüğün de sensin; isa ve Meryem'i görürsen yine gördüklerin 
senden ibarettir/ O ne budur, ne o! Her şeyden an durudur. Yalnız senin önüne senin suretini 
kor." Mevlana, Mesnevf, IV/173, beyit 2140. 

93 Gazzall, lhyôu U/Omi'd-din, 11/182. 111/65. 
94 Mevlana, Fihi mô fih, s. 24. Mevlana'nın konuyla ilgili bir diğer beyiti ise şöyledir. "Ey başkasının 

yüzünde kötü bir ben gören! Gördüğün kendi beninin aksi dir, ondan nefret et.'l1e!/ 'Müminler birbi
rinin aynasıdır.' Bu haberi Peygamber'den rivayet etmediler mi?/ Gözünün önüne gök renkli bir cam 
koymuşsun, o sebepten alem sana gök görünüyor.'' Mesnevi, 1/108, beyit 1325. 

95 MüniM, Feyzu'f-kadir, Vl/327. 
96 Burcklıardt, Ak/m Aynası, s. 127. 
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dır.97 Bu bakışla, alem, Mutlak Varlık'ın teceliisi ile meydana gelmiş olup, her zer

resinde Yaratıcı'nın kudretini, azametini ve güzelliğini yansıtan bir aynadır .. Aynada 

görünen alem var gibi ise de, aslında bu varlık yokluktan ibar-ettir. Tek ve gerçek 

varlık, görüntünOn sahibi olan Allah'tır.98 Aşık bu kesret aynasına baktıkça yani 

olanca çeşitliliği ile alemi seyrettikçe, vahdeti yani Yaratan'ın birliğini görür.99 

Aılim aynasının cilası ise, kainatın gözbebeği olan insandır. Bu fikirden ha

reketle hadis "Mümin (kul) Mü'min (Rabb)'in a/nasıdw" şeklinde şerh edilmiş, 

inanan kulun bedeni ve bu bedenin merkezi o!an kalbi, Hakk'ın tecelli ettiği ayna 

olarak tasawur edilmiştir. '(}3 Efiakl (7 61 1 1 360) bu durumu açıklarken, "M üm in, 

Allah'ın bir ismidir, iman eden kul da mümindir. Dolayısıyla T ann onda tecelli etti 

demektir. Tannyı görmek istiyorsan gel, aynaya bak da onu gör." der.;oı ibnü'I

Arablye göre kul ve Allah arasındaki ayna olma-aynada kendini görme ilişkisi tek 

taraflı değil, karşılıklıdır. Yani kul da Hakkın bütün isimlerine mazhar ve o isimlerin 

hükümlerini kabul etmeye yetenekli olmakla, Allah'ın aynasıdır. Çünkü Allah 

Adem'i kendi suretinde yaratmıştır ve Cenab-ı Hak, tecellilerinin bütün yansıma
larını en iyi şekilde insan varlığında görür.'02 

Allah gönül aynasına tecelli edince, ka!p nur iie dolar, ilahi sırlann, aşk ve 

ilhamın kaynağı haline gelir. Ancak böylesine bir IOtfa erişebilmek için, gönlün 

ayna olduğunun bilincine varmak gerekir. insan bedeni, kaliteli bir demir gibi 

cilalanırsa yansıtma özelliği kazanmaya mosait bir yapıdadıı-. O halde insana dü

şen, bu cevheri kabiliyetine uygun biçimde kullanmak, gönlündeki tecellinin net

leşmesi ve kemale ermesi için aynasını daima temiz ve cilalı tutmaktır. "Topraktan 

yaratılan beden kabadır, karadır ama cila kabul eder, onu cilala!"'03 

Kalbin pas tutması tabiri, aynanın berraklığını yitirerek aydınlıktan mahrum 

kalmasına işaret eder. Hadisin zayıf olmasına rağmen mana bakımından sahih 

olduğunu söyleyen Tirmizi şarihi ibnü'I-Arabl (543/ 1148), gönlü pasianan mürni

nin görüntüyü yansıtamadığını, dolayısıyla hem körleştiğini hem de köıieştirdiğini 

söylemektedir.'04 Bunun sebebi, Hak'tan başka görüntülerin aynada yer etmesine 

97 Ögke, "ibnü'I-Arabi'nin FusıJsu'I-Hikem'inde Ayna ~1etaforu", s. 77. 
98 Güler, "Şeyh Galib Divanında Ayna Sembolü", s. 1 OS- 106: Bayraktır, "Meviana'da Ayna Metaforu". 

s. 69-70. Tasawuti düşüneeye göre, alemin varlık sebebi, Yüce Allah'ın "bilinmek istemesi"dir. 
ibnü'I-Arabf, bu istemi bir bakıma "alem aynasında görünmek isteme" ile açıklamaktadır. Bkz. Ögke, 
"ibnü'I-Arabi'nin FusıJsu'I-Hikem'inde Ayna Metaforu", s. 78-80. 

99 Alemi, Alla.fı'ın zatının değil sıfatlannın tecelligahı olarak görmek gerektiğine yani antolajik işievde 
ayna metafonJ serdederken bu metaforun panteistik bir tevhit görüşünün çıkarsanmasına elverişli 
tarzda kuııJ!maması gerektiğine dair görüşler için bkz. Atalay. "Düşünce Tarihinde Epistemolojik Bir 
Denge Unsuru Olarak Ayna Metaforu", s. 10-12 

ıoo "MahbıJb-i Hakı"kl' kendi suretini görmek istedı, Adem'in suyu ve çamuru ma'rekesinde çadır kurdu, 
kendini temaşa için topraktan ayine yaptJ, kendi aksini gördü, gayretinden cümleyi alt üst etti." Mev
lana. Fihi mô fih, s. ı. 

ı o 1 Efl<1kı~ An'ffen'n Menkıbelen', 11/78. 

ıoı Ögke, "ibnü'I-Arabinin FusGsu'I-Hikem'inde Ayna Metaforu", s. 82. 

'03 Mevlana, Mesnevi, IV/200, beyit 2470. 
104 ibnü'I-Arabl el-Malik!, Anzatü'l-Ahvezi, VIII! 1 14. 
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izin vermektir. Hz. Peygamber'in, kalbin lekelenişini anlattığı hadisi, konuya açıklık 

getirmesi bakımından dikkat çekicidir: "Kul bir hata . işlediğinde, kalbine siyah bir 
nokta konulur. Şayet o günahtan el çeker. bağtşlanma di/er ve tevbe ederse, kalbi 
cilalamr. Eğer hataya devam ederse, siyah nokta artın/tr ve neticede bütün kalbini 
kaplar. işte Al/ah'm 'Haytr, haytr! Doğrusu on/ann kazanmakta olduklan kalplerini 
paslandtrrmşttr.'105 ayetinde anlattıği pas budur. "ı o; Şu halde ayna hadisinin mü mine 

yönelik bir manevi annma emri olarak algılandıgını söylemek mümkündür. Parla

mış bir kalbe verdiği değerden dolayıdır ki, Hz. Peygamber ''AI/ah'tm, hatalanmt 
kar ve dolu suyu ile ytka. Beyaz elbiseyi kirden anndtrdtğm gibi kalbimi de hatalardan 
anndtr." diye dua etmektedir.107 

Gönlü anndırma yani kalp aynasını pariatma konusunda öncelikle Hz. 

Peygamber'in tavsiyesini aktarmak gerekirse, ibn Ömer'den nakledilen bir rivaye

te göre Allah RasOiü "Demirin su ile temas ettiğinde paslanmost gibi, bu kalpler de 
paslamr." buyurmuş, "Peki ya RasOiallah, kalplerin cilası nedir?" diye sorulduğunda 

"Ölümü çok hatirlamak ve Kur'ôn okumakttr" cevabını vermiştir.ıoo Şarihlerin ve 

sufılerin önerilerinin başında ise, günahlardan kaçınmak arzulann tutsağı olma

mak,ı09 dünya gailelerini, sevgilerini en aza indirmek ve aşk ıztırabı çekmek gelir."0 

Gönül aynasından hurafeleri, aslı olmayan masallan silmek, ı ı ı hırs, hasisli k, kin gibi 

kötü huylardan uzaklaşmak sabn öğrenmek ve riyazet ile meşgul olmak gerek

tir."2 "Her zahmete, her meşakkate kızar, kinlenirsen, cilalanmadan nasıl ayna 

olacaksın?" 113 diyen Mevlana, bunun kolay olmadığını anlatrnaktadır. 

Hatadan mümkün olan en üst düzeyde uzak kalan ve insana dair bütün 

erdemleri bünyesinde taşıyan kimse, insan-ı kamildir. Kesrette vahdet sımna 

ermiş ve edindiği kazanımı halkalar halinde dışa açarak diğerleriyle paylaşmaya 

başlamış olan böyle bir insan, zaman ve mekanla sınırianmaksızın evrensel bir 

değer haline gelmiştir. Aynanın konumunun görüntü kalitesini belirlediği göz 

önüne alınırsa, gönül aynasını Allah ile paralel/yüz yüze gelecek biçimde ideal 

konuma yerleştiren insan-ı kamil, tecelliyi bütün netliği ile tahrif etmeden yansıta-

105 Mutaffıfın 83/14. 
106 Tınnizi, Tefsiru'l-Kur'an, 83; ibn ~1ace, Zühd, 29. 
107 Buhar!, Deavat. 39; Müslim, Zikirve Dua, 49. 
108 Ku d ai, Müsnedü'ş-şihôb, 11/198, h.no: 1 178; T ebnzi. Mişkôtü'I-Mesôbih, 11490, h.no: 2168; Beyhak1, 

Şuabü'f-imôn, 111/392, h.no: 1859. 
109 Ali el-Karl, Mirkôtü'f-mefôtJh, IV/697. 
110 Güler, "Şeyh Galib Divanında Ayna Sembolü", s. 1 1 1-1 12 
111 Mevlana, Dfvôn-I Kebir, Vll/39. 
112 Mevlana, Mesnevi, 1/284, 286, beyit 3460, 2480. On iki yıl nefsinin demireisi olduktan sonra 

kendisinin aynası olma mertebesine ulaştığını ye bu makamda beş yıl kaldığını söyleyen Bayezid-i 
Bestami bu sözüyle ağır riyazetlerden ve çetin mücahedelerden sonra kalbini tam manasıyla ber
raklaştırarak Allah'ın tecellisine müsait bir hale getirdiğini anlatmaktadır. Bkz. Uludag. Süleyman, 
"Ayna", DlA, IV/261. 

113 Mevlana, Mesnevi, 1/246, beyit 2980. 
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bilmektedir.'''· Onun örnek half. insanlara aynalık etmekte, kendilerine dönmele

rini ve onun gibi olmak için gayret göstermelerini sağlamaktadır. Aynanın, karşı

sına geçince kendisinden önce kendimizi gördüğümüz tek nesne olduğu 

. düşünüldüğünde, neden bütün bir alemin ve insanın, özellikle de kamil insa

nın ayna ile sembolize edildiğini anlamak güç değildir.''5 "Ayine-i iskender" 

ya da "aylne-i şeş-cihet (altı yönü birden gösteren ayna)" diye adiandıniarı kamil 

insan,'' 6 ·kendisinde tecelli edeni karşı tarafa derhal ve aynen yansrtır. Bu sayede 

mürnin ona bakınca hem kendi kusurunu görür, hem de ilah! nunm tece!iisi ile 

oluşan manevi birikimi tadar. 

Sonuç 

Hz. Peygamber'in ayna metaforunu içeren rivayetini sened tenkidi ve me

tin tahlili açısından ele aldığımız bu makalenin sonucunda diyebiliriz ki, hadis, 

"inanan iki insan" arasındaki iietişime yer vermekle, iki ucu da aktif olan bir ilişkiye 

işaret etmektedir. Dolayısıyla "gerçeklik ve onun aynadaki imgesi" şeklindeki 

aynmının ötesine giden bir düşünme ve anlama biçimine sahiptir. Hıristiyan kültü

ründe ve kısmen tasawuftaki ayna metaforunun yorumlannda etkisi gözlemlerıe

bilecek Platoncu yaklaşım, aynadaki imgeyi gerçekliğin karşısına yerleştirir ve bu 

imgeyi bir tür yanılsama veya cılız bir kopya olarak ele alır. Oysa Hz. Peygam

ber'in hadisinde ayna, en az bir beşeri gerçeklik kadar gerçek olan ve hatta ger

çekliği daha gerçek kılan bir bağlam ya da imkan şeklinde anlam kazanır. Daha 

açık deyişle, Hz. Peygamber'in hadisinde ayna metaforu sadece "olan"ı yansrtillaz; 

aynı zamanda "olması gereken"e işaret eder. Böylece insanın birtakım beşeri 

zaaflar sonucunda hakikatten uzaklaşmasının önüne geçmek ve hak üzere hayatı

nı sürdürmesini sağlamak amaçlanır. Zira hadiste zikredilen ayna. basftçe bir gö

rüntüyü yansıtan pasif bir nesne değil, doğruluğun, dürüstlüğün ve bir başkasını 

Allah için kayırma arzusunun bir timsa!idir; kısacası ayna gerçeklikten sapma riski 

karşısında gerçekliği temsil etme çabasının simgesidir. Böylece Hz. Peygamber 

toplum içinde hakikatin tahrif olmaya maruz kaldığı her an, hakikati temsil etme 

çabasını üstlerıecek insaniann varlığına duyulan ihtiyacı ayna metaforu ile dile 

getiriyor görünmektedir. Bu açıdan bakıldığında ayna metaforu, Müslüman'ın 

eliyle, diliyle veya en azından kalbiyle hakikatin yanında olması gerektiğine dair 

nebevl emirleri bir başka açıdan tasdikleyen bir işlev üstlenmektedir. 
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"MÜMiN MÜMiNiN AYNASIDIR" RiVAYETi ÜZERiNE BiR iNCELEME 

Dr. Huriye MARTI 

Özet 
Düz bir mantıkla ve akılcı bir üslupla anlatılması zor o!an konuları ifade 

etmede sağladığı kolaylık. aynayı, mila.t öncesıne uzanan asırlar boyunca metaforik 
anlatımiann vazgeçilmez ögesi kılmıştır. işte böyle bir anlatımla "A~ümin müminin 
aynastdır" buyuran Hz. Peygamber, halkalar halinde genişleyerek islam düşüncesi
ni, edebiyatını, tasawufunu ve ahlakını etkisi altına alan zengin bir temsilin ilk 
cümlesini söylemiştir. Bu makalede öncelikle ayna hadisinin sened tenkidi yapılmış 
EbO Hüreyre ve Enes b. Malik'ten gelen toplam dokuz tarikından hiçbirisi sı h hat süiFD tn 

şartlannı tam anlamıyla taşımayan rivayetin "hasen" olduğu ortaya konulmuş, aynı 61 
zamanda hadisin bir kısmını veya tamamını ihtiva eden mevkOf ve maktO' haber-
ler de derlenmiştir. Ardından hadisin metni tahlil edilmiş, ayna hadisinin olanı mı, 
yoksa o/most gerekeni mi dile getirdiği ile başlayan bir dizi soruya cevap aranrnış-
tır. Diğer taraftan, biri diğerinin aynası olan iki m üm inin etkileşimini, bu etkileşirnin 
yollannı ve sonuçlannı açıklamak üzere yola çıkan anlatırnlar incelenmiştir. Bu 
bağlamda hadis şerhlerinde karşımıza çıktığı üzere, her iki "rnümin"i de insan 
olarak anlayan ve rivayeti bağlamına uygun biçimde yorumlayan genel anlatım 
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tarzının yanı sıra, hadisi beşeri ilişkiler bağlamında anlamak yerine, mümin olan 
insan ile Mü'min (güven kaynağı) olan Allah arasındaki ilişkiyle açıklayan ve insa

nı/insan kalbini Yaratıcı'nın aynası olarak kabul eden tasawufı yaklaşıma değinil

miştir. 

Anahtar Kelimeler: Ayna, hadis, mümin 

Abstract 

A Study On "A Mu'min ls A Mirror To A Mu' min" Hadith Narrative 

Mirror has become an indispensable component of metamorphic ex-

pressions for centuries extending before Christ due to the easiness provided in 

expressing the subjects that are difficult to express using simple logic in a ration

alist style. In this way, Prophet Muhammad with his "A mu' min is a mirror to a 

mu'min" saying became the fırst speaker of introducing a rich representation 

expanding on the world by circles and affected by lslamic thought, literature, 

mysticism and ethic. In this paper, before all else, the document review of the 

mirror hadith was made and the hadith narrative was determined as "hasen" 

whose nine tariqs narrated from Ebu Hureyre and Enes b. Malik were found to 

be not satisfying the sahih conditions. At the same time, a couple of mevkOf and 

maktO' narratives including same part or whole of the hadith were alsa men

tion ed. Then the text of the hadith was analyzed and iooked for the answers of 

a number questions whether the reflection of the hadith was about the existing 
thing or the required thing? On the other hand, the expressions that examined 

the interaction of two mu'mins who are the mirrors of each other, the ways and 

the results of this interaction were alsa researched. In this context, as seen in 

hadith annotations, besides the general explanation style that assumes both of 

the aforementioned mu'mins as "human beings" and explains the hadith narra

tive in an appropriate manner with respect to its context. instead of under

standing the hadith narrative in terms of human relations, the mystic approach 

accepting this relationship between mu'min human being and Mu'min (Trust 

Source) God by considering human/human heart as the mirror of the Creator 

was mentioned. 

Key words: Mirror, hadith narrative, mu'min, believer 
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