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iSLAM’IN POSTMODERN iMKANI
Mustafa TEKIN*

Islam ve Postmodern kelimelerini biraraya getirirken, tamamen iki farkh
zihin diinyasina ait kavramlardan bahsettigimin farkindayim. Fakat bu biraradalk
uzun stireden beri entelektiel diizeylerde itinasiz ele aliglarla kendini gésteriyor.
Bu konudaki arastirmalar, son tahlilde ya bir sentez (Islam Postmodernizmi) ya
da postmodernitenin merkeze alindig: bir tammlamay sonucluyor.

Stuphesiz ele alacagimiz bu konu, icice gegmis siireclerin dikkatli bir
incelemesini gerektirmektedir. Fakat biz, makalenin sinirlart agisindan konuyu
¢ok genisletmek istemiyoruz. Bu cercevede temel sorunsallarimiz, Islami ve
postmodern epistemoloji ile buna bagl olarak, Islam ve postmodernizmin
dzellikleri cercevesinde Islamin postmodernite igerisindeki imkani olacaktir.
Burada bir hususu belirtmek gerekiyor. Biz, postmodernizmi merkeze alarak
Islam’1 tamNalamaya cahsmiyoruz. Postmodernizmin parametreleri ile Islam’in
parametreleri arasinda karsilastirma yaparak, Islam’in postmodern siirecteki
imkanini tartisiyoruz. Yoksa Islam'a postmodern bir siiregte yer aramiyoruz.

Islam’1 her yéniiyle anlatacak anahtar kelime tevhid olarak ifade edilebilir.
Islam Medeniyetine kimligini veren, butiin unsurlar: biraraya getirerek onlar
biittinlestiren sey tevhiddir. Tevhidsiz [slam olamaz” Tevhid, Allah'n {CC)
birligini belirttigi gibi, insan hayatimin par¢alanamazligina da vurgu yapar.
Misliiman hayati biitiin yénleriyle sadece bir (ist referansa baghdir ki; bu da
tevhiddir. Insan hayatinin biitiin vecheleri tevhide bagh olarak biitiinlesir.
Bati'daki "Homo Economicus”, "Homo Religious” gibi tarumlamalar, insana
bir biitiinsellik i¢cinde bakilmadigini gdstermektedir. Sekiilerlesme siireci ile
birlikte biitiinligiin parcalanmasi, tanimlara da yansimis ve insan, genellestirilen
bir yonil ile (farkl yénlerinden sadece biri ile) tarif edilir olmustur. Iste "Homo
Economicus” tiirii tamimlamalar bunu ifade eder. lslam, tevhidi bir din
oldugundan, insam biitiin olarak gériir ve tanumlar. Bu gerceveden bakildiginda

¢ Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Dah Aragtirma Gérevlisi.

(1)  Ismail R. Faruki, Tevhid, Cev. Dilaver Yardim-Latif Boyaci, 2. bask, Ist., Insan yay.,
1995, s. 28-29
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klam’'da, Bati'lh anlamda ekonomik insan, siyasi insan gibi tamimlamalar yoktur.
Ancak ekonomik, siyasi vs. yénleri olan insan vardir.

[slam’'da temel bilgi kaynag vahiydir. Vahiy son tahlilde, insan hayati
icin degismez ilkeleri {(Nasslar agisindan) iceren bir iletidir. Bir baska deyisle,
Allah’in indirdigi ayetler (yorumlan degil} degismezdirler. Islam acisindan vahye
aykin bilgiler reddedilir. Bu anlamda Islam kendisinin hakikat oldugu
iddiasindadir. Buradan yola ¢ikarak [slami epistemolojinin vahiy merkezli
tiretildigini séyleyebiliriz. Bu noktada aklin fonksiyonu sorunu giindeme gelebilir.
Islam nezdinde akil, kendi basina hakikat tireten bir kaynak olarak goriilmez.
"Kendisi verili olan aklin ontolojik bir bagis/yaratim olarak otonom olmast
miimkiin degildir.® Akil, insan (kendisi de dahil} hayatinu tiimiiyle kusatan,
kelimenin en genis anlamiyla "ayet” leri anlama ve anlamlandirmada fonksiyon
tstlenir. Aklin tanimina "hakikat kaynagi olma vasfi” ickin degildir.

Siiphesiz akil yoluyla da bilgi iiretilebilir ¥ Bu, beseri bir iiretimdir. Her
insanin farkl sekilde ortaya koydugu bu bilgiler, "dogrulanabilirlik" ve
"yanlislanabilirlik" vasiflarinin ikisini de {izerlerinde tagimaktadirlar. lslam
agisindan bakildiginda, tretilen tiim bilgiler, vahiyle ¢elismedigi zaman kabul
edilebilirlik diizeyindedirler.

Postmodernizm ile ilgili konusmak, mutlaka éncesinde modernizm ile
ilgili olarak da konusmak anlamina gelecektir. Oncelikle postmodernizmin
kelime anlami bile " modernizm sonrasi, modernizm Stesi” seklindedir. Bu,
postmodernizmin modernizme bakarak tanimlandigint bize géstermektedir.
Ayrica "modernizmin uzun tarihi ile postmodernizm adin tasiyan akim arasinda,
farkhliktan ¢ok daha fazla siireklilik mevecuttur. Bir yapit eder ilkin postmodernse
modern olabilir. Béyle anlagilan postmodernizm, amacinda modernizm degildir,

olusumunda modernizmdir ve bu olusum durumu stireklidir #

Postmodernizmi modernizmin bagrinda 6zgul bir kriz gibi gérmek daha
gercekci gérinmektedir.® Giddens'in deyisiyle, postmodernizmi, "modernligin
alt edilmesinden ¢ok, modernligin kendi kendini anlamaya baslamas: gibi
gérmek daha anlamldir."® Bu cercevede postmodernizmin, modernizmden

(2) Al Bulag, Islam Diinyasinda Din/Felsefe-Vahiy/akil liigkisi, Ist., Beyan Yay., 1994, s.
262

(3} Imam Maturidi, Kitabu't-Tevhid. Libnan, 1982, s, 4-5

(4) J. F. Lyotard, Postmodern Durum, Cev. Ahmet Cigdem, 2. baski, Ankara, Vadi vay.,
1997.s. 156

(5)  David Harvey. Postmodernligin Durumu, Cev. Sungur Savran, Ist., Metis yay., 1997,
5. 137
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radikal bir kopus olmadigimi belirtmemiz gerekir. Postmodernizm, adeta
modernizmin zaafiyetlerini gidermek gibi bir yolda oldugu izlenimini vermektedir,

Modernizm din merkezli bir .diinya anlayisindan insan ve akil merkezli
bir diinya anlayisina gegisi ifade ediyor. Pre-modern dénemde tanimlama ve
adlandirma din merkezli iken, modern dénemde insan merkezli olmustur. Bu
durum dinin énemsizlesmesi ve ilahi boyutundan arindirilmasim sonuglacig
gibi, insan tirinlerini kutsamaya gétiirmiistiir. Nihayetinde modern siire¢ "bir
adim &tesine giderek, insam her tiirlii iist degerden yalitmanin sistemini
{(Hiimanizm,/Tugyan) kurmus“”, sonra kendisi bir tist-deger olmustur.

Modernizm bu anlamda dinden radikal bir kopusu degil, anlam kaymasini
ifade etmektedir. Nitekim sadece tali bir unsuruna indirgenen ve perspektifi
bu diinyadaki esva ile sinirlandinlms olan din anlayisi, dilsmanlannin saldinlarina
karsi savunmasiz bir durumda bulunan salt duygusal bir hilmanizme kaynustir

Modernizm katolikligin "tek miimkin hakikat” ve "evrensel kurtulus”
ilkelerini tersinden okuyarak, sekiiler anlamda kendisinin tek hakikat oldugunu
ve evrenselligini iddia etmistir. Bunun, toplumsal pratikte, Avrupa
Medeniyeti nin tek mitmkiin medeniyet oldugu ve kurtulus i¢in tim diinya
tilkelerinin mddernlesmesi gerektigi seklinde somutlastigini gériiyoruz.

Modernlesme bir siirectir. "Bu stirecte ti¢ ayirt edici tarihsel asama goze
carpmaktadir. Bunlardan ilki 14. ylizyildan baslayarak 18. yiizyil sonuna kadar
uzanmaktadir. Niifus artis1, sehirlesme gibi olgular. lkinci énemli déniim noktas
Fransiz devrimi ve siyasal hayatta isyanlarm patlak vermesiyle baslar. Ugtincii
asamada bat iilkelerinin egemenligi, modernlesme siirecinin global diizeyde

vayilmasi ve modernizmin bir dilnya kiiltiirii haline gelmesi s6z konusudur *

Baz ayrintilan dikkate almazsak "modernizmin ti¢ temel énciilii oldugunu
séyleyebiliriz: Bireycilik, dinyevilesme ve ulus-devlet."*” Modernizm insani
birey konumunda ele almishr. Birey, (individual) baslangicta "béliinmeyen”
demekti, vani bir bag ifade etmekteydi. Bugiin ise baskalarindan farkhha
(kopusu) ifade etmektedir ! Bireylesme, bireyin markalarla, sayilarla, isaretlerle

(6)  Anthony Giddens, Modernligin Sonuclar, Cev. Ersin Kusdil, 2. baski, Ist., Aynnti
Yay.. 1998, 5. 50

7y Omer Celik. "Aydintk, Din, Gelenek ve Modernite", Bilgi ve Hikmet, S:1, Ist., Iz
Yay.. 1993, s. 131

{8)  Lord Nortbourne. Modern Diinyada Din, Ist., Insan Yay., 1995, s. 23
(9)  Zekiye Demir. Modern ve Postmodern Feminizm, Ist., [z Yay., 1997, s. 13-15
(10) Ali Bulag, Kutsala. Tarihe ve Hayata Dénils, lst., Iz Yay., 1995, 5. 284
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ve kodlarla 6zdeslestirildigi ve tefrik edildigi bir varhk olarak algilanmasini
anlatir'? Bu da bir anlamda 6znenin kaybolmasi demektir. Ayrica bireyin
Bati'nin tarihsel tecritbesinde kazandigi anlam; dncelikle dinden belli 6lciide
soyutlanmayi, kurtulusu insana yoneltmeyi ve insamin kendi basina yetkinligini
iceriyor.

Insani birey konumunda ele alabilmek i¢in pre-modern dénemdeki tiim
cemaatsal yapilarin dagilmasi gerekiyordu. Ciinkii, daha énce kimligini ve
aidiyetini bir cemaate vurgu yaparak belirleyen insan, modern dénemde
teritoryal duizlemde esitlenerek ulus-devlet catisi altinda ve toplum iginde
"vatandag" olarak yerini alyordu.

Modernizmin ikinci éncilii sekiilerliktir ki, digerleri tizerinde kapsayic
bir 6zellige sahiptir. Diinyay kutsaldan ve din merkezli algilamadan soyutlayan
bir anlayis i¢in bu durum, ashnda mantikh bir sonugtur. Sekiilerlik son tahlilde,
her seyin bu diinyada olup bittiginin bir ifadesidir. Insan hayatina dair ne varsa
hepsini kutsaldan bosandirarak yeniden tanimlamistir.

Modernizmin, Urettigi tim bilgileri olumlamasi ve bu bilgi verilerini
merkeze alarak olusturdugu kendi medeniyetini, mimkiin olan tek medeniyet
olarak gérmesi, kendi disindaki halklarin totaliter bir bicimde dénustiiriilmesine
de kapt acmistir. Boylece, Bati disindaki tiim evrensel ve yerel kiltiirler
sifirlanmaya cahstlmistir,

Ashnda modernizmin izah edilmesi gereken ¢ok yonleri bulunmaktadir.
Fakat konumuz modernizm olmadig icin, burada stirekliligi takip etmek
acisindan sadece modernitenin evrenselcilik ve monolitiklik dzelliklerini kisaca
irdeleyecegiz. Bu ikisi ashnda birbirini tamamlayan unsurlardir. Bilindigi gibi
Aydinlanma insan aklini merkeze aldi. Biitiin akillan tek bir akla indirgedi. Bu
akil ile uretilen bilgilerin tiim insanbk i¢in genel geger olduguna hiikmetti.
Boylece insan hayati bitiin yénleriyle rasyonalize oluyordu. Aklin ve buna
bagl olarak bilimin genel geger kabul edilmesi, su {i¢ sonucu da beraberinde
getiriyordu; Oncelikle Bati'nin edindigi bu tecriibe evrenseldir. Dolayisiyla
buradan ikinci sonuca ulasiliyordu; tek miimkiin gergeklik Bati Medeniyeti'dir.
Sayet ilk ikisini kabul ediyorsamz bunun tim insanhda uygulanmasin da
isteyeceksiniz. Uclincli sonug béylece ortaya cikiyor; totalitarizm.

(11) Mustafa Ozel, Birey. Burjuva ve Zengin, lst., Iz Yay., 1994, 5. 11

(12) Al Yasar Sanbay. Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, 2. baski, Ist., lletisim Yay.,
1995, 5. 150
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Diinya Uzerinde yasanan ve yukarida zikredilen fikri temeller iizerinde
yitkselen modernizm, kiiresel lceklerde derin sikintilar meydana getirmistir.
Modernizmin dinya &lgeginde ortaya qikardign problemler gittikge agirlasmis,
"anlam vyitimi diyebilecegimiz ahlaki ufuk kararmis™?®, insan, deger ve anlam
sorunuyla karst karstya kalmis ve memnuniyetsizlikler olusmustur. Bu sebeple
dinya tizerinde modernizme karst vapilan elestiriler, giin gectik¢e yogun bir
bicimde artmaktadir. Bu elestiriler sadece "gelismekte olan" diye adlandirilan
tilkelerin aydinlar: tarafindan degil, modernizm icinden de yapilmaktadir. Iste
bu elestiriler tizerine modernizmin yaralarim sarmak {izere "postmodern” diye
adlandmlan bir siire¢ ortaya ¢ikrmstir,

Postmodernizm diistincesi bir bilingtir, gegmis giinlerde vuku bulmus bir
zaman yani modernizm hakkindaki biling. Postmodernizm bir fikrin iklimini
nitelemek icin kullaniimaktadir.™ Postmodernizmin bir anlam da yeninin
reddinden ziyade, onun genislemesini sunmasidir."® Béylece tiim ge¢misin
bugiin icin yeniden kurgulanimi miimkin olur.

Modern kabuliin aksine postmodernizmin varlik diinyasinda etkilenmeden
etkileyen, belirlenmeden belirleyen bir cevher (t6z) tasarlanamaz!® Yani
diistinceden Baglmsm objektif bir gergeklik yoktur. Postmodern epistemolojide
bilgi ve dogrular icin evrensel dzler ve temeller (essentialism-fundamentalismy)
yoktur. Buna bagh olarak evrensel gerceklik de yoktur. Bu cercevede postmodem
epistemoloji, modern epistemolojilerde ortaya ¢ikan varlik/disiince,
dzne/nesne dualitelerini reddederek bu tiir ikilernlerin bulunmadig: bir gerceklik
anlayisi dnerir. Béylece diisiin/ger¢ek ikileminin gegersizlestigi postmodern
bir tabloda, diisiinceden bagimsiz bir objektif gerceklige dogal olarak yer
yoktur.!”

Tekil bir objektif dis gerceklik varsayimma dayal ontolojinin reddi, tekil
gerceklige tekabiil eden dogrularin tekilligini éngéren epistemolojik monizmin
reddini de zorunlu kilyor. Ontolojik/Epistemolojik monizmlerin reddiyle

{13} Charles Taylor, Modernligin sikintilari, Cev. Ugur Canbilen, tst., Ayrinti Yay., 1995,
s. 17

(14) Ernest Wolf-Gazo. "Postmodernizmin Aydinlanmayi Elestirisi”, Cev. Sefik Deniz, lslami
Aragtirmalar, c. 6, S:1, Ankara, 1992, 5. 1-4

(15) Michael York, "Postmodernity Architecture, Society and Religion: ‘A Heap of broken
Images’ or ‘A change of Heart", Postmodernity, Sociology and Religion, London, Macmillan
Press, 1966, 5. 51

(16) Ali Bulag. Din ve Modernizm, 3. bask, Ist., Beyan yay., 1992, s. 250-252

(17) Ahmet Kara. "Postmodern Epistemolejiler ve Meodern Bilim", Bilgi, Bilim ve lslam II.,
Ist., ISAV Yay.. 1992, 5. 155-156
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postmodern elestirel sdylem, tam bir epistemolojik ¢ogulculuk savunusuna
donisiyor. Dogrular tekil degil coguldur. Bu ¢ercevede genel teoriler arasi
gegerli {inter-teori) dogruluk standard: anlamsizlasarak teori i¢i gegerli (intra-teori)
dogruluk standardi énerilir. Artik dogrular, teori-disinda, teoriden bagimsiz
ulasilan kategoriler degil, teori icinde tiretilen kategorilerdir ®

Postmodernistler anarsizmle kosut bir bicimde otoriteyi ve herhangi bir
tekil, sistematik goriis agismin keyfi olarak dayatilmasini sorgularlar; anarsistler

gibi onlar da farkh, hatta celiskili perspektiflere hosgériyle bakarlar 1%

Postmodernligin mantiksal sinirlari icinde diistindiigiimiizde, ayni
¢ogulculuk ve relativizmin degerler alaninda da yasanacagint tahmin etmek
gii¢ degildir. Bu ise, herkesin diistince ve degerlerini mesru gérmek anlamina
geldigi gibi, asir1 bir subjektivizmi de besler. Postmodern mantik igerisinde
herhangi bir degeri "dogru” olarak tespit etmek miimkiin degildir.

Yukanda anlatilanlara bagh olarak Postmodern diisiincede higbir iddiact
bir baska iddiaciya kars: kendi dogruluk gériisiinii dayatamaz. Ikinci olarak, bir
¢ok postmodern rakip yorumlar arasinda se¢im yapmann olanaksiz oldugu dil
oyununa bagvurur. Uctincii olarak, ahlaksal ve siyasi sorular dogruluk ve
yalan alanindan olabildigince uzaga tasiyarak siyasetin estetiklestirilmesi soz
konusudur.”” Béylece herhangi bir ahlaki ilkenin baglayici olmasinin mesmlyyetl
ortadan kalkmaktachr.

Modern suregler icerisinde monolitiklik ve evrenselcilik ilkelerine paralel
olarak "biyiik anlati"lar ortaya ¢ikmustir. Bunlar, modern epistemolojinin inter-
teori anlayis! ¢ercevesinde evrensel genel-gecer dogrular olarak sunulmustur.
Modernizmin kendisi de zaten bir biyiik anlatidir. Bu cergevede evrensel
biitlin itopyalar anlamsizlagmaktadir.

Postmodernizm ise, giinimiiz Batt medeniyetinin genel bir durumunu
adlandinr. Postmodern durum, "biyiik mesrulastirma anlatilarimin® artik inanilir
olmadigi bir cercevedir.?? Bu cercevede evrensel biitiin itopyalar
anlamsizlasmakta, daha kiiclik teoriler, yerellik, gilincel olan &énplana
cikmaktadir.

(18) Ahmet Kara, a.m., s. 156-157

{19} Pauline Marne Rosenau, Postmodernizm ve Toplumbilimleri, Cev. Tuncay Birkan,
Ankara, Ark Yay., 1998, s. 37

{20) Madan Sarup, Post-Yapisalcilik ve Postmodernizm, Cev. A. Baki Gugli, Ankara, Ark
Yay.. 1997, s. 216

(21) Zekiye Demir. a.ge.,s. 29
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Modern dénemin kutsadigi deger ve kurumlarn sorgulayan
postmodernizm, 1970l yillardan itibaren Bati entelektiiellerinin ilgi odagi
olmus ve once mimaride ortaya cikip sonra diger sanat dallarina geg¢mis;
oradan da diigiince, felsefe, bilim ve miizik gibi insan yasamina yoénelik tim

-alanlan etkileyen bir hareket haline gelmistir.?%

Cagdas sosyologlarin isaret ettigi tizere, postmodernitenin iki temel dzelligi
vardir: Birincisi, gercekligin (realitenin) yerini imajin almig olmasi; ikincisi,
zamanin sizofrenik parcalanmshdinin, fasilasiz anlara déniismesi. Bu 6zellikleri
baglaminda, postmodernite, kendisini bir hiper gercek olarak toplumsal iliskilere
dayatir ve kabul ettirir:*® Hipergerceklik, gercek ile gercek olmayan arasindaki
ayrimlarin bulaniklasmasina isaret eder ve burada "hiper” 6neki, gercedin bir
model olarak Uretilmesiyle ortaya ¢ikan gercedin, gercekten daha gercek
oldugunu ifade eder.”® Bu baglamda Postmodernizmde, gercek ile gercek
olmayan arasindaki farkhliklar erimistir.%

Modernlikte hiyerarsi, aragsal rasyonellik ve biitlincii toplum
diizenlemeleri bulunmaktadir. Postmodernlikte ise esitlik, degersel akilcilagtirma
ve bireyci diizenlemeler anlam kazanmaktadir. Modernlikte gerceklik evrensel,
tek ve muNak iken, postmodernlikte gerceklik verel, cogul ve gorelidir.?®

Ashinda postmodernizmin &zelliklerini modernizme bakarak sdylemek
rahathkla miimkiindiir. Buna gére modernizmde 6zcii bir yaklagimla her sey
tek faktérle izah edilirken, postmodernizmde 6zcii bilgi ve anlatisal tarih sona
ermistir®” ve yorumdan bagimsiz gerceklik yoktur. Modernizmde tek gergekligin
herkese dayatilmasi séz konusu iken, postmodernizmde tek hakikat olmadig
icin totalitarizme bir isyan vardir. Modernizmde ¢ogulluk, monolitiklik varken,
postmodernizmde ¢ogulculuk ve rélativite vardir. Modernizmde tek bir toplum
varken, postmodernizmde sivil toplum iginde farkl kiiltiirel topluluklar vardir.

(22) Zekiye Demir, a.e., s. 30
(23) Ali Yasar Sanbay, a.g.e.,s. 89

(24) S. Best-D. Keliner, Postmodern Teori, Cev. Mehmet Kiiciik, Ist., Ayrinti Yay., 1998,
s. 149

(25) Paul Heelas. "De-traditionalisation of Religion and Self: The New Age and
Postmodernity”, Postmodemity, Sociology and Religion, London, MacMillan Press, 1966,
s. 65

(26) Zekiye Demir. a.g.e.. s. 31

(27) James A. Beckford, "Postmodernity, High Modernity and New Modernity: Three
Concepts in Search of Religion”, Postmodernity, Sociology and Religion, l.ondon,
MacMillan Press, 1966, s. 30
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Modernizm Bati medeniyetini tek miimkiin gergeklik gortirken, postmodernizm
yerellikleri mesrulastirir,

Verdigimiz bilgilerden anlasildigi tizere postmodernizmin bir ¢ok dzellikleri
vardir. Fakat biz hem makalenin hacmi, hem de makalemizdeki siirekliligi
takip etmek ag¢isindan bu safhada, kiiltiirel gorecelilik ve ¢ogulculuk, buna
bagh olarak anti-totalitarizm ve sivil toplum baglamlarinda hem postmoderniteyi,
hem de Islam'in postmodernite icerisindeki imkanmm tartismaya cahsacagiz.

1-KULTUREL GORECELILIK:

Postmodernitenin en énemli 6zelliklerinden biri kiltirel goreceliliktir.
Postmodernizm ¢agdas toplumda, kiiltiir alanimin déniismesine yol acan bir
kiiltiirel mantik va da kiiltiirel egemen olarak gériilebilir.?® Modernitenin
hakikatin tekliginden yana olup yerelligi yadsimasina karsin, postmodernite bu
anlamda bir rélativite dngérmektedir. "Zamammzda her seyin kiiltiirel hale
gelmesi ve dolayisiyla herkesin kendi kiilttir diinyasinda yasamasimin veya
kendi yasam tarzint bir kiltir dinyasina doéniistiirmesinin hakhilastirima,
postmodernitenin temel ézelliklerinden biri olmus oluyor. Modernite ise, ilk ve
her seyden once kiiltirel hegemonva cadim ifade etmektedir."®
Postmodernizmde kltiirel bi¢imlerin birbirini izlemesinin yerini birbiriyle es
zamanlilik almakta,®® bu cercevede viiksek ve popiiler kiiltiir arasindaki engeller
de kalkarak®" merkezsizlestirme olgusu meydana ¢ikmaktadir.

Goriilecegi iizere, burada postmodernitenin her seyi bir kiiltiire
déniistirmesi soz konusudur. Yani gerek din, gerek ideoloji ve gerekse tiim
fikri biitiinler bir kiltiire indirgendigi taktirde postmodernite icinde yer
alabilmektedir. "Burada eski bir problem ortaya ¢ikiyor. Din yine bagka bir
seyin yansimasi derekesine dissiiriiliyor ya da eski moda fonksiyonalist bir ele
alis tarzi olarak gériilen seyle uzlastirhyor. Dini kendi gergeklidi icerisinde bir
fenomen olarak tarmmadaki eski zorluk, ¢agdas tartismalarda yeniden su yiiziine
cikayor. "2

(28) Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiketim Kiiltiri, Cev. Mehmet Kiigiik, Ist.,
Aynnt Yay.. 1996, s. 29

(29) Ali Yasar Sanbay. a.g.e., s. 9

(30) Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Cev. Hiilya Tufan, 2. bask:, lst., Yapi Kredi
Yay., 1995,s5. 212

(31} Rabin Usher-Richard Edwards, Postmodernism and Education, London, 1994, s. 12

(32) David Lyon. "Religion and the Postmodern: Old Problems, New Prospects”,
Postmodernity, Sociology and Religion, London, MacMillan Press, 1966, s. 14
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Bunun igerdigi anlamlarin ¢ok iyi farkina varmak gerekir. Oncelikle bir
vasam bigiminin kiltir dinyasina doénustiirilmesi demek, bir anlamda onu salt
bir epistemoloji olarak gérmek demektir. Ayrica her Kkiiltiirel topluluk kendini
haklilastinrken, tek hakikat olarak mutlaklastiramayacaktir. "Bu anlamda
postmodern bireyin (ya da znenin) tercihleri tartisilamaz; bu tercihleri, hicbir
kimse, hicbir askin tarihsel veya cogunluga ait otorite degistiremez."* Bu ise,
hakikatin bilinemezligi ile, yani agnostisizmie ayr seydir.

Aslinda postmodern disiincenin temellerini Antik Yunan'da bulabiliriz.
birebir értlismese de bilgide bir rélativite ihtiva ettigi icin Protogoras’in "Insan
Her seyin olgiisiidir” sézii ve Gorgias'in bilgi konusundaki agnostik
tutumunun®?, postmodernizmin niivesini tasidigi séylenebilir.

Islam’'in temelinin tevhide dayandigini daha énce belirtmistik. Tevhid
vapisi geredi hakikatin tekligini ve béliinemezligini ifade eder. Insan hayatina
dair ne varsa hepsi tevhid tist referansina baghdir. Ayrica Islam, hakikatin
kendisi oldugu iddiasindadir. Bu noktada postmodernitedeki hakikatin
parcalanmishg ilkesiyle celismektedir. Islam hem kendisinin hakikat oldugu,
hem de bu hakikatin evrensel oldugu iddiasindadir. Halbuki postmodernitede
hicbir kt:ltijre\ topluluk, tek bagina hakikat oldugu iddiasinda bulunamaz.

Yukarida postmodernizmin, herkesin kendi yasam tarziri bir kiltiire
dénistiirme hakkr oldugunu séylemistik. Bu durumda postmodern siire¢
icerisinde yer alabilmesi icin, Islam'1 da bir kiiltiir diizeyinde ele almak gerekiyor.
Halbuki Islam salt bir kiiltiir olmadig icin kiltiir derekesine indirgenemez.
Béyle bir durum Islam'in ilahi ile olan baglantisini koparmak demektir. Bu
sekilde Islam kutsaldan anndinlmis, antropolojik bir veri haline gelmis olur.

Ali Yasar Saribay'in asagdaki iddialar bizim argiimanimiz: teyit eder
mahiyettedir. Postmodernitede "giindelik hayatin yeniden insa olmasi, o hayata
muhatap olan topluluklarin kendilerini de kiiltiirel olarak yeniden insa etmelerine
baghdir. Fakat bunun da hakikatin tekligi inancin iceren bir kiltlire dayanilarak
gerceklesmesi zordur. Ciinkii, hakikat tek ise askindir, askin bir hakikat ise
glincelle cahsir, onu dislar. Bu sebeple, giindelik hayatin yeniden insast dedgil,
gecmiste yasanmis tek ve askin olan hakikatin yeniden tesisi séz konusu

olur."®

(33) Dursun Cicek. Postmodernizmin lslamcilar Uzerindeki Etkisi, Kayseri., Rey Yay., 1997,
5. 72

(34) Macit Gokberk. Felsefe Tarihi, 9. baski, Ist., Remzi Kitabevi, 1998, s. 39-40
(35) Al Yasar Sarbay, a.g.e., s. 194
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Postmodernitenin "kiiltiirel gérecelilik” olgusu bir baska agidan yerelligin
mesrulastirimi olarak da goriilebilir. Clinkil modernite icinde kaybolan yerellikler,
postmodernite icerisinde kiiltir dolayimiyla kendilerine yer agabilirler. Ayrica
"Postmodernistler, "kéklerin” yeniden kazamlmasi icin yeni bir olanak sunarlar
ve insan-varhginin koklerinin yoresel oldugunu, bir baska deyisle, evrensel ve
soyut bir sekilde kavrarulamaz oldugunu belirtirler.' %

Boylece Postmodernite, evrensel tekil diisiinceden uzaklasarak
“diisiinceler” ve “bireyler" seklindeki cogulculuga kap: agar. Modernizmde "akil”
varken. postmodernizmde "akillar” ortaya ¢ikar. Buna dayanarak modernite
tekilligi ve evrenselligi savunurken, postmodernite ¢ogulculugu ve verelligi
savunur.

2-SiViL TOPLUM:

Postmodern durumun ortaya ¢ikabilmesi icin hayati derecede 6nemli
olan unsur sivil toplumdur. Sivil toplum farkli kiiltiirel unsurlarin icinde kendisini
ifade edebilecegi bir olgudur.

Sivil toplum en yaygin tamimiyla, devletin dogrudan denetimi altinda
tuttugu alanlann disinda kalan ve ekonomik iliskilerin baskisindan da gérece
bagimsiz olarak, gontlli ve rizaya dayal iliskilerle olusturulan kurum ve
etkinliklerdir.®*” Sivil toplum, tarihsel arka planina kosut olarak Bati'da devlet
karsithd ile birlikte ele alinmaktadir. Gegirdigi asamalarin ardindan bugtin,
"gercekligi devlet iktidan karsisinda tahribattan koruyup &zerk kilmak, nihayet
bu baglamda iktidarin béliinmiisliigiine dayanan bir biitiinliga olusturmak™
seklindeki yaygin anlamina kavusmustur."©#

Sivil toplum, modernizmin merkeziyetciligi géz éniine alininca, neredeyse
kurtarict bir 6zellige sahip olmaktadir. Cinkii bireye 6zgiir ve ézerk miidahale
etmedigi bir alan birakmayan modernite kargisinda sivil toplum, bir menfez
olarak telakki edilmektedir.

Moderniteyle birlikte toplum, "artik bir kurumlar biitiinii ya da egemen
bir istencin etkisi olarak” degil, modernligin karsit yiziinii olusturan
akilallastirmayla dznellestirmenin arasinda yer alan bir ¢atigmalar, uzlasmalar
ve arabulmalar alam olarak gériilmeye baslamisti. Stiphesiz bu anlayis, klasik
modernlik ideolojisinin degerlerin kaynad: olan; iyiligin ona yararh, kotiiltigiin

{36) Ernest Wolf-Gazo. a.g.m., s. 12
(37) Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii, [st Adag Yay., 1992, 5. 323
(38) Ali Yasar Sanbay. a.g.e..s. 15-16
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ise onun biitinlesmesine ve etkinligine zarar veren sey oldugu toplum
kavramlastirmasindan radikal bir kopustu. Akabinde, toplum halinde yasamanin
ancak cesitli degerlerin viicut verdigi bir yapilanmay: gerektirdigi, dolayisiyla
iyinin de kottiniin de bu yapida i¢kin oldugu bir kavramlastirmaya ulasild. Sivil
toplum da boylece, bu kavramlastirmanin analitik bir araci olarak goriilmeye
baslandi.®”

Postmodernite ve sivil toplum iliskisinde en énemli sorunsali iktidar
olusturmaktadir. Sivil toplum igerisinde higbir kiiltiirel topluluk tek basina iktidar
talebinde bulunamaz. Dolayisiyla bir anlamda iktidarnn paylasimi séz konusudur.
Islam ile sivil toplum arasindaki iliski bu noktada bir sorunsala déntisebilmektedir.
Ayrica postmodern bir projede hicbir hakim ideoloji olmadig! gibi onun yol
gostericiligi de olamaz. Halbuki Islam son tahlilde, kurtulusun kendi rehberliginde
olacag: iddiasindadir,

Sivil toplumun tarihsel arka planim irdeledigimizde, din ve sivil toplum
karsithgini da gérmemiz miimkin olabilir. Avrupa'nin simfli toplum yapisinda,
giiciinii sermaye ve sermaye temerkiiziinden alan burjuva, gegmisin geleneksel
kurumlarina dayanarak olusturdugu politik topluma karsi, kendi sivil toplumunu
dnplana ¢ikermay isteyecektir. Basgka bir deyisle bu, burjuvazinin mutlakiyetgi
idarenin bast monarka ve onun tamamlayicisi dini siniflara karsi baskaldirmasi
demektir. Yeni simifin amaci iktidart bir yandan kendi tabarmna dogru ¢ekip
yaymak, te yandan diinyevilestirmektir.”

Bu durumda sekiilerligin sivil toplum olgusunda ickin oldugunu sdylememiz
de miimkiin olabilecektir. Ciinkii "din ve diinya ayrimiyla beraber dinin vicdan
meselesi haline getirilmesi ve eszamanl olarak dinin 6zel alana katilimi, sivil
toplum icin bir zorunluluk hususiyeti tasir. Hatta Marx'a gére sivil toplum
profan bir varolus halidir."*"

Sivil toplum olma miicadelesi, insan arzulanmn kargilanmasina yonelik
kadim Grek'ten miras alinmms "iyi hayat bicimi” fikrini, kendine hedef edinmis
bir cabadir. Bu sdyledigimize paralel olarak sivil toplum, her seyden énce
butiin beseri iliskilerimizi dinin yiikledigi sorumluluk ve anlamdan
yoksunlastiracak bir kurguya sahiptir. Kadim Grek'ten ahnmis “iyi bir hayat”
anlayisinin sabiteleri olmadigindan peygamberlerin &rnekledikleri ile gatigir.

(39) Ali Yasar Sanbay, a.e.,s. 15
(40)  Ali Bulac. Bir Aydin Sapmast, 3. bask, Ist., Beyan Yay., 1993, s. 12

(41) Abdurrahman Arslan, "Sivil Toplum ve Uygarhdin imkam", Modern Diinyada
Miisliimanlar, Ist., lletisim Yay., 2000, s. 252-254



572 ISLAM’IN POSTMODERN IMKANI

Hayatin her zaman inamlan mutlak deger ve hiikiimler iistiinde yasanmast
gerekmedigini stirekli ima eder. Sivil toplum tahayyiilii gayb ile miisahede
alanminin, kamusal ile 6zelin birbirinden ayristirilmasi temeline dayanir.*? Biitiin
bunlardan sonra, sivil toplum baglaminda da Islam ile postmodernizmin

uyusmadiklanni séyleyebiliriz.

Bu arada postmodern bir sivil toplum projesi olup olmadig tartismas{*®

sebebiyle, Medine Vesikasi konusuna da kisaca temas etmekte fayda gériiyoruz.
Bilindigi gibi Medine Vesikas), ilk defa Hz. Peygamber'in (SAV), Medine
déneminde, farkli dini gruplann birer hukuk toplulugu olarak birarada
vasamalanm diizenlemektedir. Bu, farkh gruplarin esit katihmindan ziyade,
mislimanlarin merkeze ahndigt bir birlikteligi éngérmektedir. Nitekim
Vesika'nin 16. maddesinde "Yahudilerden bize tabi olanlar...""" denilerek, "biz"
kelimesi ile bu durum ifade edilmistir.

Ali Bulag ve arkadaslar ise, Hz. Peygamber'in (SAV} uyguladigi vesikay
temel alarak sivil bir proje gelistirmislerdir. Bu proje, modernitenin tekilligine
karsin cogulculugu savunmaktadir. Bulag’a gore Medine Vesikag, bir sivasi
birligin hukuki belgesidir. Bu belge, farkh topluluklarin birarada yasamasini
miimkiin kilar. Bu topluluklar farkl: din ve inamslara sahiptirler ve Bulac'a
gdre bunun anlam: ¢ogulcu hukuktur. Bir baska deyisle, bu gruplar din ve
ideoloji baglarminda farklilagsan hukuk topluluklandir. Etimolojik anlam itibarwyla
da siyaset, "es-seyis"ten gelme bir yénetme tarzidir ki, bu tarzin bilgi, maruf,
miinkerden kacinma, erdem, ahlak ve estetik gibi boyutlar: siyasal
organizasyonun st kimligini insa eder. Vesika'da bu st kimligin ahlaki boyutu

énemle vurgu konusu olmustur.“

Bu proje gériiniiste postmodern bir durumu andirmaktadir. Nitekim bu
projenin postmodernlikle ilgisini kuranlar da*® bulunmaktadir. Fakat her seyden
dnce postmodernizm ile Medine Vesikasi'min, epistemolojik énciilleri agisindan
farkh oldugunu diistintiyorum. Ciinkii postmodern epistemoloji, hakikat
noktasinda bir sorunsala dénilismektedir. Postmodernizmde yorumdan kopuk
gerceklik yoktur ve gercgeklik durmadan yeniden Uretilir. Buna bagh olarak

{42) Abdurrahman Arslan, a.m.. s. 255 vd.

(43) Neset Toku. "Medine Vesikasi Postmodern Bir Sivil Toplum projesi olabilir mi?", Bilgi
ve Hikmet. S:6, Ist., Iz Yay., 1994, s. 170-171

{44) Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hirriyetler, 2. baski, Ankara,
D.LB. Yay.. 1992, s, 213

(45)  Ali Bulac. Modern Ulus-Devlet. Ist., Iz Yay., 1995, s. 261-265
{46} Dursun Cicek, a.g.e.. s. 222
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hicbir kiiltiirel topluluk, hakikat iddiasinda bulunamaz. Halbuki Medine Vesikasi
projesindeki hukuki topluluklarin higbirisi "hakikat" iddiasini kaybetmis
degillerdir. Gergeklik Uretilmez, ona ulasilmaya ¢ahsilir ve gerceklik yorumdan
bagimsizdir,

Yukanda soylediklerimizi toparlayacak olursak, postmodernizm ile
Medine Vesikasi arasindaki uyusmazhklar: tic maddede ele alabiliriz.: Birincisi,
epistemolojik agidan soruntar vardir. lkincisi, Medine Vesikasi'nda hukuk
topluluklari varken, postmodernizmde kiiltiirel topluluklar vardir. Uciincisii,
Medine Vesikasi'nda her bir dini toplulugun tek basina hakikat iddias: olmusgken,
postmodernizmde hicbir toplulugun kendi basina hakikat iddiast olamaz. Bu,
postmodernizmin epistemolojisi agisindan miimkiin degildir.

Biz, bu sebeplerden &tiirii Medine Vesikasi'nin postmodern bir proje
oldugu kanaatinde degiliz.

3-ANTi-TOTALITARIZM:

Modernizmin, kendisini tek miimkiin yasama bicimi olarak gérmesi, son
tahlilde ister istemez totalitarizmi de beraberinde getirecektir. Zaten pratikte
son birka¢ glizyildir diinya 6lgedinde yasanan olaylar, bunu bize somut olarak
giistermekt:}iir. Modernizme yoneltilen elestiriler karsisinda postmodernizm,
hem farkliliklart mesrulastirdi hem de hakikati parcalad.

Burada postmodernizmin iddiasi sudur: Sivil toplum igindeki farkl: kiiltiirel
topluluklar tek basina hakikat iddiasinda bulunamayacaklari icin, hicbir kiiltiirel
toplulugun digeri lizerinde hegemonya kurmasi s6z konusu olamayacaktir. Bu
ise, bir totalitarizm karsithgna isaret eder. Tam bu noktada lslam ile
postmodernizm arasinda bir cakisma s6z konusudur. Fakat Ali Yasar Saribay,
slam'in tevhidi esas aldigi icin dogasi geregi, son tahlilde gogulluklari
kaldhracagint ve bir hegemonya kuracagin iddia eder "

Burada birkac hususun irdelenmesi gerekir. Oncelikle tevhidin
homojenlestirici ve totaliter bir vasfi yoktur. Tevhid kelimesinin "bir, tek"
seklindeki anlamlarina bakarak, tevhidin totaliter bir vasfa sahip oldugunu
iddia etmek, tarihi gercekleri bilmemek anlamina gelir. Islam’in tarihsel
tecriibesinde boyle bir sey stz konusu degildir.

Ote yandan, biz postmodernizmin anti-totalitarizm vasfinin pratikte pek

miimkiin oldugunu diistinmiyoruz. Saribay'in iddiasin dogru saysak bile, [slamt
disanida tutarak, diger kiiltiirel topluluklarin birbirleri lizerinde hegemonya

(47) Ali Yasar Sanbay. age..s. 11-12
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kurmamalarinin garantisi nedir? Bir kiiltiirel topluluk siyasi, ekonomik vs.
yonden giiclendikce digerleri lizerinde etkin olmamasi miimkiin miidiir?

Bizi burada ilgilendiren anti-totalitarizm dolayimiyla Islam’in
postmodernite igerisindeki imkamdir. Yukanda da belirttigimiz gibi anti-
totaliterlik agisindan Islam ile Postmodernizm arasinda teorik agidan bir uyusma
s6z konusu olabilir. Islam, kendisinin tek hakikat oldugunu iddia etmekle
birlikte farkll yasam bigimlerini doniistiirmemistir. Fakat, giiclit oldugu anlarda
diger kiitiirler izerinde egemenlik kurmustur. Buradan yola cikarak, Islam ile
postmodernizmin tam olarak uyustuklarim séylemek miimkiin degildir.

SONUC YERINE:

Stiphesiz "lslam’in Postmodern Imkar” gibi bir konu hakkinda konusmak,
bir ¢ok ana ve yan unsurlan da derinden incelemeyi gerektiren bir &zellige
sahiptir. Biz, bu makalenin sinmirlan cercevesinde, sadece ¢ok genel bir tartisma
yapmaya cahstik. Islam’in postmodern imkamni, kiiltiirel gorecelilik, sivil toplum
ve totalitarizm karsithg: gibi parametreler baglaminda arastirdik. Daha ileri
diizeyde derinligine arastirmalara bir giris olsun istedik. Oncelikle séylemeliyiz
ki, Islami epistemoloji ile postmodern epistemoloji ¢ok farkh zihin diizeylerine
isaret etmektedir. Islami epistemolojinin referans kaynaklarimn askin olmasina
karsin, postmodern epistemolojinin referans kaynaklari sekiilerdir. Zaten
dncelikle bu anlamda bir uyumsuzluk séz konusudur.

Buna baglt olarak postmodern bir siirecte yer almak demek, genelde
dini, 6zelde Islam, "kiiltiir" diizeyinde ele almak demektir. Bu ise, askin ile
baglantiyr kesmenin yaninda, bir anlamda Islam’in genetik yapisinda oynama
demektir. Ayrica hakikatin tekligini savunan bir dine, gérecelilik icerisinde bir
ver bulmak miimkiin degildir.

Sivil toplum agisindan bakhgimizda, sivil toplumun gerek yapst itibariyla
sekiiler bir hayati ima etmesi, -Greklerin "iyi bir hayat" tasavwurunu hatirlayahm-
gerekse gayb ve misahede gibi alanlar birbirinden bagimsizlagtirmasi, netice
itibaryla Islam ile postmodernizm arasinda problem yaratmaktadir.

Totalitarizm karsithq: hususunda her ne kadar Islam ile postmodernizm
arasinda bir uyum s6z konusu ise de, farkh kiltiirel gruplarin birbirleri {izerinde
hegemonik baski kuramamasi durumunu, postmodernizm yeterince izah
edememektedir.

Postmodernitenin herhangi bir tarihsel tecriibesi bulunmadig: igin, ele
aldigimiz hususlarla ilgili olarak énceden somut bazi kestirimlerde bulunmak
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zor gibi goriinmektedir. Ayrica postmodernizmin, gérecelilik anlayisina paralel
olarak, kendisini her konuda heniiz netlestirmemis oldugu kanaatini tagiyorum.
Bitiin bu argiimanlarin 1s1iginda, [slam’in postmodernite icerisinde imkarunin
olmadigini sdylemek, sarurim yanhs olmayacaktir.

Su birkag hususu belirterek makalemizi bitirmek istiyoruz: Oncelikle,
burada konu tamamen kavramsal ve teorik diizeyde tartigilmistir. Buna bagh
olarak kullanilan kavramlar, {gérecelilik, sivil toplum vs. ) kiltirel ve tarihi
baglamina dikkat edilerek alinmis ve bu cercevede tartisilmaya ¢alistimigtir. Bu
acidan ele aldigimiz kavramlarin farkli bir sekilde igeriklendirilmesi ve
tanimlanmasi da miimkiin olabilir. Sézgelimi, Islam ile sivil toplum arasinda
ele aldigimiz zithk, kavramlan teorik ve tarihi baglamlarindan koparmadan
aldigimiz icindir. Bu, Islam'in sivil yapilanmalara izin vermedigi anlamina gelmez.
Yine postmodern bir mantik igerisinde kiiltiirel gérecelilik ve Islam arasinda
bir uyusmazhk tespit etmissek, buradan Islam'in ¢ogulculuga kapali oldugu
sonucu ¢ikmaz.

Ayrica makalemizde Islam'in ¢ogulculuga, sivil topluma bakis agisini da

incelemedik. Buradaki tespitlerin ardindan yeni bir menfez agma girisiminin
baska bir makalenin konusu oldugunu distinliyoruz.



