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TASAVVUFTA KADIN

Hiilya KUCUK (*)

Tasavvuf, herkesin degisik bir tarifini yaptifs, bazen giizel bir bahgeye,
bazen bir muammaya doniisen kiiltiir miraslarimizdan birisidir. O, baz: islim
alimleri kabul etmek istemeseler de; "Isl4m mistisizmi" olarak ele alinabilir;
yani Isl4m dininin geligtirdigi, kendisini, mistisizm gibi her tiirli dinf kayittan
uzak tutan mistisizm degil de "Is14m"1a kayith goren mistik bir harekettir.

Tasavvufun bir ¢ok tarifi vardir: Bunlardan bazilarina gore:

Tasavvuf, namey-i hestiyi diirmek, goniil tahtinda sultan olmak, saray-
1 sirrda mihman olmak, katreyken ummana doniigmek ve belki "Ha" ile "Kaf"
(Hakk) olmaktr,

Daha degisik bir tarifle, mesela Maruf el-kerhi (v. 200)'ni tarifi ile:
"et-Tasavvufu, el-ehzu bi'l hakaiki ve'l-ye'su mimma fi eydi'l-halaiki" (Ta-
savvuf, hakikatleri almak ve insanlarin elindekinden iimidi kesmektir.)

Veya, Ebu'l-Hiiseyin en-Nuri (v. 295)'nin tarifiyle tasavvuf: "Terk-i
ciimlet-i nasibhay-1 nefs est, beray-1 nasib-i Hakk" (Hakk i¢in, nefsin biitiin
arzularim terketmektir.)

Sufi de el-Hiiseyn b. Mansur el-Hallac (v. 309)1in tammu ile "Vah-
daniyyetii'z-zat: la yekbeliihii ehadun vela yekbelu ehaden” (Sufi, kendisini
bagkasimin kabul etmedigi, kendisi de bagkasim kabul etmeyen tek bir zattir.)

Veya Ebu Ali Ruzbarf (v. 322)'nin siirsel tamms ile:
"es-Sufiyyu men Iebise's-sufe ale's-safa

ve et'ame nefsehu taame'l-cefa

ve nebeze'd-diinya verae'l-kafa

ve seleke sebile'l-Mustafa"

(*) 8.0. hiahiyat Fakiltesi, Tasavvuf Tarihi Anabilim Dalr.
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T
(sufi, icinin temizligi iizerine yiin elbise giyen, nefsine cefa gektiren, diinya
sevgisini kalbinden ¢ikaran, geriye atan ve Hz. Muhammed (a.s.)n yolunu
takib edendir) (1).

En kisa tammuyla tasavvuf, miisliimamn ruh hayatimn aymsidir. As-
uinda, Aksaray Olanlar Dergahi Seyhi Ibrahim Efendiye gore:

Tasavvuf anlamaktir yetmisg iki milletin dilin,
Tasavvuf, alem-i akia Siileyman olmaga derler.

Tasavvuf, bir bakima, bu kadar genig bir zaviyeden bakmayi 0g-
renmektir. Peki bu genig zaviyeden bakilinca "kadin" nasil goriiniiyor? Kisaca
pu konuya deginmek istiyoruz.

Aslinda "tasavvufta kadin" diye tek tip bir kadin imajindan bahsetmek
dogru degildir; zaten tasavvuf subjektif yorumlarla dolu oldufundan bu
miimkiin de degildir. Su var ki tasavvufta kadin, genel olarak "nefis" ve
“diinya" ile Ozdeslegtirilip "kagiimasi gereken” bir "diinya siisi" diye su-
pulmasina rafmen, (2) diger islamf ilim dallarindaki statiisiinden daha liberal
pir durumda kargimiza gikar: I1. hicri asirdan itibaren kendilerine has tekke ve
zaviyeleri olan, seyhlere miirid olup tekke miidavimléri arasina giren ve hatta
daha sonralari (mesela mevlevilikte) halife olan kadinlar vardi. Oysa med-
reselerde hocalik veya Ggrencilik yapan kadinlara rastlamiyoruz. (3)

Tasavvuf tarihinin ilk donemlerinde "rahib" denen erkeklere rast-
Jadifimuz gibi "rahibe" denen kadinlara da rastliyoruz. Osman b. Sevde'nin
annesi Rahibe ile Musullul Rahibe bunlardan idi. (4)

Tasavvuf tarihine damgasim vurmug kisilerden biri de bilindigi iizere
Rabiatul-Adevi'dir (v. 135): Ziihd ve Allah korkusundan ibaret olan ilk

__——-—__-_.__-_'_—

(1) Tarifler igin bkz. “Nicholson'in Kronolojik Tasavwvuf Tarifleri”, Arag. Gérevlisi Ethem
Cebeci, Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, XXIX- s. 387-406

(2) Mesela, Ebu Ali Siyah Mervezi: "Ben nefsi, ekl kadin gekline benzer bir vaziyette
gordim" der, Bunun sebebini Hucviri, kadinin "fitne sebebi” olmasi ile agiklar. Bkz.
Hucviri, Ali b, Osman Ciillabi, Kegfu'l-Mahcub, (Hazirlayan: S. Uludag), Ist. 1982,
s. 514.

3) Bu konuda bol érnek ve kaynaklar igin bkz. Uludag Stileyman Sufi Goziyle Kadin..
|stanbul 1995 s. 131 vd. Ayrica bkz. Képril, Osmanl Devletinin Kurulugu TTKY,
Ankara , 1988, s. 94 vd.

(4) |bnu'l-Cevzi, Sifatu's-Safve, Haleb, 1973, IV, 42, 192'den naklen, Uludag, a.g.e. s. 58
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donem tasavvufunun, Allah agki ve Allah'a kavugma arzusu duygulanyla
zenginlegtirerek geligmesine yardimei olan O'dur. O'na gore, insan tefekkiirle
jlahi sira ulagabilir, Allah'la birlegebilir. Zira yalmz Allah vardir; kainat
O'nun tecellilerinden ibarettir. Allah’a ulagmantn yegane yolu da ilahi agktir
(5). Bu bir bakima vahdet-i viicudun temelidir.

Rabia'dan bagka daha birgok "rahibe" ve “"sufiye" adiyla bilinen ha-
mmlar vardir; ancak, tasavvuf tarihi Kitaplan kadin sufilere yeterince yer
ayirmamig, onlardan fazla bahsetmeyi sanki Islam adabina aykin say-
nuglardir. Mesala tasavvuf ve tasavvuf tarihinin tartigilmaz otoritesi olan Ku-
seyri'nin Risale'sinde kadin sufilerden hi¢ s6z edilmez. Kadin sufi (sufiye)
olarak sadece Rabia'y1 kitabina alan Feriduuddin-i Attar da, kadimn "Hak
yoluna girdigi zaman artik erkek sayrlacafim” vurgulayan agiklamay: yapmak
zorunda hissetmigtir kendini: 'Neden O'nu erkek veliler arasinda zikrettin
dersen derim ki: Hadisde de zikredildigi gibi "Allah sizin sekillerinize degil,
niyetlerinize bakar." Dinin iigte ikisini Hz, Aige'den ¢firenmek miimkiin de
O'nun cariyelerinden -manevi kizlanndan- 6grenmek neden miimkiin olmasin.
Bir kadin hak yolda yiiriirse artik o, erdir (6). "Yine, Beyazid Bistami'nin,
Ahmed b. Hadraveyh'in hammu Fatuma hakkinda: 'Kim kadin kiyafeti iginde
saklanmug erkek gormek isterse Fatima'ya baksin' dedigini aktarir (7).

Ebu Nuaym'in Hilye'si, Ibnu'l-Cevzi'nin Sifetu's-Safve'si, Sarani'nin
Tabakatu'l-Kiibra'st, Molla Cami'nin Nefahatii'l Uns'ii kadin sufilerden bah-
seden kitaplardandir ki bunlarda da topu topu 34 kadindan bahsetmigtir.
fbnu'l-Cevzi' bunun bir eksiklik oldugunu, kendi kitabimn Ebu Nuaym'in ki-
tabindan farkli oldugu yonleri sayip O'nu elegtirirken §0yle agikliyor: 'Ebu
Nuaym, kitabinda ¢ok az sayida kadin abidlerden zikretti. Oysa bu eksiklik
sadece kadinlan degil, bazen erkekleri de ilgilendirir: Mesela Siifyan es-
Sevri'den bahsederken Rabia'dan bahsedilmezse, Siifyan'in hayat da yarim
anlatilmug olur.' (8). Bu s6zilyle Ibnu'l-Cevzi, kadinlara, Ebu Nuaym'dan daha
fazla yer verdigini belirtmek istemistir ancak Ibnu'l Cevzi'nin de kadinlardan
yeterince bahsettigini kabul etmek kadin sufilerin hakkimu yemek olur.

(5) Sunar, Cavit, Ana Hatlariyle Tasavvuf Tarihi, ankara, 1978, s. 17.
(6) Bkz. Tezkiretii'l-Eviiya, trmzk., Istanbul, 223-234.

(7) a.g.y., s. 108.

(8) Sifetus-Safve, Kahire, 1415/1994 (2¢). |, 13.
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Biz, sufiyeler hakkindaki bilgilerin birgogunu, dolayli yollardan §j-
reniyoruz. Buna ramen, gerck kadinlarin tarikatlerdeki statiisii ve gerekse,
baz1 sufilerin kadinlar hakkindaki goriigleri oldukga ilgingtir; Bazi sufilerin
kadmna bakig agisini aragtrdifmiz zaman, tasavvuf geleneZinin, feministleri
kiskandiracak bir birikime sahip oldufunu goriiriiz (9).

Anadolu'da tarikat geyhlerinin haumlarina "ana-baci” denir. Siinni ta-
rikatlarda, harumlarin erkeklerle birlikte sohbet meclisine katilmalan, zikir
sema ve difer tasavvufi ayinleri birlikte yiinlitmeliri caiz goriilmedigi icin
ana-bacilant seyh ve miirid arasinda vasita saymakta idiler. Seyhin talimat ve
uygulamalart ana-bacilar vasitasiyla hammlara intikal ettirilirdi.

Esasen bazi sufilerin kadin-erkek iligkilerinde miitesahil olmasi, hak ve
stinnf olarak kabul edilen bazi tarikatlerde kadin ve erkeklerin birlikte zikrine
izin verilmesi gibi baz1 meselelerde tasavvuf elegtirilere ugramugtir. Unlii su-
fiye Rabia'min, Siifyan ile sabaha kadar yalniz oturup sohbet etmesi (10) Belh
Emiri'nin kiz1 Fatima'mn Beyazid Bistami'yi ziyaretinde nikabim agip ko-
nugmasina tepki gosteren kocasit Ahmed b. Hadraveyh'e (v. 240/845) "Sen
benim tabiatima ve bedenime mahremsin; O ise benim yoluma mahrem, Us-
telik senin bana ihtiyacin var iken O'nun bana ihtiyact yok" diye cevap ver-
mesi" (11), Ciineyd'in, hanimuna, "gaybet (12) halindeki Sibli kargisinda 6r-
tinmesinin gerekmedifini soylemesi" (13), Ulu Arif Celebinin kadin
meclislerine gidip sema etmesi ve belki cezbeye gelen kadinlarin da onunla
birlikte semaya baglamalari, Ahmed Yesevi ve Ahmed er-Rifai'nin kadin-
erkek birarada zikre yumugak bakmalari, zikir cemaatinde hazir bulunan ka-

(9) Burada antiparantez, tasavvufta kadinla feminizmi bagdagtirmak gibi bir di-
slinceden uzak oldugumuzu séyleyelim. Zira feminizm, dini kitaplarda Allah igin erit
zamirin kullanilmasint dahi hoggérmeyip, Allah'in haga -cinsiyetini tartigackadar
ileri giden, hatta erkekleri insan olarak gérmeyen, gérse bile kétiililkte dahi ya-
rigacaklan birer rakipten bagka birgey olarak algilayamayanlardir. Islamda ise,
kadin da erkek de Allah'in yeryliziindeki halifeleri ve esit haklara ve ancak degigik
fonksiyon ve gdreviere sahip kullar olarak saygiya layiktirlar. Ustinllik ancak takva
iledir. Ve kavgaya gerek yoktur; zira Allahu Teald, hak ve gdrevierimizi belirlemis,
bize ise sadece anlamak ve uygulamak kalmigtir.

{10) Bkz. Attar, a.g.e., s. 233

(11} Hueviri, s. 220.

(12) Gaybet, sufi'nin, kendisini Rabbinin huzurunda hissedip etrafinda olup bitenden
habersiz olacak bir halde bulunmasidir.

(13) Kugeyri, Risale, Misir, 1957, "Gaybet” balimd.
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dinlara baktuf haturlanlan Kirmani, Nasrabadi gibi baz: sufilerin "Kadinlarla
birlikte oldufum aklimdan bile ge¢gmiyor" demeleri (14), Savane'nin, giizel
sesiyle abidlerin, zahidlerin katildig1 toplanttlarda vaaz edip ilahiler terenniim
etmesi gibi ferdi tutumlar hep elegtirilmigtir,. Ancak unutulmamahidir ki ta-
savvuf, herhangibir zaman diliminde, insanin i¢inde bulundugu halle ilgilidir;
bu gibi durumlar da herkes i¢in gegerli bir "fetva" statiistinde olmaktan uzak-
tirlar. Ashnda tasavvufun, anlagilmayan yonlerinden biri, igte bu sub-
jektiflifiidir. Problem burda yatmaktadir. Burada tasavvuf "fikihla uyus-
muyor" diye reddedilemez. Zira bazen "hadiscilerle kelamcilar” arasinda da
kavgalar olur, fikihghilarla hadisciler arasinda da. Ahmed Yesevi'nin tutumu
ile ilgili olayr Kopriilii oyle anlatiyor: 'Horasan ve Mavereunnehr alimleri,
Ahmet Yesevi'nin meclisinde Ortiisiiz (15) kadinlarin olup olmadif sayiasim
aragtirmak igin iki miifetti gbnderirler. Bunun bir iftiradan ibaret oldugu an-
lagthir ama Ahmet Yesevi onlara yine de bir ders vermek igin, "sag kolunu
buliif giininden buyana kadin uzvuna degdirmemis bir veli" sorar mii-
ridlerine. Miiridlerden Celal Ata katkar. Yesevi, O'na, icinde "pamuk ile
ateg"in bulundugu bir okka verir ve Horasan -Maveraiinnehr ulemasina yollar.
Okka agildifinda, pamugun yanmamg oldufu goriilir. Hoca Ahmed Ye-
sevi'nin onlara mesaji sudur: Erkek ve kadin bir ehl-i Hakk meclisinde bir-
leserek beraber zikr ve ibadette bulunsalar dahi, Hak Te8l4 onlanin kalbindeki
her tiirlii kin ve diigmanhifi yok etmegfe muktedirdir (16). Biraz tnce soziinii
ettifimiz Ahmed b. Hadraveyh'in hammm Fatima da, elindeki kinay: goriip "Ey
Fauma bu da ne?" diye soran Beyazid Bistami'ye "Simdiye kadar elimdeki
kinayr gérmiiyordun. Bugiin gordiin. Aruk seninle sohbetimiz haram hale
geldi" (17) demigtir. Biitiin bunlar, sufilerin, dinin emirlerini anlamadan uy-
gulama yerine, onlardaki hikmeti yakalama pesinde olduklanm gdsterir.

Zaten kadin-erkek bir arada zikre, -daha dofirusu ayine- tamamen
olumlu bakan tarikatler, heterodoks sayilmigtir. Mesela, kimilerine gére, Hoca
Ahmed Yesevi'nin bir miiridi olarak Anadoluya gelen Hac1 Bektag'a nisbet

(14) Tabakatu's-Sautiyye, s. 487

(15) Burada meselenin, kadin-erkedin birarada zikri dejil de, kadinlarin meclise "6r-
tistz katilmalir® olduguna dikkat etmek ?erekir.

(16) Kaynaklar igin bkz. Tirk Edebiyatinda llk Mutasavviftar, DIB yaynlan, Ankara,
1993, s. 3-34

(17) Huevir, s. 220.
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edilen siinni bir tarikatken, daha sonralan tarikatte ikinci pir olarak kabul
edilen Seyyid Ali Sultan (veya Sersem Ali Baba) nin oglu oldufiu stylenen
Balim Sultan tarafindan bu siinni ¢izgisinden ¢ikanlan, kimine gore bag-
langicindan beri Heteredoks bir yapiya sahip olan (18) Bektasilikteki cem
ayinlerinde kadin-erkegin bir arada olmasi, kadinlanin tarikatten olanlara ve
ihvana karg:1 Ortiinme zorunlulugu i¢inde bulunmamalari, bir ilim dali olarak
tasavvufu hi¢ ilgilendirmez; zira, bu tarikat, sadece bu agidan degil, bir ¢ok
agidan IslAim dis1 akide ve pratiklere yer verdigi icin dislanmug, “"sonradan
biger olan (Isldm disina ¢1kan) tarikatler" grubu i¢ine sokulmugtur,

Bektagilikle ilgisi agisindan ahilikte kadim ele alacak olursak: bir esnaf
tegkilat1 olan ahilik, aslinda, dervigsam esnaf olan ve 7/13. asirda Ahi Evren
diye bilinen Seyh Naswruddin Mahmud tarafindan kurulmus, asirlarca Os-
manlh Iktisadi hayatina y6n vermis bir tarikattir. Bu tarikatin bir kadin kolu
niteligindeki "Baciyan-1 Rum" veya "Anadolu Bacilari” ise Ahi Evren'in esi
Fatma Baci (Kadin Ana, Kadincik, Hatun Ana)'mn 6nderliinde, Tiirkmen
kadinlarindan olugmug bir tarikatti. Bunlardan, nedense, Asikpasazade haric
hi¢bir osmanh tarihgisi bahsetmemistir. Esasen Asikpasazade de bir iki clim-
leyle gecistirmigtir (19). “"Menakib-1 Seyh Evhadu'd-din Hamid el-Kirmani"
adh muellifi belli olmayan Kirmani'nin miiridleri arasinda geng kiz kadinlar
ve bunlarin faaliyetleri ile ilgili olarak bir¢ok haberler veren eserin bir yerinde,
Kirmani'nin halifesi Zeynuddin Sadaka'nin zaviyesinde bulunan "fakiregan”
{(Hamm dervigler) dan bahsedilmigtir. Bu kelime, "baciyan" denen ziimrenin
Fars¢a adidir (20) Baciyan-1 Rum'un ileri gelenterinden olan Fatma Baci'nin,
Haci Bektag'in gizli ilim ve keramatlerini gOsterdigi, nesi varsa O'na emanet
ettigii, differ erenler ve derviglerin sayg: gosterdigi bir gahsiyet olarak-Bektasi
menkibelerinde hatiras: yad edilir (21). Bacilar, kadin el sanatlanm icra eden
kadinlar aras: bir san'atkarlar organizasyonudur. Bir ¢ok sosyal, siyasal ve ti-
cari faaliyetleride bulunan bu tegkilat, Ahilifin kadin koludur. Bu tegkilat
iiyesi olan kadin ve kizlar erkeklerle birarada zikir, sema ve sohbet mec-

(18) Bu kondaki fikirlerin toplu bir deSerlendirmesi igin bkz. Ocak, Ahmet Yagar, Tiirk
Sufiiigine Baksslar, Istanbul, 19986, lletigim Yay.

(19) Tarih-i Al-i Osman, 205

{20) Bayram, Mikail, Fatma Baci ve Bacwyan-1 Rum, Konya, 1994, 5. 5

(21) Bayram, a.g.e., 5. 11
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lislerinde bulunuyorlardi. Bu yiizden o donemde Tiickmen seyhler, "iba-
hiyecilik"le suglamyorlardi (22).

Ahilikte, kadin, erkegi diinyaya getiren kisi olarak aslinda erkekten iis-
tiindiir. Mesala erkeklere hitap eden bir giirinde Zehra Baci gbyle diyor:

Zehramn nutkunu giizel dinleyin
Ey erenler, erler dofiru sdyleyin
Biz dogurmadik m1 beyan eyleyin
Sizi irsad eden bu babalan (23).

Hemen herkesin tanidift [bn-i Arabi ise, insanin yaratligindan ha-
reketle Adem'in, Allah'in sureti iizere yaratildig1 igin Allah'la aralannda mu-
habbetin oldugunu sdyledikten sonra: "... Badehu onun i¢in onun sureti iizere
sahs-1 ahart miigtak kildi; kadin tesmiye eyledi. Onun sureti iizere zahir oldu.
Boyle olunca ona miigtak oldu. (Bu bir) seyin kandi nefsine igtiyakidir. Ve
kadin da ona miistak oldu; Bu da bir geyin vatamina igtiyakidir, imdi ona kadin
sevdirildi. Zira Allah Te#l8 kendi sureti lizere halkettifi kimseye muhabbet
eri.,” "... “Boyle olunca "Hak ve Recul ve Kadin" olarak selase zahir oldu.
imdi Racul, kadimn ashina olan igtiyaki kabilinden olarak kendi ash olan
Rabb'ine miigtak oldu. Su halde Allah Tefl4 kendi sureti iizerine olan kimseyi
sevdigi gibi, Rabb'i ona nisayr sevdirdi. (...) Bunun igin (Hz. Muhammed
(s.a.v.)) "(Diinyarizdan ii¢ gey) bana sevdirildi: (Kadin, koku ve gdziimiin
nuru kihnan namaz)" dedi.

Ve onun hubbiiniin sureti iizerine olduu Rabbine taallukundan dolay:
“Ben sevdim" demedi" (24) Hatta ibn-i Arabiye goire "Ve li'r-ricali aleyhinne
deraceh” ayetinde iistiinliik, erkegin, dogrudan Hakk'in sureti iizeren ya-
ratilmasindandir (25), veya kadindan Once yaratildifs icin Allah' kadindan
Once tamma ganst elde etmesindendir (26). Ancak "Raculun Hak icin suhudii,

{22) Bayram, a.g.e., s. 56-57.

{23) Ergun, Sadeddin Nuzhet, Bektagi-Kizilbag-Alevi Sairleri ve Nefesleri, Istanbul, ts.
Marif Ktb. ¢, 3, s. 257.

(24) Konuk Ahmed Avni, Fususu'l-Hikem terciime ve gerih (Dr. Mustafa Tahrali-Dr.
Selguk Eraydin), IFAV, no 50, IV ¢. -1V, 338 vd.

{25) a.g.y. s. 352

(26) bkz. Uluday, Sufi Gdziyle Kadin, s. 76 (Futuhat-1 Mekkiyye, Kahire, 19886, X,
142'den naklen)
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kadinda etemm ve ekmeldir. Zira Hakk'i fail ve miinfail olmak (gibi iki) hay-
siyetten miigahede eder. Ve kendi nefsinden suhudii, hasseten raculiin miinfail
olmasi haysiyyetiyledir.” Bu climleyi Ahmed Abni Konuk gdyle acikliyor:
"Imdi racul vuslat halinde Hakk't miigahede eyledigi vakit, onun Hakk't mii-
sahedesi miinfailde olur. Ciinkii kadin mahall-i infialdir. Ve racul Hakk't ma-
hall-i infial olan kadinn suretinde zuhuru itibaniyle, miisahede etmig olur. Ve
racul, kadinin kendinden zuhuru itibariyle, Hakk't halet-i vuslatta, kendi nef-
sinde miigahede ettigi vakit, Hakk't kendinde miigsahede eder. ... Kadin, su-
retini istihzar etmedifi zaman (is¢ ) Hakk'i, kendi nefsinde miigahede eder
(.....) Béylece, raculiin Hakk"t suhudii, kadinla etemm ve ekmel olmug (olur)."
"...Binaenaleyh, Adem'in viicudu, muhabbet-i Ilahiyye ile zahir oldu, Su halde
raculden miinfailen, kendisenden ben-i beger zahir olan nisaya hubb-1 ilahi
taalluk etti" (27) Sarani de "el-Bahru'l-Mevrud" adli eserinde buna benzer fi-
kirler savunur (28).

Mevlana ise konuya bagka bir agidan yaklagmaktadir. Abdulbaki Gol-
pinarl, Onun, kadim, cemiyetin bir unsuru olarak ele alarak, (bilingsiz -H.K.)
ortiinmesine, saklanmasina muanz oldufunu, kadinlardan birgok miiridi ol-
dugunu, Onun, kadinlarin sema meclislerine gittifini, onlarla sema ederken,
onlarin Onun iistiing giiller serptiklerini ve eserinde daima kadin sevgisini
telkin eyledigini ve nihayet dmrii boyunca tek kadinla yagadifim yazar (29).

Onun bu konudaki sdzlerinin en giizeli:
"Pertev-i Hakkest, an ma'suk nist,
Halikest an kuya mahluk nist”

(Kadin pertev-i Hakk'tir, masuk degil, Sanki Halik'ur mahluk degil),
beyitleridir.

Bu beyitlerinden Once goyle der: "Tanrn kadii erkek onunla yatigsin eg
olsun diye yaratti. Adem nasil olur da Havva'dan aynlabilir’ (...) 'Peygamber
(a.s.) dedi ki kadin akillara, goniil ehline st olur. Bilgisizlerse kadina iis-

(27) A. Avni Konuk, a.g., s. 42-43, Ayrica bkz. Schimmel A., Mystical Dimensions of
slam, U.S.A. 1975, s. 426-435.

(28) Bu kaynaklar ve daha fazla dmek igin bkz. Uluda, Sufi Géziiyle Kadin, s. 8.

(29) Bkz. Géipinarh, Abdulbaki, Mevlana Celateddin, Istanbul, 1952; Istanbul Matbaasi,
Il. Basim, s. 202-211
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tolurlar. Ciinkii onlar sert, kaba kigilerdir. Bu ise insani bir vasif degil hayvani
bir vasiftr (30).

Kadina kars bu gekilde bir hayranlifa, vahdet-i viicuda kail olan birgok
mutasavvifta rastlamak miimkiindiir. Mesela Molla Cami de kadin sufileri
incelemegie bagladifn bOlimde sbyle bir séz nakletmekten kendini ala-

-mamugtr: "Erkeklerin kadinlara iistiinliigii olsaydi, semse (giinese) miiennes,
kamere miizekker demek ayip olurdu. Miizekkerlik de erkeklerde bir iistiinliik
degildir" (31) diyerek, miiennesligin algaltici bir sifat olmaktan ne kadar uzak
oldugunu anlatmak istemigtir.

Kadinlanin geyhlik makamina kadar yilkseldikleri tek tarikat de Mev-
levilik olmugtur: Mesela, Ulu Arif Celebi'nin Tokat'ta bir halifesi kadin idi.
Sultan Veled'in kiz1 Seref Hatun'un birgok miiridi vardi. Kiigiik Arif Ce-
lebi'min kizi Giines Hamm-1 Su@ra da bir siire sanra Karahisar Mev-
levihanesi'nde geyhlik makaminda oturmugtu. Aym sekilde Sah Mehmet Ce-
lebi'den sonra kizi Destina, Karahisar Mevlevihanesinde miitevelli olmugtu.
Kiiciik Mehmet Celebi'nin kiz1 Giineg Han, Sikke ve hirka giyer, yiizii pegeli
olarak Mevlevi mukabelesini idare ederdi (32).

Aslinda Mevleviligin, Sultan Veled'in (v. 1312), oglundan devam
eden kanadina "Celebiler", k1z1 Mutahhere Abide Hatun kolundan devam
eden bir "inas Celebileri" denmekte idi ki bu gekilde bir silsile higbir ta-
rikatte yoktur (33).

‘Anlagihiyor ki, Mevleviligin ilk devirlerinde kadin, Mevlevi ce-
miyetinin digina atilmamug, hatta kdylere kadar yayilan ve Mevlevi kéyleri
meydana getiren bu yolda, kadin erkekten agafii goriilmemigtir, Fakat, vakif
yiiziinden Mevle¥ilifiin iktidara dayanmasi, megihatla uzlagmasi, kylerden
kasabalara ve gehirlere inmesi, kadina verilen bu serbestiyeti tahdit etmigtir.

(30) Golpinarl, Abdulbaki, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 6 ¢., llaveli 3. Baski, Istanbul,
1990, 1, 243 (2440-2450, beyiller arasi) (Bu beyitler, Mesnevi'nin aslimin 34 b
varakinda bulunur).

{31) Molta Cami, Nefahatii'l-iins, s. 692.

(32) Bkz. Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, Misir, 1283 H. Matbaa-1 Vehhabiya,
s. 252-61'den naklen Gdlpinarli, Meviana'dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, 1953, s.
278-79, Islam Ansiklopedisi MEB. lst. 1991, "Mevlevilik* maddesi

(33) Bkz. Ongdren, Regat, Mevlana'nin Osmanhlar'daki Etkileri, (Altinoluk, Aralik 1996,
sa. 160, s. 30-32'da)



398 Ogr. Gor. Hiilya Kiigitk

XVII. asirdan sonra artik kdy Mevlevihanelerine artik nasil rastlamiyorsak, bu -
asirdan sonra artik "kadin Mevlevi halifesi"ne de rastlamiyoruz.

Bununla beraber, yine de Mevlevi kadim, miimkiin oldugu kadar ken-
disine ver bulabilmigtir. Kadinlara, hemen daima arakiyye tekbir edilir, bazen
de sikke verilirdi. Kadin sema megkedebilirdi ve bazen kadinlar, erkeklerin
bulunmadigi meclislerde kendilerinden, yahut yaglt dedelerinden birkagimin
ney ve kudumiiyle sema ederlerdi. Ancak su da var ki bu, tahassiirii gidermek
icin bagvurulan bir teselliydi. Zira artitk merasim kurulmusg, katilagmus, yerine
oturmug ve kadin, ikrar veremez, ¢ile ¢ikaramaz, meydan-1 gerife giremez ol-
mustur’ (34).

Biitiin bunlar, sufilerin kadina bakig agilarinin muhtelif oldugunu, ka-
dina karst tutumlarinin medrese dlimlerinin tutumlarindan gok farkh oldugunu
gosteren agik drnekler olarak kargimiza ¢ikmaktadr,

(34) Golpinarh, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, s. 281.



