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Bir Semantik Analiz Denemesi: Kur'an'da ‘Kalp’
Kavrami

Fatma CALIK®

Ozet

“Kavram tefsiri ve semantik analiz yéntemi” son dénemde,
Kur'an dogru bir sekilde anlamarnin ve anlamlandirmamin en
sthhatli yéntemlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu tefsir
yontemi aracthgiyla kelimenin tarihsel gelisimi takip edilmekte ve
esas (kék) anlam ile kelimenin tarihi stire¢ icinde kazandigt izaft
anlamliar belirlenmektedir. Kur'anin odak kavramlanndan biri
olan kalp, insanin zihni, hissi ve de ahlaki tiim varlik boyutlanim
icine alan bir kavramdir. Bu makalede, kalp kavramuyla ilgili bir
semantik analiz denemesi yapilacak, kavramin kék ve izafi
anlamlarinin belirlenmesinden sonra Kur'an’daki tamimi ve sahip
oldugu anlam sahast ortaya konulmaya ¢ahlsilacaktir.

Abstract

An Essay of a Semantic Analysis: The Concept Of ‘Heart’ In
The Quran

In recent periods, ‘The concept interpretation and semantic
analysis method’ have been accepted that one of the best
methods of tafsir of the Quran. Whereby this tafsir method,
historical growing of the word is followed and root meaning and
relative meanings which the word gein in historical process are
come out. The heart which is one of the focus terms of the Quran
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is a term which includes entire dimensions of being; mental,
sentimental and moral. In this article, an essay of semantic
analysis will be done and tried to come out definition of the the
term which in the Quran and of its significance area, after the
root meaning and relative meanings of the term are come out.

Anahtar Kelimeler: Semantik, Tefsir, Kalp, Degisim.
Key Words: Semantic, Tafsir, Heart, Change.

Giris
‘Hayr, dogrusu onlann kazandiklan kalplerini istila etmistir..."

Kur'ani dogru bir sekilde anlamann ve anlamlandirmann
temel sartlarindan biri, Kur'dnin nazil oldugu doénemdeki Arap
dilinin hususiyetlerini bilmek ve onun, ik muhataplanmn
anladiklart manalara ulasmaktir.2 Kavram tefsiri ve semantik
analiz yontemi® Dbu amaca ulasabilmenin en  sihhatli
yontemlerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Klasik tefsir kaynaklanimizda sarf, nahiv, lugat, belagat, meani,
irdbul-Kur'an, meénil-Kur'an gibi ilimlere dayali olarak kavram
tahlilleri yapila gelmistir. Bu manada kavram tefsiri ve semantik
analiz ydntemi, cok yeni bir yontem degilse de, klasik kaynaklardaki
kavram tahlillerinde, kelimenin gecirdigi kronolojik tahavvtilat bir
problem olarak gortilmemis, meseleye, kelimenin esas manéas: ile
zaman icinde kazandig izafi manalar arasindaki mesafe acisindan

el-Mutaffifin, 83/14.

bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur'dn’da Allah ve Insan (cev. Stileyman Ates), Kevser
Yay., Ankara ts., s. 13 vd.; Izutsu, Toshihiko, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki
Kavramlar (¢ev. Selahattin Ayaz), 2. bs, Pinar Yay., istanbul 1991, s. 17 vd; el-
Huali, Emin, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod (cev. Mevliit Gtingdr), Kur'an
Kitaphg, Ist. 1995, s. 68-70, 84; Albayrak, Halis, ‘Kur'an Anlamak-Kur'an’m
Ne Oldugunu Anlamak’, 1. Kur'dn Haftast Sempozyumu-Kur'dn’in Aydinlhigina
Dogru, Fecr Yay. Ankara 1995, s-165-175.

Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. ; Izutsu, Toshihiko, Kur'dn’da Allah ve Insan,
Ankara ts.; Izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Istanbul 1991; Yilmaz,
Hasan, Semantik Analiz Yénteminin Kur'dn’a Uygulanmasi, Kurav Yay., Bursa
2007.
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yaklasilmamistir.* Bu yaklasim farki, semantik analiz yontemi ile
klasik kavram tahlillerini birbirinden ayirmaktadir.5

Diger kutsal kitaplar gibi Kur'an da ilk muhataplarimin diliyle
néazil olmus, evrensel mesaj, Cahiliye déneminin inangclari, dilsel ve
kalttirel kodlann kullanilarak aktarilmistir. Mesaj, kelimelere
dayalidir ve her dilde oldugu gibi Arap¢a’da da kelimeler ¢ok
anlamhdir. Oyle ise, farklh caglarda ve farkli dillerde, evrensel
mesajin muradullaha uygun olan anlarm neye gore tercih edilecektir?
Semantik biliminin bu soruya verdigi cevap sudur: Kelimeler ve
manalari, ancak bir sistem veya sistemler icinde anlam kazamrlar.6
Anlam, sbdzcgin kendisinde degil, icine dahil oldugu séztn ve
dizgenin butlintindedir. Kelimeler tek baslarina birakildiklarinda
varlikla iligkileri kesilir ve anlam iceriklerini kaybederler. Bu nedenle
bir metni ve metnin dilini anlamanin yolu, dilin ait oldugu toplumun
diinya gortisiniin, bu insanlarin varhk diinyasinda neleri
gorduklerinin ve gorduklerini nasi isimlendirdiklerinin
belirlenmesine baglidir.”

Kur'an’a ait bir kavramin semantik analizini yapabilmek icin
oncelikle kelimenin etimolojisini belirlemek wve ilk olarak da
kelimenin esas (kék) manédsim elde etmek gerekmektedir. Bunun icin
gerekli olan temel kaynaklar, Arap dili ve edebiyatina ait etimoloji
sOzltikleridir. Kelimenin kodk anlamim belirlemek, semantik analiz
yonteminin baslangic noktasidir. Sonraki asama, kelimenin zaman
icinde takip ettigi tarihi seyri izlemek ve kazandig izafi anlamlan®
ortaya cikarmaktir. Bu arada etimoloji soézliklerinde goriilebilecek
kronolojik tahavvtilata da dikkat etmek gerekir. Tahlil edilecek

4 Konu ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. el-Hali, Kur'dn Tefsirinde Yeni Bir
Metod, s. 84 vd.; Yimaz, Hasan, Semantik Analiz Yénteminin Kur'dn'a
Uygulanmast, s. 170-173.

5 Genis bilgi icin bkz. Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, s. 13 vd.; Izutsu,
Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 26 vd.

6 Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, s. 21 vd.

7 Bir dilbilim disiplini olarak semantik ile ilgili genis bilgi icin bkz. Habermas,
Jurgen, Sosyal Bilimlerin Mantigh Uzerine (cev. Mustafa T{izel), Kabalc Yay., Ist.
1998, s. 566 vd.; Yilmaz, Hasan, Semantik Analiz Yonteminin Kur'dn'a
Uygulanmast, s. 35 vd.

8 Esas mani, kelimenin bulundufu minasebet sistemi disina ciktiginda da
degismeyen méanadir. Fakat kelimeler esas ménadan ibaret kalmaz. Istisnasiz
buttin kelimeler, bulunduklan kiltlirden etkilenir ve tali anlamlar kazamirlar.
Buna da izafi mana denir. Kelimenin izafi manas: denilen sey, o kaltiirtin
rahunun somut olarak kendini gostermesi ve o dili kullanan insanlann
psikolojik egilimlerinin gercek gbrtintm® ve yansimasidir. bkz. lzutsu,
Kur'an’da Allah ve Insan, s. 25.
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kelime eger bir ‘odak kelime — focus word’ ise etrafindaki semantik
alan ve bu alana dahil olan kavramlar da belirlenir ve tim bu
asamalardan sonra kavramin, metnin btitGinltigh icinde tasidigi mna
veya manalar ortaya konmaya calisilir. Belirlenen izafi manalardan
kelimenin esas mands: ile anlam bag kurulabilenler, muhtemel
anlam vecihlerinden biri olarak kabul edilirken kok anlam ile bag:
olmayanlar, o kelimeye sonradan yilklenmis anlamlar olarak
degerlendirilir.

Ozetle, kelimenin esas ve izafi anlamlannin belirlenmesi,
kelimenin bir odak kelime olup olmadiginmin tespiti, es anlaml, yakin
anlamli ve zit anlamli karsihklannmin bulunmasi, kelimenin dahil
oldugu semantik agin ortaya konulmasi ve tim bu asamalardan
sonra kelimenin metin iginde kullamildigs anlam veya anlamlarin
tespiti, bir kavramin semantik analizinin yapihsinda takip edilmesi
gereken iglem basamaklandir.®

a. Kalb Kelimesinin Kok Anlaminin Tespit Ve Tahlili

Kalb kavramimn tQretildigi ¢ «-J-3 * maddesi, ¢ok cesitli fiil ve
isim istikaklarina sahip olan bir kéktiir. Ustte olani alta getirmek,
ictekini disa cevirmek, 10 cevrilme vakti geldiginde, ekmegi cevirmek, 1!
kalbe isabet eden bir hastaliktan dolay1 yatakta bir o yana bir bu
yana donmek,12? diledigince dolasmak, diyar diyar gezmek,!® Allah’a
dénmek!* yani vefat etmek gibi anlamlar, K-L-B - kéktn(n belli bagh
fiil kullanimlandir.

Arap hurma kizanp olgunlastifi zaman %Sl <15 demis,
Gztimin dis kabugunun kurudugunu yine bu fiillle anlatmigtir.16
Elbisenin ytzinu tersine cevirmek, kuyu kazarken topragm altim
listiine getirmek, bir tarafi pistiginde ekmegi cevirmek gibi bir seyin

9 Genis bilgi icin bkz. Izutsu, Kurdn’da Allah ve Insan, s. 25 vd.; Yilmaz,
Semantik Analiz Yonteminin Kur'an’a Uygulanmasi, s. 167 vd.

10 ibn Manzir, Muhammed b. Mikerrem el-Afriki el-Misri (6. 711/1311),
Lisanii’l-Arab, 1-XV, Daru’s-sadr, Beyrut, ts., I/685; ez-Zemahseri, Mahmiid b.
Omer (6. 538/1143), Esdsu’l-belaga, 2. bs., Matbaatti daril-katiib, Misir 1973,
8. 269; ez-Zebidi, Muhammed Murteza el-Huseyni el-Vasiti (6. 1205/1791),
Tdacti’l-aris min cevdhiri’l-kamis, I-X, Daru’s-sadr, Beyrut 1306 h., 1/437.

11 ibn Mangztr, Lisanii’l-Arab, 1/686; Zemahseri , Esdasu’l-beldga, s. 269.

12 jbn Manztr, Lisanii’l-Arab, 1/685; Ibniil-Esir, Ali b. Muhammed Izzuddin el-
Cezeri (6. 630/1233), en-Nihaye fi garibi'l-Hadis ve’l-Eser, 1-V, Kahire 1970,
v/97.

13 ibn Manztr, Lisdniil-Arab, 1/685; Zebidi, Tacii’l-aris, 1/438.

14 Zebidi, Tacii’l-aris, 1/437.

15 {bn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/689.

16 [bn Manzar, Lisdniil-Arab, 1/666; Zemahseri, Esdsu’l-beldaga, s. 269.

170



yoninun ya da ylizeyinin degistirildigini anlatmak ic¢in fiilin stilasi
kalibi kullanthirken,!7 bir seyin c¢ok cevrilip déndiriildGganti veya
déndtginti  anlatmak icin tefil (Sw&) babi  kullamlmistir.!8
Muaviye’nin, kendisini 6lime gotliren hastaligi sirasinda cevresinde
bulunanlara vasiyet ederken hastaligindan dolay: yataginda
kivranmasi, bir oraya bir buraya dénmesi, tefil kalibinda, ‘<& fiiliyle
anlatilmigtir.!® Yine onun bu durumda iken gevresinde bulunan
adamlarina ‘W8 Y3 ¢ sfid) oS- sizler, isleri cekip ceviren, zor ve stkintili
anlarda bir ¢ikis yolu bulup giizel neticelere ulasmay: basarabilen
kimselersiniz' dedigi rivayet edilmektedir.20 Bu fiil kok( tefa<il (M)
babinda dénmek, degismek, kivrilmak gibi manalar i¢in kullanilmig?!
ve bu ylizden olsa gerek sicak kum tzerinde kivrila kivrila giden
beyaz yilana, ‘“8- kulb’ adi verilmistir.22 Gezip dolasmak, beldelerde
seyahat etmek gibi anlamlar da ayri kalip ile, yani tefail babiyla23
anlatilmistir. Ayet-i kerimede séyle buyurulmaktadar:

Wl b aglis sy M -Onlann beldelerde gezip dolasmalan seni
aldatmasin.”*

K-L-B kékii, infi‘al (Y=il) babinda mutava‘at icin kullanilmistir.
Bu fiil kalibindan mastar olan ‘@& ~inkilab’, ¢ w8l Clit-(inkalebti
inkalebet) bir seyi cevirdim, o da ¢evrildi’,?5 yani cevrilmeyi, dénmeyi,
degismeyi kabul etti anlamina gelmektedir.

K-L-B maddesinin belli bash isim istikdklan ve anlamlanysa
sunlardir:

-Kalib («!¥): Sekil verebilmek icin madenlerin icine dékiildigu
veya ayakkabimnin icine konularak sekil verildigi kaliba, kizarmis
hurma koruguna ve rengi annesinden farkl: olan kuzu demektir.26

-Kulbe- (&8): Kirmizilik demektir.27

17 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/686; Zemahseri, Esdsu’l-beldda, s. 269.

18 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/685.

19 Ibn Manztr, Lisanti’l-Arab, 1/685; Ibnti'1-Esir, en-Nihdye, IV/97.

20 fbn Manzar, Lisantil-Arab, 1/685; Ibntil-Esir, en-Nihdye, IV/97; Zebidi, Taci’l-
ariis, 1/437.

21 {bn Mangzir, Lisdnii’l-Arab, 1/685; Zebidi, Tdcill-aris, 1/437.

22 Zebidi, Tacii'l-ards, 1/437.

23 {bn Mangziir, Lisdnii’l-Arab, 1/685; ez-Zebidi, Taciil-aris, 1/438.

24 Gafir, 40/4.

25 fbn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/685.

26 Ibn Mangzar, Lisdniil-Arab, 1/689; el-Firzabadi, Muhammed b. Yakub (8.
817/1414), el-Kamusul-muhit (cev. Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I1-1V,
Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul 1305 h., I/447.

27 Zebidi, Tacit’l-arids, 1/437; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/447.
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-Kulab-Kalebe (<36 - 48 ): Kalbe aniz olan ve kendisinden
mustarip olan kisiyi yataginda kivrandiran hastaliktir.28 [bn Manzar,
biyolojik bir tezahtiri olmadifi halde hastaya derin acilar veren
‘kalebe’ nin, elem anlamina geldigini soylerken,?® Ferra (6. 207/822),
bu hastalik icin ‘isabet ettiginde neredeyse kurtulus timidi olmaz’0
yorumunu yapmus, sair Nemr bu hastalikla ilgili olarak su misralan
yazmigtir:

B o lilly iy By Al DAY Gy LY g2yl (Gengleri helak edip
dul ve kimsesizi yiyip bitiren o amansiz elemden kalbimi korudum.)

Bedensel bir rahatsizhik olmadign konusunda goriis birligi
bulunan bu hastalikla ilgili yapilan izahlardan anlasilan, ‘kalebe’
nin, insamn ¢ektigi 1stirap, elem, keder ve muhtemelen sevda gibi bir
sebebe bagh olarak gelisen psikolojik yahut nérolojik bir rahatsizhik
oldugudur.

-Kalbd (s4): Kivrimi fark edilir derecede sarkik ve biiyiik
dudak demektir.32

-Kulb («#): Gumusten yapilmis bilezie ve bilezigin kolda
dénmesinden tegbihle beyaz yilana verilen bir isimdir.33

-Killib-Kallab-Kallib (<5 o o) Kurt demektir. Kurt,
cobanlant ve koyunlann dénduriip durdugu icin bu kelimelerle
tesmiye edilmigtir.34

-Kallab (<3): Duistincelerini kolayca dile dékebilen, rahat
konusgabilen insanlarn tamimlamak icin kullanilan bir sifattir.35

-Kulleb (<8): Zihin, akil, rtigd ve fetinetinin kemali veya
tecriibesinin coklugu -sebebiyle igleri her yontyle taklib-i fikr
edebilen, her isi suhtletle halledebilen idrdk ve anlayis sahibi kisi
demektir.36

28 [bn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/687.

29 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/687.

30 ibn Manzar, Lisdnti’l-Arab, 1/687.

31 fbn Manztr, Lisdniil-Arab, 1/689.

32 fbn Manzar, Lisani’l-Arab, 1/689; er-Ragb el-Isfehani, el-Htiseyn b.
Muhammed (6. 502/1108), el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn (nsr. Muhammed
Ahmed Halfallah), Mektebet1l-Anclil-Misriyye, Misir 1970, s. 411; Zemahseri,
Esasu’l-belaga, s. 269.

33 [bn Mangzar, Lisanii’l-Arab, 1/689; Zebidi, Tdct’l-aris, 1/438; Asim Efendi,
Kamus Tercemesi, 1/447. )

3¢ Ibn Mangzir, Lisaniil-Arab, 1/689; Zebidi, Tdacii’l-ariis, 1/438; Asim Efendi,
Kamus Tercemesi, 1/447.

35 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/686.

36 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/447.
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-Kaliib (<s%): Gerek davramslarinda, gerek manevi hallerinde
farkl davramslar sergileyen (kesiret(i’t-tekalliib) kisidir.37

-Kalb-Kulb ( <« ): Nesebi halis olan Arap i¢in kullanilir. Hz.
Peygamber (s.a.v.), Hz. Ali'yi ‘0\S & Gd8 L3 Al (kv.), hdlis bir
Kureysli'ydi.” soézleriyle oOvmusttir.38 Sibeveyh (6. 180/796), bu
hadiste gecen kalb sifatinin, Hz. Ali'nin Kureys’in asillerinden
oldugunu yani gercek Kureysli oldugunu anlatmak icin kullamldigiu
fakat aslinda bu so6zle Hz. Peygamber’in (a.s.), Hz. Ali'nin, istikAmet
ve fetanet sahibi bir kisi oldugunu sdylemek istedigini kaydetmistir.3°
Zemahgeri (6. 538/1143) de ‘kavminin icinde serefli ve soylu olan
kisiye kalb denir.’ diyerek lafzin asaletle olan ilgisine vurgu yapmis
ve kalbi, ¢ huly s ’ tabiriyle aciklayarak asaletin, toplumun
merkezinde yer alan kigilere olan aidiyetine dikkat cekmigtir.40
Nitekim g, ‘bir seyi ortalamak, kavmin ortasinda oturmak’!
anlamlarinda kullanilan bir fiildir.

-Kalb («): Bir seyin 8z(inii, ashnm veya halis ve katkisiz olan
seyleri anlatmak icin kullamilmaktadir. Hurmanin i¢indeki beyaz ve
yumusak olan kismi, yag ve 6z{i ‘kalb’ olarak isimlendirilmistir.42

-Kalb ( «sf-cs8 (z) <! 2 ): Iki damarla akcigere baglanan bir
uzuvdur.43 Ezheri (6. 370/980), bazi Araplarin kalb ile fuad
isimlerini aynmi manada kullandiklarimi fakat kendisinin ‘kalbin
kannda siyah bir alaka oldugunu inkdr edemeyecegini’* soyleyerek
kalbin fudddan ayr: bir manés: olduguna dikkat cekmis, Asim Efendi
ise, ‘kalb ve fuadin bir olduklarini, ona tekalliibii (degisme, dénme)
itibariyle kalb, tefe’iid ve tevakkud (yanma ve tutusma) itibariyle fuad
isminin verildigini’ séylemistir.4® Ferrd ise ‘kalb, akildir*¢ deyip
gorisiinil ‘w4l oS gl (5 SN & B &) ayetiylet? istishad etmis ve ¢  jia
Ot ! S8 Cand ol g cdlna dlli L () 685 dlea dllie La () g dlra Sl La g calf Ol La 3 683 o)f Ay sl

fdlic wad. Arapca’da séyle demen caizdir: ‘Yanmindaki kalb nedir? (yani
JYamindaki aklin (veya gériistin) nedir? dersin (demis olursun) ve

37 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, | /448.

38 ibniil-Esir, en-Nihdye, IV/96.

39 Zebidi, Taci’l-ards, 1/437.

40 Zemahseri, Esasu’l-beldga, s. 270.

41 ibn Manzar, Lisant’l-Arab, XV /293.

42 ibn Manzir, Lisani’l-Arab, 1/688; Zemahseri, Esdsu’l-belaga, s. 270; Zebidi,
Tacti’l-aris, 1/437.

43 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/687.

44 Zebidi, Taciti’l-ards, 1/437.

45 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/445.

46 Tbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, I-.VIII, Daru’l-meéarif, Kahire 1119 h., VI/3714.

47 Kaf, 50/37.

173



‘Kalbin nereye gitti?’ yani ‘Aklin nereye gitti?’ (demis olursun.)*8
demistir.

K-L-B koktintin yukanda swalanan fiil ve isim istikdklarmn
‘dénmek, degismek, degistirmek, 6z, liibb, hdlis olma’ gibi
méanalar etrafinda bir anlam ag olusturduklar: dikkati cekmektedir.
Lugat sahipleri kalb kavraminin, ‘tekalliib-degismek’ manasi
etrafinda sekillenen fiil kéktinden mi yoksa ‘liibb-62’ manasina gelen
isim kokiinden mi geldigi konusunda farkli tercihlerde
bulunmaktadirlar. Tbn Manzar, Lisantil-Arab’da, K-L-B maddesinin
fiill manalarnm swraladiktan sonra, ‘kalb, insan olarak senin
tasarrufundadir, onu diledigin ydéne cevirebilirsin’ demis,*® Zebidi,
‘kalbe, tekalliibliniin coklugundan dolayt bu ismin verildi’ diyerek bu
gortistine asagidaki satirlar ile istishadda bulunmustur:

50 ) ghat sy Ciuas 5830 5\ 48 (e Y1 QBN 2w L ~Kalb cokga evrilip
cevrildiginden dolay bu adla isimlendirilmistir / Zira diistince insani
halden hale cevirir durur.’

Kalbin ‘degismek’ fiil kék(Ginden taredigini soyleyenlerin
yaninda, onun ‘0z, mahz anlamina gelen isim kéktinden geldigini
ileri stiren goértisler de vardir. Nitekim Araplar, her seyin bir ‘libbil,
6zti, mahzt oldugunu sdylemisler ve bu 6ze de ‘kalb’ ismini
vermislerdir. Hurmanin kalbi, onun cekirdegi,5! Arab’in kalbi, haseb
ve seref sahibi olup kavminin icinde sz sahibi olan kisidir.52
Cekirdek, hurmamn icindeki kimyasal tepkimeleri ve hurmamn
gelisip bliytimesini denetleyen merkezdir. Arab’in kalbi de kabilesinin
icinde séz sahibi olan ve zenginlik, kahramanlik ve cesaret gibi
meziyetlere sahipse kabile reisi olmaya aday olan kisidir.53

K-1L-B maddesinin kéktinde bulunan ‘degismek (tekalliib) ve ‘6z
(iibb) seklindeki iki farkli méana, 2zahirde birbirleriyle telif
edilemeyecek derecede uzak manalar gibi goriinse de ashnda
degismek ve 6z, birbirlerinin mitemmim ctiz(i, yahut neden ve sonug
gibi her zaman bir arada distntilmesi gereken kavramlardir. Nasil
hurmamn 6z olan c¢ekirdek (kalb) hurmanin icindeki kimyasal
olaylar, onun bUyuylp gelismesini sagliyorsa, Arabin kalb olarak
nitelendirdigi kisi de hurler simifindan olmas: hasebiyle, aklimi ve
dilini 6zglrce kullanabilmekte, bu sayede kendisini ve cevresini
cekip cevirebilmekte, olaylara, insanlara ve tarihe mudahale edip

48 Ibn Manzar, Lisanti’l-Arab, 1/687; Zebidi, Tacti’l-arids, 1/437.

49 ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, 1/685.

50 Zebidi, Tacii’l-aris, 1/437.

51 fbn Manzur, Lisani’l-Arab, 1/688.

52 Zemahseri, Esasu’l-beldga, s. 270.

53 Algtil, Hiiseyin, Islam Tarihi, I-IV, Gonea Yay., Istanbul 1991, 1/92.
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hem kendisini hem de toplumu degistirebilmektedir. Yani kalbin fiil
kokleri olan ‘degismek ve degistirmek’, ancak merkezde duran, 6z ve
mahz olan bir uzva yahut varliga ait niteliklerdir.

b. Kalb Kavraminin Ist1ldhi Tanima

Kalb lafzinin lugat ve 1stildh tanimlarindan hareketle, insan
viicudundaki kalbin, insanin suur, vicdan, his, idrak ve akli
kuvvetlerinin merkezi oldugunu veya bu kabiliyetlerin bu uzvumuz
tarafindan kullanildifimu séylemek miuimkiin gériiniiyorsa da ulema
arasindaki goériis ayriliklart ve cevapsiz kalan bazi sorular, bu
konuda temkinli davranmay: gerektirmektedir. Zira gogliste bulunan
bir et parcasi ile iman, suur, vicdan ve akil gibi melekelerimiz
arasmda bir iligkinin olup olmadif:, eger bir iliskinin varlign kabul
ediliyorsa bu alakamn nasil gerceklestigi konusunda acik ve kesin
bir cevap verilememekte ve bu belirsizlik, iki ayn kalbin varhigindan
s6z edilerek asilmaya cahsilmaktadir. Literattirdeki bazi kalb
tamimlarina gore, ‘gégstin sol tarafindaki cam kozalagr seklindeki et
parcast, kalb-i cismani; suur, vicdan, his, idrak ve akli
kuvvetlerimizin merkezi ise kalb-i rihani dir.5* Fakat boéyle bir
smiflandirma, kalb-i cismani ile kalb-i rGhani arasinda bir iligskinin
olup olmadif, eger var ise bu iligkinin nasil gerceklestigi
konusundaki sorulara acik bir cevap olusturmamaktadir. Mesela bu
iligki bir aleti kullananin aletle aldkasi gibi mi yahut bir yerde
oturanin mekan ile aldkas: veya bir kaptanin gemisi, bir hiiklimdarin
memleketiyle alakas: gibi midir?

Literatrde yer alan kalb tanimlarinda, nefs, rdh, akil,
tefehhiim, tedebbtir, basiret gibi farkli semantik unsurlarn kalb ile
birlikte =zikredildigi, yukarida deginilen sorulara ancak bu
kavramlarin dahil edildigi izahlar cercevesinde cevaplar verilmeye
calisildigt miisdhede edilmektedir. Mesela Farabi (6. 339/950) duyu,
arzu, muhayyile ve dliiglinme glictinti, nefse atfetmekte ve bltlin bu
gliclerin fizyolojik merkezinin kalb oldugunu ifade etmektedir. Farabi
soyle der:

‘Insamin ilk vicut bulan giicii, beslenmedir. Bunu, duyu, arzu,
muhayyile ve diistinme gticleri takip eder. Nefsin topluca sayilan bu
gticleri, onlara topluca hilkmeden diisiinme giiciine hizmet ederler.
Bununla birlikte fizyolojik seviyede onlardan her birinin merkezi,
hayvani hararetin kaynagt olarak tarif edilen kalbtir. Kalbi, tistinlik
ve olus bakimindan dimag takip eder.’5

54 bkz. Tehanevi, Muhammed b. Ali (6. 1158/1845), Kessafu Istlahati’l-fiiniin, 1-
11, istanbul 1318 h.a, II/1170.

55 Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi (gev. Kasimn Turhan), 2. bs., iklim Yay.,
Istanbul 1992, s. 112-113.
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Ibn Sina (6. 428/1037) da Farabi gibi kalbi, nefsin gli¢lerinin
merkezi olarak gormiis ve bu glclerin bedende ortaya ¢ikmasimin
kalb araciligiyla gerceklestigini séylemigtir:

‘Bedenin ilk tesekkiil eden uzvu kalbtir. Nefsin biitiin gii¢c ve
fitlleri kalb vasitasiyla bedenin 6teki organ ve uzuvlannda ortaya
cikar. Mesela nefsin idrak ve hareket giicleri kalbten beyne, beyinden
de sinirlere yayilir, fakat merkez yine de kalbtir. 56

Mutasavvifaya ait bir tammda kalb-i ruhdni, bir Jatife-i
rabbaniye-i ilahi’ olarak isimlendirilmis ve kalb-i cismani ile kalb-i
rahani arasindaki iligkinin varlign ve bu iliskinin mabhiyeti
konusunda bir tespit yapimistir:

‘Kalb, arazin cisimlerle, vasiflarin mevsuflarla alakast gibi
cismani kalb ile aldkal: olan bir latife-i rabbaniye-i ildhidir.’s7

Ehl-i tasavvufa ait olan bir baska tamim, kalbin ‘tekallib’
anlamina vurgu yapmasi bakimindan kayda degerdir:

‘Kalb, Allah’in biitiin isim ve sifatlanmin tizerinde déndiigii bir
noktadir. Bu ytizden kalb ¢ok seri tekalliib eder. Eger kalb bu degisme
ve dénme kabiliyetine sahip olmasaydi Allah’in  hdakim isim ve
sifatlanmun  sultasina girecek, bu isim ve sifatlarla tahakkim
edecekti... Insan icin 6nemli olan Yaradani’na dénmektir. Bu da halki
olarmin Hakki olana dénmesiyle gerceklesir ki bu da ancak degisimi
saglayan kalb ile mimkiin olur...’s8

Goruldugti tizere, akil, zihin, suur, vicdan gibi kabiliyetlerin
yiklenecegi bir merkezin tanimlanmas: séz konusu oldugunda konu
kendiliginden kan, kas, et ve damardan olusan bir uzvun spurlan
disina ¢ikmakta, bu kabiliyetlerin yliklenebilecegi bir uzuv tanimina
ve bu tammn yaslanacag farkli semantik unsurlara ihtiyac
duyulmaktadir. Konunun bundan sonraki asamasinda, kalb-i
cismani ve kalb-i rihaninin tanimlannda faydalanilan semantik
unsurlann lugavi ve istilahi tammlarina yer verilecek ve Kur'an’da
zikredilen kalb kavrammnn anlam sahasma bu tanimlar ekseninde
ulasilmaya caligilacaktir.

c. Kalbi Tanimlayan Semantik Unsurlar
1. Nefs

Nefs, ‘riih, kan, izzet, azdmet, bir seyin tamami, hakikati, zdti ve
cevheri™® anlamlarinda kullanilan bir kavramdir. Kur'an’da nefs, iki

56 Durusoy, Ali, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1993, s. 79.

57 Tehéanevi, Kessdfu Istilahati’l-fiintin, 1I/1170.

58 Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-fiintin, 11/1170.

59 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XIV/238.
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kez Allah’in Zat1 icin kullanilmis,° bu ikisi disindaki kullamimlarda
insani anlatmistir. Hadislerdeki nefs terimi ise, ‘ben, kendim, kis?’
anlamlarmmdadir.6!

Ibn Sind’min bilgi teorisinde nefs kavraminin 6zel bir yeri
vardir. Ibn Sina’ya gére nefs, bilginin baslangic noktasidir.6? O, nefsi,
‘nebati nefs’, ‘hayvani nefs’ ve ‘insani nefs’ olarak siiflara ayirmis ve
insani nefs ile rihun aym sey olduklarinm soylermigtir.63

Ibn Sind’ya gére nefs, rihani bir cevherdir. Bedenden ne énce
ne de sonra var olmustur. Bedenle birlikte yaratilmig, fakat hicbir
zaman bedene bir ilinti olarak eklenmemistir. Bedeni, tilkesi veya bir
aleti gibi kullanir ve bedenle mesgul olmak, onu uhdesi altina almak
gibi bir takim Ozlemler tagir. Bu 6zlem, nefsi bedene baglar. Nefs,
once bedenle, daha sonra da bedene bagl kalmadan kendi tabiatini
gelistirerek kemale erer. Yani nefsin, bedenle bir iliskisi bulunmasina
ragmen bedende |bilfiil iggal etti§i bir organ veya yer
bulunmamaktadir.6*

Gazall (6.505/1111)ye gore nefs, tabiatinda egyayi ve Allah’
tanima istiddd: bulunan latif ve ruhani bir cevher olarak
yaratilmistir. Sahip oldugu hususiyetlerle bedene tutunur, ona hirs
duyar ve bu sekilde bedeni harekete gecirir.65

Mutasavviflar, nefsin mahiyetinden cok nefsin terbiyesi ile
ilgilenmis,% rtihu, terbiye edilmis nefs, nefsi de terbiye edilmemis
rah olarak gérmiislerdir.67

Baz1 Islam filozoflarina gore ise nefs, arzu kilifina btriinmiis
akildan bagka bir sey degildir.58

Verilen bu lugavi ve istildhi tamimlardan sonra nefsin, kalb
kavraminmi tamimlayan semantik unsurlardan biri olmasinin sebepleri
olarak su iki maddeyi zikretmek mimkiind{ir:

60 el-Maide, 5/116; el-En‘am, 6/112.

61 bkz. Buhari, Diyet, 6; Kader, 9; Miislim, Iman, 178.

62 Kuspinar, Bilal, jbn Sind’da Bilgi Teorisi, Milli Egitim Bakanhg Yay., Istanbul
1995, s. 29.

63 Durusoy, [bn Sind Felsefesi'nde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 26; Kuspmar, Ibn
Sind’da Bilgi Teorisi, s. 40. i

64 Kuspinar, bn Sind’da Bilgi Teorisi, s. 41-42.

65 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), el-Kistasti'l-
miistakim (cev. Yaman Arnkan), Eskin Matbaasi, Istanbul 1971, s. 136, 154-
156.

6 bkz. Kuseyri, Abdiilkerim, Tasavvuf I[mine Dair Kuseyri Risdlesi (haz.
Stileyman Uludag), 3. bs., Dergah Yay., [stanbul 1991, s. 222-223.

67 Durusoy, Ibn Sind Felsefesi’nde Insan ve Alemdeki Yeri, s.26.

68 Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, s. 23-24.
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a- Ibn Sina kalbi, nefsin biitiin glic ve fiillerinin bedenin diger
uzuvlarinda ortaya cikmasina vasita olan bedenin ilk tesekkiil eden
uzvu olarak tamimlamigtir.6® Ibn Sina’ya gére, bir tek cevher olan
nefsin bir tek uzuv ile iliskiye gecmesi gerekir. Bu uzuv, kalbtir.
Nefsin kalb ile iligkiye gecmesi ise bedenin nefs sahibi oldugu
anlamina gelmektedir.’® ibn Sind’nin bu yaklasimindan, maddi
varlifimiz ile manevi varh@imiz arasindaki iligkiyi saglayan uzvun
kalb oldugu, nefs, beden ve kalbin birbirlerinin varlik sartlari olup
biri olmadan digerinin de mevcudiyetinin mmkin olmadif
anlasilmaktadir.

b- Nefsin hevasina uyup sefil olma ya da akla uyup kamil olma
muhayyerligi vardir. Bu yoénelislerinde ona yén cizen ise kalbtir. Zira
dis etkileri ve i¢ etkileri davrams olarak bicimlendirme kabiliyeti

“kalbe verilmigtir.7!

2. Riih

Riih, ‘esinti, serinlik, rahmet, sirir, diistince, can, rahatlhik ve
dinlenme’™ anlamlarina gelir. Kur'an’da vahiy getiren melege ‘riihu’l-
kuds’,”3 oltleri dirilttigi icin Hz. Isd'ya ‘rth7* adi verilmis, Allah
bedenlere ‘kendi rihundan Ttflemistir.’7> Ayet-i kerimede sgbyle
buyurulur:

a8 oy (e 4 0Bl AU 1B - Ona sekil verdigim ve ona
ruhumdan tifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapamn!76

Tehanevi, bu ayetle ilgili olarak ‘Allah’in insana tifledigi riih,

nir-u ezelli ve surr-1 dlidir. Allah bu rih ile kullarnina nazar eder. Bu
rithun miisemmdst, kalbtir.’aciklamasinmi yapmigtir.7?

Kur'an’da ‘vahiy, dirilten, hayat veren ve can’® manalarinda
kullamilan rih kelimesi, felsefe sozliiklerinde; ‘nefs, fikr ve kalb’

terimleriyle karsilanmaktadir.”® Rihun sahip oldugu hayat, hareket,
fikir gibi manalar, onun kalb kavramimin muradifi olarak

69 Durusoy, Ibn Sind Felsefesi’nde Insan ve Alemdeki Yeri, s.26.

70 Durusoy, Ibn Sind Felsefesi'nde Insan ve Alemdeki Yeri, a.y.

71 Aydin, Hiseyin, Muhdsibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Pars Matbaacilik, Ankara
1976, s. 90.

72 ibn Manzur, Lisdnti’l-Arab, V/361.

73 el-Bakara, 2/87, 253; en-Nahl, 16/102.

74 Ragb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 205.

75 Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

76 Hicr, 15/29.

77 et-Tehénevi, Kessafu Istilahati’l-fiindn, 11/1170.

78 Gafir, 40/15; Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

79 Hangerlioglu, Orhan, Rah’, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, 1-VII,
Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, V/346.

178



kullanilmasinin sebebi olarak gértinmektedir. Nitekim kalb, insan
bedeni icin merkezl ve hayati bir mevkidedir ve tekalltib kabiliyeti
sebebiyle de hayatin hareket ilkesine hizmet eder. Ruh da, insana
hayat ve hareket kabiliyetlerini bahsetmektedir. Hareket kabiliyeti
insam: diger varliklardan ayiran bir vasif degildir fakat bu kabiliyet
zekayla birlestiginde insam kainattaki en Gstun varlik konumuna
yikseltir. Ctinkl eylem ve zekd, insami hayvandan ayiran ve ona
degisme 6zelligini bahgeden kabiliyetlerdir.80

3. Akl

Lugatte akl (&), ‘yasaklamak, engellemek, devenin ayagum
baglamak, siginmak, korunmak, tutmak ve tutmak istemek’!
anlamlanna gelmektedir. Terim anlami, ‘diistinme, anlama,
baglantilan algilama ve kavrama kabiliyeti’ demektir.82

Kur'an’da akil kelimesi, ‘akletmel’ seklinde, her zaman fiil
kalibiyla kullanidmistir. Akletmek, insanin en Ust seviyede bilme,
anlama ve dlslinme eylemi olarak goértilmtig, insanoglu, Allah’in
ayetlerini akletmeye caginilmg, akletmemek yadirganmis ve
akledildigi zaman gercegin kavranacagi haber verilmistir.83

Aklin mahiyeti, unsurlan, ne oldugu, nasil isledigi konusunda
Kur'an’da ve hadislerde acik bir bilgiye rastlanamamaktadir.
Literattirdeki akil tarmumlan da farkh farklidir. Aklin empirik olarak
bilinemezligi sebebiyle insanlar, aklin tezahtirlerini incelemigler ve
akla bu tezahtrleri esas alarak isimler vermeye calistmiglardar.

Mesela, Grek diistincesine go6re insam hayvandan ayiran
baslica 6zellik, insanin konusmasidir. Insan bir ‘zoon legon echon’,
yani konusan hayvandir. Logosun bir anlami s6z ve dil, bir anlami da
distnce ve akildir. Grek felsefesinde, diistinme ile konusma, dil ile
distince aynilesmistir.84

Arapca’da ise akil, kalb kavramimin muradiflerinden biri olarak
kullanilmaktadir. Ferrd der ki, ‘Arapca’da séyle demek -cdaizdir:
“Kalbin nereye gitti? Bu, “aklin nereye gitti?” demektir.’85

80 bkz. Gehlen, Arnold, Insan, Insamun Nereden Geldigi,Biricikligi, Eylem ve Zeka,
2. bs., Edebiyat Faktiltesi Matbaasi, {stanbul 1973, s. 12.

81 Jbn Manzutr, Lis@nii’l-Arab, X/326.

82 Akarsu, Bedia, ‘Us’, Felsefe Terimleri S6zligii, 5. bs., Inkilap Kitabevi, Istanbul
1994, s. 183.

83 bkz. el-Bakara, 2/4, 73, 75; Al-i Imran, 3/188; Yasuf, 12/2; en-Nahl, 16/12;
el-Enbiya, 21/10; el-Ankebut, 29/35; el-Mtlk, 67/10.

84 Akarsu, Bedia, Wilhelm von Humboldt’ta Dil —-Kiltir Baglantist, 2. bs., Remzi
Kitabevi, istanbul 1984, s. 36.

85 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/687; Zebidi, Tactil-aris, 1/437.

179



Araplar, daha énce de deginildigi tizere koyunlari ve ¢obanlan
firl firll déndiirdtigl icin kurda kllib-u veya %killab 3%, olaylara
veya insanlara htikmeden, cekip ceviren kabiliyetli kisilere kulleb-
<, dilini ¢ok iyi kullanan insanlara kullab--3& adini vermislerdir.
Yani kalb lafz1, dénmek, déndlirmek, degismek veya degistirmek gibi
anlamlarla 6ne ¢kan varliklar icin ad ya da sifat olarak
kullamlmistir. Insan hakkinda yapilan tammlarn da akil, zeka,
degismek ve degistirmek kavramlar ile 6rilQi bir anlam agina sahip
oldugu gortulmektedir. Mesela asagidaki tanmim bu manada kayda
degerdir:

‘Insamin ilkesi, eylemlerinde zekdsiu kullanmasidir ve insan
hayvandan farkl olarak zekdya dayanan eylemleriyle dis
diinyanin olaylanm degistirir. Hayvanlar organlanmn ézellesmesiyle
daima kendilerinin degistiremeyecekleri bir cevreye uyarlar.
Insansa tersine olarak herhangi bir cevrenin unsurlanm zekdst ile
degistirerek kendisine uydurur.’86

Goruldugii tizere, bu tamimda insanin ilkesi, zekdya dayah
eylemler yapmak olarak belirlenmis ve bu ilke, degismek ve
degistirmek eylemleriyle tamimlanmigtir. Grek diistincesinde logos,
dil ve diistinceyi 6zdeslestirirken, Arap dilindeki kalb, insanin 6ztinti
ve bu 0Ozun tezahtlrleri olan konusma, akletme, degigsme ve
degistirme kabiliyetlerini icine alan bir boyut arz etmektedir. Bu
manada Arapca’daki kalb kavraminmin, insanin ilkesini belirlemede
Grek dtistincesindeki logostan daha kusatici bir anlam sahasina
sahip oldugu gortilmektedir.

Yukanda, aklin empirik olarak tamimlanmasinda bir glclik
bulunduguna deginilmis ve aklin, tezahtirlerinden yola cikilarak
anlasilmaya calisildigi sdylenmisti. Arapca’da aklin tezahlirli olan
kabul edilen kabiliyetlerden biri ‘basiret’, digeri de ‘fehm’ dir.

Basiret (s #i), ‘;-ue-" kokiinden tlretilmistir. Basar, ‘géz veya
gérme kuvvet!’,87 basiret, ‘kan lekesi, akil, fetdnet wve ibret’
anlamlarnna gelir.88

Elmalili, ‘Rabbiniz’den size pek ¢ok basiretler geldi.’®® ayetinin
tefsirini yaparken, ‘gdztin gérmesine basar, kalbin gérmesine basiret
denir.’, dedikten sonra basiretin, en biylik hiiccet, en biliytik sahit,
beyyine ve en bliylik medar-1 ibret oldugunu ve herkesin bu basiret

86 Gehlen, Insan, s. 12-13.

87 Ibn Manzar, Lisaniil-Arab, IV/59; Ragb el-isfehani, el-Miifredat, s. 49.
88 Tbn Manzar, Lisanii’l-Arab, IV/59.

89 el-En‘am, 6/104.
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narlarma  karst kalb gozlerini acik tutmalan  gerektigini
soylemektedir.?0

Yapilan bu izahlardan basiretin, askin alanmin bilgisine
ulagtiran kalbi bir kavrayis sekli oldugu sonucuna ulagmak
mumkiin gériinmektedir.

3

‘Fehm’ (p¢Y), ‘idrak etme, anlama, tasavvur etme, sorma
anlamlarna gelir.9? Terim anlami, ‘insamin kendisiyle mdandlan
tahakkuk ettirdigi heyet®? demektir. Fehm hakkinda Muhasibi (6.
243/857 ), ‘Araplar fehmi akil diye adlandumuglardwr. Cilinkil sen
anladigin seyleri akil ile kaydeder ve zaptedersin. Tipki devenin
baglanmast gibi." aciklamasin yaprustir.

Hz. Peygamber (a.s.), bir hadislerinde ‘Ali (k.v.), Kureys’in halis
Araplar’ndandir’ buyurmus, onun asaletini, ‘kalb’ sifatiyla
nitelendirmistir.9¢ Ibniil-Esir, bu hadiste gecen kalb lafzinin
‘fehamet’ ve ‘fetdnet’ anlamlarina geldigini belirtmis ve bu gérasine
‘Muhakkak ki bu anlatilanlarda kalbi olanlar ig¢in bir égut vardir.”5
ayetini delil gostermistir.96

4. Liibb

Lugatte ‘libb’, ‘bir seyin 4z, halisi, lekesizi, saibelerden
kurtulmus akil, temiz, saf akil®? manalarinda kullanmilmaktadir. Bu
kelime Kur'an’da her zaman cemi sekliyle, ‘ulu’l-elbab’ olarak
zikredilmistir:

‘Ey ulu’l-elbab ! Bu kisasta sizin i¢in bir hayat vardur...”8

‘Bu ayet ve Ggiitleri ancak ulu’l-elbab olanlar distiniirler...’9

‘De ki: ‘Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’Ancak ulu’l-elbab
olanlar bunu anlar.’100

Kur'an'da ‘ulu’l-elbab’, iman sahibi olup gercekten bilen,101
kainatta olup bitenlerin seyrini takip edip 6glit ve ibret alabilecek

90 Elmalli, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, I-IX, 2. bs., Nebioglu Basimevi,
Istanbul 1960, 1I1/2018.

91 bn Manzur, Lisdanii’l-Arab, X/200.

92 Ragb el-Isfehani, el-Miifredat, s. 386.

93 Aydin, Hlseyin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 77.

94 Tbnti’l-Esir, en-Nihdaye, IV/96.

95 Kaf, 50/37.

9 bkz. Ibnit1-Esir, en-Nihaye, IV/96.

97 Ibn Manzar, Lisaniil-Arab, 1/729-730; Zemahseri, Esasu’l-beldga, s. 556.

9% el-Bakara, 2/179.

99 el-Bakara, 2/197.

100 ez-Ztimer, 39/52.

101 er-Rad, 13/19; ez-Ztimer, 39/9.
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seviyede suurlu olan ve anladiktan sonra en gtlizeli ile amel eden
Ustlin anlayis sahibi kisilerl9? olarak tavsif edilmektedir. Liibb
kelimesinin gectigi toplam on alti ayetin dokuzunda bu kelime, ‘kili¢
vb.’nin agzmi celiklemek, bir seyi zihinde tutmak, ezberlemek,
hatirlamak, ydd etmek, nimete siikretmek...’ gibi manalara gelen ‘,s¥
fiili1o3 jle birlikte zikredilmis ve bu fiilin manasinda miindemic¢ olan
bilme, hatirlama, anma gibi biligsel eylemlerle kuvvetlendirilmistir.

Kalb kavramimin sahip oldugu 6z anlamu ile ltibb kelimesinin
sahip oldugu o6z anlami arasinda soyle bir farklilik dikkati
cekmektedir. Kalb, muspet veya menfi, her iki tarafa da meyletme
gibi bir potansiyele sahip bir kavram iken, 1ibb sahipleri, daima
degerli eylemler ortaya koymaktadirlar. Bu ménada kalbin, menfi
niteliklerden arinmis, kirden, tozdan, pastan kurtulmus saf ve temiz
6ztine ‘litbb’ denilebilecegini sdylemek miimkiin gérinmektedir.

5. Fu’ad

¥ fiilinin kok anlami, ‘ekmedi sicak kiilde pisirmek, eti ateste
kizartmak veya kizartmak icin ates yakmak’,'9* anlamlarnnda

kullanilmaktadir. Kelimenin, ‘Atesin konuldugu yer yani firm
anlaminda kullanilan bir isim kék{i de bulunmaktadir.105

Musa’nin (a.s.) annesi, onu suya birakhifa gece biuylik bir
istirap yasanus, yuregi, evlat acisiyla yamip tutusmustur. Ayet-i
kerimede ‘Y& g 3 I8 zual 9 (Musa’min annesinin gonlii bombos
sabahi etti...) 196 buyurulmaktadir. Elmalili, tefsirinde, Musa
{a.s.)’nin annesinin, fu’adi, yani génlti bombos olarak sabahi ettigini,
bunun da, ne olup bittiginden haber alamadig icin hayretten ve
.dehsetten génlline hicbir sey girmeyip akli sifira inmis bir halde
bulunmak anlamina geldigini sOylemistir.197 Ayetin devaminda Allah
Teala, ‘Osialall (a (583 g Ao Uk ) o ¥ od 4y il @lS o~ (Eger biz, (vadimize)
inananlardan olmast igin onun kalbini pekistirmemis olsaydik,
neredeyse isi ele verecekti) buyurularak Hz. Musa’nin annesinin
kalbinin raptedildigi bildirilmis, fu’ad ve kalb kelimeleri, birlikte, aym
ayet icinde zikredilmistir. Buradan hareketle fu’ad ile kalb arasinda
bir kullamim farks bulundugunu ve ‘seven, isteyen, arzulayan, act

102 ez-Ztimer, 39/18.

103 fbn Manzir, Lisdanii’l-Arab, X1/ 218.

104 Zemahseri, Esdsu’l-beldaga, s. 461; Ibn Manztr, Lisani’l-Arab, 1-VIII, Darul-
mearif, Kahire 1119, VI/3333.

105 bkz. Zemahseri, Esasu’l-beldga, s. 461.

106 e]-Kasas, 28/10.

107 bkz. Elmalilh, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dgn Dili, I-VIIl, Matbaai Ebuz Ziya,
Istanbul 1935, V/3720; ayrica bkz. Ates, Siileyman, Yice Kur'an'in Cagdas
Tefsiri, I-X1I, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988, VI/437.
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ceken, yanan kalb’ in fwad’ olarak isimlendirildigini soylemek
mimkindir.

d. Kur'an’da Kalb Kavramai

K-L-B kokii, Kur'an’da, otuz yerde fiil, tic yerde ism-i fail, iki
yerde ism-i mekan, yliz otuz iki yerde isim olarak kullamlmistir.
Koktin, Kur'an’da gecen fiil istikdklarimin manalar sunlardir:

- Geriye Donmek: el-Bakara, 2/143; Al-i imran, 3/127, 144,
149, 174; el-Maide, 5/21; el-Araf, 7/119; et-Tevbe, 9/95; Yasuf,
12/62; Fetih, 48/12; el-Mtilk, 67/4; el-Mtitaffifin, 83/31; el-Insikak,
84/9.

- Cevrilmek (Déndartilmek): en-Nir, 24/37; el-Ankebut,
29/21; el-Ahzab, 33/66.

- Cevirmek (Déndtirmek): el-Bakara, 2/144; el-En‘am, 6/110;
el-Kehf, 18/18; en-Nar, 24/44.

- Gezip Dolagmak: Al-i Imran, 3/196; en-Nahl, 16/46; es-
Suara, 26/219; Gafir, 40/4.

- Degismek: el-Hacc, 22/11.

- Pisman Olmak: el-Kehf, 18/42 (ofi 4dS ellerini ogusturup
kalmak, pisman olmak anlaminda bir deyim olarak kullanilrmigtir.108)

- Gizli Is Cevirmek: et-Tevbe, 9/48 (fitne cikarmak amaciyla
hile ve desiseye bagvurmak manasmda kullanilmistir.)

Kalb isminin, Kur'an’da yer alan belli basli manalari sunlardir:

- iman1 Elde Etme Kabiliyeti: Al-i Imran, 3/167; et-Tevbe,
9/60; Yinus, 10/88; en-Nahl, 16/22; el-Isra, 17/46; el-Fetih, 48/4;
el-Hucuréat, 49/7, 14; el-Hadid, 57/16; el-Miicadele, 58/22; et-
Tegabtin, 64/11; el-Mtddessir, 74/31...

- Akletme Kabiliyeti: el-Bakara, 2/97; Al-i Imran, 3/7; el-
Araf, 7/ 100, 179; el-Kehf, 18/57...

- Vicdan: Al-i Imran, 3/8; el-Hucurat, 49/7...

- Kalb-i selim: es-Su‘ara, 26/89.

- Suur: en-Nahl, 16/108, el-Casiye, 45/23

- Duygu: Al-i iImran, 3/103, el-Enfal, 8/63; el-Ahzab, 33/51...

- Karakter: el-Enfal, 8/2, el-Hacc, 22/32, 35, es-Su‘ara,
26/89; es-Saffat, 37/84; ez-Ztimer, 39/23; Kaf, 50/33...

- Riah: el-Hacc, 22/46, el-Ahzab, 33/10...

08 Bilgin, Abdilcelil, Kur'dn’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessdf1, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2008, s. 327.

183



- Nefs: el-Enfal, 8/24, et-Tevbe, 9/117, et-Tahrim, 66/4...
- ilim ve Anlayis: el-Enam, 6/25, et-Tevbe, 9/87...

Goruldiagi tzere Kur'dn’daki kalb kelimesinin isim ve fiil
istikdklari, rih, inan¢, suur, vicdan, duygu, degismek, dolagsmak,
diistinmek, akletmek, gibi anlamlanyla insanmin varlik sartlarimin
neredeyse bitin(i temsil etmekte, bir bakima zikr-i cliz irade-i kull
aldkaswyla insam anlatmaktadir. Kalbin, Cahiliye dénemindeki
semantik cercevesi, degismek, dontismek, merkezde olmak, bilgi,
zeka, glic, mevki sahibi olmak gibi anlamlar etrafinda sekillenirken,
bu ménalar, Kur'dn’da farkl bir anlam ag icine girmis ve bu anlam
agi icerisinde yer alan kavramlarla birlikte kalb, gayb &dleminin tek
muhatabi olarak cok 6zel bir mevkiye yerlegmistir:

‘Bunlar iman edenler ve kalbleri Allahin zikriyle siikiinete
erenlerdir. Bilesiniz ki kalbler ancak Allah’t anmakla huzur bulur, 199

Elmalilh Hamdi Yazir, ayette gecen ‘kalbler lafzinin insan
anlaminda kullanilip insamn asil kalb demek oldugunu; ctnki
insamin cisim ile degil radh ile insan oldugunu ifade etmistir.!10
Mufessir, ayetin devaminda zikredilen ‘kalblerin ancak Allah
Teald’run zikriyle mutmain olmast’ konusuyla ilgili olarak sunlan
stylemektedir:

‘Allah Teala deyince fikirler gdye-i teharrisine ermis, mantiklar
durmus, biitlin hissiydt, biitlin tmidler, korkular son merciine
dayanmis bulunur. Géniiller masivddan temdyiil ettigi hangi seye
vasil olsa-hepsinin mdaverdst bulundugundan hic¢birinde karar edemez,
hi¢birinde itmi’ndrma bulamaz, hicbirisi rihun istiydkin teskin,
heyecarini tatmin edemez... Fakat maarifi ilahiyyeden zevkydb
olmaga basladi mu biittin metdlibin ve btitiin umurun Allah Teald’ya
raci oldugunu anlar ve artik ondan yiiksek bir merci ve maksuda
intikdl miimkin olmaz... Kur'dn’in tezkiratiyla Allah’ zikretmeyen ve
bununla itmi’ndn bulamayan kalblerin hichir ayetle itmi’ndn
bulmalarina imkdn yoktur. Bunlar ile’l-ebed itmi’nandan mahrum
olarak stirab icinde c¢upinacaklardir... Artik bunlar kalb-i selim
degildirler. Kalb olmaktan ¢kms, viedan-t sahihleri kalmamus,
tefesstih etmistir. Zikrullah ile mutmain olmayan bu kafirler s a5l g’
misdakinca fuddlan bos hevd olmus kalbsizler, vicdansizlardir.’111

Ayet-i kerimede soyle buyurulmustur:
‘Onlar, Allah’in takva igin kalblerini imtihan ettigi kimselerdir.’112

109 er-Ra‘d, 13/28.

110 Elmalih, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IV/2985.
111 Elmalih, IV/2984-2985.

112 el-Huctirat, 49/3.
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Yukandaki ayetin tefsirinde Fahreddin Razi, ‘kalbten takvanin
sudir ettigini bildigi icin O, kalbleri bu hususta denemis, takvalariru
ortaya ¢ikarmistir... Bu tipkt ‘Kim Allahin  kanunlanna saygt
gésterirse, bu, kalblerin takvasindandir.’!'3, yani Allahin emirlerine
sayqgt duymak, Allah’dan korkmadan dolayidir. Rastilullah’a saygt da,
Allah’dan ittikddan otirtidiir.’1'* diyerek kalbi, insamn gayb alemine
déndk eylemlerinin faili olarak gOstermistir. Bursevi, bu ayette,
izafetin kalbe tahsisinin kalbin, takvamin merkezi olmas: sebebiyle
oldugunu ve eger takva kalbte stibit eder ve yerlesirse, eserlerinin
sdir azdlarda ortaya cikacaguu soylemistir.1'5 ‘Ey Rabbimiz, bizi
dogru yola ilettikten sonra kalblerimizi saptirmal16 mealindeki ayetin
tefsirinde Razi yine ‘kalb, hem imadna, hem de kiifre yonelmeye
elverislidir. Bu iki taraftan birisine ancak Cendb-1 Hakkn yaratacagt
bir irade ve sebep olmast halinde meyleder...” diyerek kalbin, gayb
alemi karsisindaki mevkiine isaret etmigtir.117

Allah Teala séyle buyurmustur:

‘O’dur ki yarattigr her seyi giizel yaratti ve insam yaratmaya bir
camurdan basladi. Sonra insamn neslini bir nutfeden, hakir bir sudan
yapty;, sonra onu tamamlayp sekillendirdi; ona kendi rihundan iifledi.
Ve sizin icin kulaklar, gézler ve kalbler yaratti. Ne kadar az
stikrediyorsunuz.’18

Insanin yaratihs safhalanmin anlatildifn bu ayette insann,
camurdan yaratildifin ve onun biyolojik blinye, digsa acilan kulak ve
g6z gibi duyu algilan, zihni, hissi ve ahlaki boyutlarinin merkezinde
yer alan kalb ve Allah Tedla’nin insana Ufledigi rihtan mitegekkil
oldugu haber verilmistir. Bes duyu orgamn: ve bu organlarin algiladig:
bilgilerin beyin tarafindan kavranmasini saglayan suurun!l® gérevi,
sehadet aleminin bilgilerini algilamaktir. Fakat insan, sehadet
alemiyle simirli bir varlik degildir. Onun icindeki duygulan, sehadet
adleminde karsilayacak bir varlik sahas: bulunmamaktadir. Zira

113 el-Hacc, 22/33.

114 Razi, XX/198-199.

115 Bursevi, Ismail Hakk, Tefsiru rihi’l- beydn, 1-X, el-Mektebetii’l-mahmudiyye,
Istanbul ts., VI/32.

116 Al-i Imran, 3/8.

117 pkz. Réazi, VI/163-164.

118 es-Secde, 32/7-9.

119 er-Réazi, Fahruddin, (6. 606/1209) Tefsir-i Kebir, (cev. Suat Yildirim, Liitfullah
Cebeci, Sadik Kili¢, Sadik Dogru), I-XXIII, Akcag Yay., Ankara 1988, 1I/34.;
Acikgenc, Alparslan, Bilgi Felsefesi, Insan Yay., Istanbul 1992, s. 197 vd,;
ayrica bkz. Bergson, Henry, Suurun Dogrudan Dogruya Verileri (cev. Mustafa
Sekip Tung), Milli Egitim Bakanlg Yay., Istanbul 1997, s. 14 vd.
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duygular, gayb Alemini anlamak i¢in yaratilmislardir.!20 Ancak bu
alemin bilgisi, kendiliginden gerceklesmez. Bu bilgiler, sadece onu
isteyen ve almak icin belli bir yasam sekline ve zihni formasyona
sahip olanlara malum olmaktadir. Fazilet esasina dayali bir hayat,
her turl 6nyargidan armnms bir zihin ve gaybi bilgiyi elde etme
hususunda samimi ve istekli olmak, gayb alemine ulasmak igin
gerekli olan temel sartlardir. Gayba inanmanin zorunlu sart: olan bu,
zihni-hissi-ahlaki btttinltik hali, Bakara stresinin ilk ayetlerinde
soyle ifade edilmistir:

‘Onlar (mittakiler) gabya inarurlar, namaz kilarlar, kendilerine
verdigimiz mallardan infak ederler ve yine onlar, sana indirilene ve
senden Once indirilene iman ederler; ahiret giliniine de kesin olarak
inamrlar.’121

Inat, 6nyarg, sek, §ﬁphe, maraz ve kasvetle, menfaatleri
tatmine yOnelik vasita degerlerle sekillenmis zihinler icin gaybden
gelen manalar, uzaktan gelen, anlasilamayan sesler gibidir:

‘O, inananlar i¢in dogru yolu gésteren bir kilavuzdur ve sifadir.
Inanmayanlann ise kulaklannda bir agirhk vardir ve Kur'én onlara
kapalidir. Sanki onlara uzak bir mesafeden sesleniliyor!’122

Ayet-i kerimede soyle buyurulmaktadir:

‘Nice memleketler vardwr ki, zuliimlerinde devam edip
dururlarken biz onlart imhd ettik, simdi duvarlan tavanlarnnn iistiine
¢Okmiistiir ve kuyulan muattal birakilmis, yitksek saraylart da (bos
kalmistir.) Yeryilziinde gezip dolasmadilar mu ki bdylece diisiinecek

kalblere isitecek kulaklara sahip olsunlar. Fakat hakikat sudur kz
gozler kér olmaz fakat (asil Jgbgiislerdeki kalbler kér olur.’123

Bu ayette Mekke kafirlerinin, yeryliziinti gezip dolasarak tarih
bilgisi edinmeleri ve olaylardan ibret almalan istenmis, fakat ‘gecmis
kavimler zuliim yaptilar ve bunun neticesi olarak heldk oldular, ancak
onlan heldk eden biziz' denilerek sahip olduklan tarih bilgisinin gayb
ile olan iligkisine dikkat ¢ekilmis, eSer olaylara ve tarihe bu sekilde
bakmazlarsa gercgegin bilgisine tam olarak sahip olamayacaklar, zira
gayb ile irtibatlandirilmayan bir bakis ve gdriisin kisir kalaca
bildirilmigtir.

Yukandaki ayetin tefsirinde Razi, gdrmek ve isitmenin ibret
alma konusunda tesirleri bulunmakla birlikte bu ikisinin ancak

120 Duygusal yeteneklerimizin askin alamn bilgisini elde etmedeki igleyisleri
hakkinda genis bilgi icin bkz. Agikgenc, Bilgi Felsefesi, s. 197-214.

121 el-Bakara, 2/3-5.

122 Fussilet, 41/44.

123 el-Hacc, 22/46.
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kalbin diistinmesi ile birlikte olursa miikemmel ve tam olacaginil24
soyledikten sonra ayette gecen ‘Uslfim w58 ifadesine binden ‘akhn, ilim
olduguna, ilmin yerinin de kalb olduguna deldlet edilebilir mi?’
seklinde bir soru sormus ve s6yle cevap vermistir:

‘Bvet, ctinkil Hakk Tedld’mun ‘diisiinecek kalbler’ ifadesi ile ilim
kastedilmis olup ‘l& s - (bununla diisiinecek)’ ifadesi, kalbin adeta
bu dilgtinmenin aleti olduguna deldlet eder gibidir. Bindenaleyh
kalbin, dilstinmenin yeri sayilmast gerekir.’125

Iman etmek, diistinmek, anlamak gibi eylemlerimizin isleyis
mekanizmas: hakkinda séylenenler her zaman -kismen- spekiilatif
kalacaktir; zira bu eylemlerimiz, bize hakkinda cok az bilgi verilmis
olan metafizik boyut ile ilgilidir. Fakat Kur'an’da, kalb kelimesinin
gectigi ayetlerde dikkati ¢ceken bir 6zellik vardir. Insanin dis diinyaya
(sehadet alemi} acilan melekeleri (duyular ) ile i¢ dunyaya (kalb,
géntl, rah) acilan melekeleri her zaman bir arada zikredilmekte,
fizikten bagimsiz bir metafizikten, diinyadan azade bir askin alanin
bilgisinden bahsedilmemektedir:

‘Yeryiiziinde gezip dolasmiyorlar mi béylece akledecek kalblere,
igitecek kulaklara sahip olsunlar.’'26

‘Hevda ve hevesini tann edinen, bir bilgisi oldugu halde Allah’in
sastrttigi, kulagim ve kalbini mihirledigi, gbziinti perdeledigi kimseyi
gordiin miil"27

124 Razi, XVI/329.

125 Razi, XVI/330; Bu ayette kalbi, akletme ve diistinme yeteneklerinin merkezi
olarak goren tefsir izahlan icin aynica bkz. Ibn Kesir, Ebu’l-fida Ismail b. Kesir
el-Kuragi (6. 774/1373), I-IV, Mektebetti Dari’t-tliras, Kahire 1980, III/227;
Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-i1 Kerim’in Ttrkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Yay., I-VII, Istanbul 1975. Meseleye bazi cagdas kaynaklarda da farkh
yaklasilmamis ve kalb, ‘yaratici gercegin tecelli yeri, insamin 6ltimstz beni,
Kur’ant anlamak icin ilahi kaynaktan gelen bir vasitasiz bilgi aract’ (bkz.
Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an’daki Islam, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 1992, s. 86,
363. ) olarak tammlamrken sadece aklin ve entelektliel bilginin Kur'anin
gercegini anlamaya yetmeyecegi ifade edilmistir. (bkz. Ozttirk, age., s. 86.)
Yine Kur’an’da akhn, isim olarak ge¢memesi, akletmenin, insamn hem
cismani, hem de manevi varhginin merkezinde bulunan kalbe atfedilmesi ,
akletmenin ve iman etmenin kalbin birbirini besleyen iki temel eylemi oldugu
sonucuna gothGrmistir. (konu ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Kutluer,
Ihan, Islam’da Bilgi Kaynagi Olarak Akil- Islam’a Giris- Ana Konulara
Yaklasimlar, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2006, s. 45-46.)

126 el-Hacc, 22/46.

127 e]-Casiye, 45/23.
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‘Sonra Allah ona ditizgiin bir sekil verdi ve kendi rithundan
tifledi. Sizin i¢in kulaklar, gozler, kalbler yaratti...’128

Kalb kelimesinin lugavi tamimlarindan ve kalb kavraminin
semantik analizinden hareketle kalbin; insanin zihni, hissi ve de
ahlaki tim boyutlarim igine alan bir kavram oldugunu séylemek ve
insanin varlbk  Dboyutlarnyla ilgili yapilan smiflandirmalarin
epistemolojik olup ontolojik bir temele dayanmadigini, tarih boyunca
yasanan rah-beden, akil-vahiy, felsefe-bilim gibi karsitliklarn
spekilatif kaldigini, kelam tarihinin en tartigmali konularindan biri
olan ‘amel, imandan bir ciiz midtir, degil midir?’ problemine verilmis
en acgik cevabin Kur'an’daki kalb kavrami oldugunu gérmek ve ifade
etmek cok zor degildir. Cinkt Kur'ann kalbi, insanin, biyolojik
varligini da icine almak suretiyle zihni, hissi ve ahlaki boyutlarinin
teczie edilemez bir bicimde ic¢ ice oldugunu anlatan bir kavramdir.

Sonuc¢

Insan, hayvandan farkli olarak, zekaya dayali eylemleriyle dis
diinyayr degistiren bir varhktir.1?2® Gerek lugavi gerek kavramsal
boyutta ‘Oz-degisim’ anlamlarn temeline oturan kalb kelimesi,
Cahiliye déneminde, akli, ylregi ve lisam ile olaylara ntifuz edebilen,
olaylar ve esya tlizerinde tasarrufta bulunabilen insanlar nitelemek
icin kullamilmigtir. Kur'an'daki kalb ise insamn, zihni-hissi-ahlaki,
btttin varlik sartlarimin merkezinde yer alan bir kavramdir.
Kur'an’daki insan kalbi ile dlistin{ir, kalbi ile hisseder ve kalbi ile bir
davranisa yonelir.

Kur'anin kalbi, gayb &lemi ile sehadet Aaleminin, rGh ile
bedenin ortasinda durup insana, her iki aleme de yoOnelebilme
O6zglOrliglinli veren, ona degisme ve degistirme kabiliyetlerini
saglayan bir 6zdur. Fakat yine bu her iki &leme acik olma
ozelliginden dolayr devamli degisir durur, alti Gstne gelir, ylza
tersine déner. Iste bu sebeple de onun ismi ‘kalb’ tir.

Insanin esyaya niifuzu ancak dil ile mitimkiin olmaktadir.
Insan zihni gercekligin etrafina bir sinir ceker ve gercekligin o sinirlar
icinde kalan kismina isimler verir. Kelimelerle cizilen sinirlarin icinde
kalan anlam sahas: gercegin kendisiyle ne kadar ortlistirse o dil,
hayata o derece niifuz edebilmektedir. Buglin dliinya tzerinde 200
bin bilim insam, sadece ‘beyin’ Uizerine arastirmalar yapmakta,
bilimsel dergilerde, konu ile ilgili yilda 100 binin Uizerinde arastirma
yvaymnlanmakta fakat hala insanoglu beynin calisma sistemlerini
¢bzmek ve sorunlarina care bulmak konusunda yetersiz kalmaktadir.
Ogrenmek, diistinmek, kendini ifade etmek gibi beynin fonksiyonu

128 es-Secde, 32/9.
129 Gehlen, fnsan, s.12.
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olarak kabul edilen eylemler, Arapca’da, ilgin¢ bir sekilde, kalbe
atfedilmis, bu isimlendirme Kur'an tarafindan da benimsenmis ve
hatta Kur'an, bir merhale daha ileriye giderek kalbi, insanin iman ve
kufir eylemlerinin yegane sahibi kabul etmistir. Kur'an’a gére
sehadet alemiyle siarh bir varlik anlayis:, kisiyi, hakikatin bilgisine
ulastirmada yeterli degildir. Hem sehadet hem de gayb &lemine
acilan kabiliyetlerle donatilmms bir varlik olarak insan ancak bu iki
dinyanin bilgisine acgik olur, bu bilgilere ulasir ve bu bilgilerin
geregini yerine getirirse yaratilisinin hakikatine uygun davrannus
olmaktadir. Insan icin bunu basarabilecek yetkinlikteki uzuvsa,
Kur'an’a gére kalbtir.
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