T.C.
ULUDAG UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Cilt: 16, Say1: 1, 2007
s. 65-75

Ibn Killab el-Basri’nin Kader Anlayisi

Tevfik Yiicedogru
Dog. Dr., U.U. ilahiyat Fakiiltesi

Ozet

Insanlik tarihi kadar eski bir problem olan kader hakkindaki
tartismalar Islam cografyasina erken denebilecek bir tarihte
girmistir. Hicri ikinci aswr baslannda siddetlenen tartisma, birinci
aswr sonu itibariyle firkalar arasinda ilk tartismalara konu
olmakta ve ilk Islam miitefekkiri denilebilecek zevat arasinda
tartisumaktaydi. Bu makale, hicri tictincii asrin Islam alimi Ibn
Kitillab el-Basri’nin konu hakkindaki goriislerini ele alacaktir.

Abstract
Ibn Kullab al-Basri’s View of Predestination

Debate on predestination is as old as the history of human
beings and it appeared in the Islamic thought in an early time.
Although this debate became heated in the beginning of the
second century A. H., the problem of free will and predestination
had already been under discussion among theological sects and
early Muslim thinkers at the end of the first century A. H. This
article deals with one of the Muslim thinkers of the third century
A. H., Ibn Kullab al-Basri’s view of predestination.

Anahtar Kelimeler: Kader, halk, kudret, istitaat, Ibn Ktllab.
Key Words: Predestination, creation, power, capability, Ibn
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Giris

Hicri tictincti asir kelam alimlerinden fbn Kiillab el-Basri (v.
240/8547?), cesitli bilimlerde oldugu gibi aym zamanda kelam ilminde
de 6nemli bir alim idi. Onun, zamaninin otoritesi oldugu konusunda
bir tartisma olmamakla birlikte gortislerinin bilinmesinde cesitli
konular hakkinda kaleme aldig eserleri ginimuze ulasmamis
olmasindan kaynaklanan bir belirsizlik s6z konusudur.1l Mu’tezile
alimleriyle yapmis oldugu tartismalarda kelam ve kelamullah konu-
sunu ilgilendiren hususlarda mtinakasalar yaptig1 bilinmektedir. Bu
yluzden muhtemelen kader konusunu da islemis olmalidir. Ctnkt
kendisinin Selef kimligiyle ortaya cikmaktan ziyade bir Ehl-i Stinnet
alimi kimligiyle diger firkalara karsi1 koyusu, bu konunun da onun
gliindeminde 6nemli bir yer tuttuguna isaret etmektedir. Kaderin o
donemin en c¢ok tartisilan konulardan biri olmasi da bu ihtimalin
kuvvetlenmesi anlami tasimaktadir.

Kader

Ibn Kiillabin eserlerinin bugline ulagsmamasina ragmen onun
gortisleri hakkinda en saglkli bilgiyi sunan Imam Eg’ari, Ibn
Kuallabin kader anlayisi hakkinda yol gdstermekte ve onun Ehl-i
hadis ve stinnetle ayni géortiste oldugunu haber vermektedir.? Dola-
yisiyla Es’ari’nin Ehl-i Hadis gorusleri olarak naklettigi hususlarda,
Ibn Kullabin kaza ve kader anlayisina dair ctimleler bulmak miim-
ktin olmaktadir. Bu ciimleden olarak onlardan su gortsler nakledilir:

“Yerytizinde Allah’in dilemedigi bir hayir ve ser yoktur.
Varliklar Allah’in dilemesiyle meydana gelirler. Nitekim Allah
(CC): ‘Alemlerin Rabb’i olan Allah dilemedikce siz dileyemez-
siniz’3 buyurmustur. Muslimanlar da, ‘Allah’in diledigi olur;
dilemedigi olmaz’ demislerdir.

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Stnnet dediler ki: Hi¢c kimse yapmadan
6nce bir seyi yapmaya gl¢ yetiremez (istitaat). Veya Allah’in
ilminden bir seyi ¢cikarmaya veyahut da Allahin olmayacagini
bildigi bir seyi yapmaya gii¢ yetiremez (kudret). Onlar, Allah’tan
baska Yaratici (Halik) olmadigini ikrar ettiler. Kullarin kottltk-
lerini de Allah yaratir. Kullarin fiilleri Allah’in yaratigidir. Kullar
bir sey yaratmaya gtic (kudret) yetiremezler, diye inanmislardir.

1 Bkz. Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Stinnet’e Giden Yolda Ibn Kiillab ve Kiillabiyye
Mezhebi, Bursa, 2006, s. 18 vd.

2 Es’ari, Makalat, 1, 298.

3 Tekvir, 81/29.

66



Allah (cc), mtUminleri, kendisine taat etmeye muvaffak kilmis
(tevfik), kafirleri yardimsiz birakmistir (hizlan). Mutiminlere
lutfetmis (latuf), onlar1 gézetmis (nazar), 1slah etmis (salah) ve
hidayet etmistir (hidayet). Kafirleri 1slah etmemis, onlara
hidayet etmemistir. Onlari1 da 1slah etseydi, salih olurlardi. On-
lara hidayet etseydi, hidayete ermis olurlardi. Allah, kafirleri
1slah etmeye, onlara ltutufta bulunmaya hatta onlar1 mtmin
yapmaya kadirdir. Fakat kafirleri 1slah etmeyi, onlara lttufta
bulunmay1 ve onlari mtimin yapmayr murat etmemistir. Bilin-
digi gibi onlarin kafir olmalarini murat etmis, onlar1 yardimsiz
birakmis, onlar1 saptirmis (idlal) ve kalplerini mutihtUrlemistir
(tab?).

Hayir ve ser, Allahin kaza ve kaderiyledir. Onlar, hayri ve
serriyle, tatlis1 ve acisiyla Allah’in kazasina ve kaderine inanir-
lar. Onlar Allah dilemedikce, kendileri icin bir yarar ve zarara
malik olmadiklarina inanirlar. Islerinde Allah’a siginirlar. Her
vakit ihtiyaclarin1 Allah’a arz ederler. Her halde de Allah’a
mubhtag (fakr) olduklarini agiga vururlar. Onlar, Allah’in kalpleri
evirip ceviren oldugunu kabul ederler; Allah’in serri emretme-
digini, aksine onu yasakladigini, hayri emrettigini ve murat
etmis olsa da, serden razi olmayacagini soylerler.”4

Imam Es’ari’den aktarilan bu gériislerden anlasilacag: gibi, ibn
Kullab eger bunlarin tamamina katiliyorsa naslarda varid olanlar:
lafzi olarak anliyor ve oldugu gibi onlara uyuyor demektir. Ancak ona
en yakin olan ve daha sonra da onu takip eden biri olarak imam
Es’ari’nin naklettiklerini sahih kabul etmekten baska bir yol yoktur.

Bu nakillerden Ibn Kuillabin kader konusunda kendisinden
o6nce olusmus ve kendisinden sonra da devam edecek olan klasik
Ehl-i Sunnet anlayisini benimsedigi anlasilmaktadir. “Allah’in
diledigi olur; dilemedigi olmaz (ma sa’allahti kan, ve ma 1a yesa’ 1a
yektn”5 anlayisi ilk asirlardan beri edinilmis bir kader vecizesidir.
Bunun [lahi Varlik alanim ilgilendiren bir hiikiim olmasi itibariyle
naslarda mevcut oldugunu soOylemek gerekir. Allah’in aleme ve
alemdeki her seye mutlak bir hakimiyetini ifade eden bu tir naslar,
O’nun bu alanda higbir varlikla paylasmadigi huiukimranlhigini
gostermektedir. O’nun yaraticiligl ve yarattiklarina htkmettigi bu
alan1 butan firkalar tartismasiz kabul etmisler ve bu yéntnu firka
ihtilaflarina konu etmemislerdir. Allah’in varliklara ve kainata
hakimiyeti, onlar1 yodnetmesi, varliklarin1 devam ettirmesi veya
varliklarini sona erdirmesi, insan ve onun tabiatina hiikmetmesi,

4 Es’ari, Makalat, I, 291-293.
5 Bu ifade: “ma sa Allahu kan ve ma lem yese’ lem yekliin” seklinde de séylen-
mektedir.
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ona yasayabilecegi cevreyi hazirlamasi, rizk, ecel, cinsiyet takdir
etmesi, Allah’'in Rububiyyeti olarak kabul edilmistir. O’nun ilahi
varlik alaninda herhangi bir es, benzer ve ortak edinmedigi butin
mezheplerin benimsedigi ortak bir inang¢ prensibini isaret etmektedir.
Bu alanda diledigini istedigi gibi tasarruf eder, buna yapilabilecek
hicbir itiraz veya direnme s6z konusu olmaz. Ilahi varlik alaninin
butin yonetimi O’na aittir ve hicbir varlik bu alana mudahale
imkanina sahip degildir. “Alemlerin Rabbi dilemedikce siz dileye-
mezsiniz.”® “ O, yaratmada diledigi artirmayi yapar. Stphesiz Allah,
her seye glici yetendir. Allahin insanlara acacagi herhangi bir
rahmeti tutup hapseden olmaz. Onun tuttugunu O’ndan sonra
saliverecek de yoktur. O, Ustiindtr, hikmet sahibidir.”” “ De ki:
Allah’tan baska tanri saydiginiz seyleri cagirin! Onlar ne goklerde ne
de yerde zerre agirliginca bir seye sahiptirler. Onlarin buralarda
hicbir ortakligi yoktur, Allah’in onlardan bir yardimcisi da yoktur.”8
Bu ve benzeri® ayetlerin isaret ettigi alan tartismasiz bir hakimiyet
alanidir. Evreni ve insani belirlemistir, etkilemistir, etkilemektedir.
Ibn Kiullab da bu alanda mevcut olana uymay1 yeglemis olacak ki
ondan bu konularda herhangi bir goéris nakledilmemistir. Belki
burada ondan nakledilen: “Allah ol (kiin) demedigi bir sey yaratma-
mistir. Kiin emrinin mahlik olmasi imkansizdir”’10 séziinti de konu
etmek gerekecektir. O, Allah’in butltn varliklar: bu s6z ile yarattigini
kabul etmektedir ki burada madtma hitab:1 kabul ettigi anlamin
cikarmak mumkuindur. Fakat onun bu noktada s6z konusu etmek
istedigi husus, “Allah’in bir emir ve iradesi olmadan yaratilisin
olmast mimktn degildir. O’'nun arzu etmedigi bir hususun olma
ihtimali yoktur”, anlayisidir.

Bu tir kabullerin Eg’ari mezhebinin Ibn Kiillabtan sonra
devam ettirdigi goértisler cimlesinden oldugunu burada zikretmekte
fayda vardir. Onlara gore, Allah her seyin Halikidir. Batin varlik-
larin mutlak maliki O’dur. O’nun mutlak kudreti hicbir sekilde
sinirlandirilamaz, kayit altina alinamaz. O’nun Uzerine hicbir sey
vacip degildir. Yaptig1 hicbir sey cirkin ve koétti olamaz. Diledigi gibi
mulktinde tasarruf eder. Istedigini irade eder ve istedigini hikm
eder. Hi¢ bir kimse O’nun iradesine kars: ¢cikamaz, verdigi hukmu
bozamaz; hikmuinden ve hicbir isinden mesul tutulamaz. Onlara
gore bu alan sorumluluk alani degildir. Allah, ibadetini tam yapan

Tekvir,81/29.
Fatir, 35/1-2.
Nebe’, 34/22.
Allah’in buttin varhiklar tizerindeki hakimiyetini gosteren benzer ayetler ic¢in

© ® N O

bkz. Omer Ozsoy-llhami Giiler, Konularnina Gére Kur’an, Ankara, 2005, s. 5-
25.
10 Es’ari, Makalat, 11, 585, 512.
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muti kuluna azap edebilir. Ona glicintin yetmedigi seyleri teklif
edebilir, bu aklen ve mantiken cirkin gértilmemelidir.1!

Bu alanin disinda kelam ilmi acisindan son derece tartismali
bir alan vardir ki, o da insani varlik alanidir. Bu alanda kimin hakim
oldugu/olmas:1 gerektigi; insanin mi, yoksa Ilah’n mi? Insanin
iradesi, istitaati, kudreti var midir? Varsa bu fiille beraber mi, yoksa
fiilden 6nce midir? Fiillerinin yaraticisi, meydana getiricisi kendisi
midir? Kendisi hakkinda hayir ve ser, yarar ve zarar takdir edebilir
mi? Secme hurriyeti var midir? Iman ve kiifrii segmede ne derece
hiirdiir? Yoksa tamamen iradesiz ve Ilahi bir kaderin tatbikgcisi
midir? Bu ve benzeri sorularin cevaplari o gintin sartlarinda ve anla-
yisinda cok cesitli firkalarin dogmasina zemin hazirlamistir. Bunlarin
teker teker aciklamanin yeri burasi degildir. Hem konunun butin-
ligtinti devam ettirmek acisindan, hem de Ibn Kullab’in gériislerini
tespit acisindan bu sorularin cevaplari burada verilmeye calisilma-
yacaktir.

Ibn Kullabin, kader anlayisi acisindan Ehl-i hadisin gériis-
lerini paylastigi kabul edildikten sonra aslinda, bu konuda fazla bir
soze ihtiyac yok gibidir. Onun yukarda belirttigimiz Ilahi varlik alan
ile ilgili, kendine has goértisleri olmamakla birlikte bu alanda satir
aralarindan edinebilecegimiz bazi gortsleri bulunmaktadir. Onun,
Allah’in mutlak hakimiyetini kabul etmesi yaninda insana da vurgu
yaptigini imam Eg’ari’nin: “Kelam, zorunlu ve sonradan kazanilmis
(iktisab) olur”12 ve “ Abdullah b. Kullab’a gére kiraat, okunandan
baskadir. Okunan, Allah ile kaimdir. Nitekim Allah zikir, Allah’tan
baskadir. Zikredilen, kadim ve ezelde mevcuttur. Onun zikri
muhdestir. Ayni sekilde okunan ile Allah ezelde mitekellimdir.
Kiraat ise muhdes ve mahliktur. O, insanin kazancidir (kesbu’l-
insan)”13 soézlerinden anlamak muUmkundur. Béylece, insanin fiili
olan kiraati; insanin kesbi olarak nitelemek suretiyle, Allah halik, kul
kdasib anlayisini 6zglin bir sekilde dile getirmis olmaktadir. Ancak
kulun bu kesbinin fiil tizerinde ne kadar etkisi oldugunu Es’ari’nin
zikrettigi bu ifadelerden 6grenmek miUmkin olmamaktadir. Kesb
kavraminin Ebu Hanife!4 ve Dirar b. Amr!5 tarafindan Ibn Kullab’tan
once dile getirildigini de belirtmek gerekmektedir. 16

11 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 210.

12 Es’ari, Makalat, 11, 605.

13 Es’ari, Makalat, 11, 601-602.

14 Kullarin hareket ve stikin cinsinden olan fiillerinin tamami gercekte onlarin
kesbleridir. Aliyyu’l-Kari, Sehu’l-fikhi’l-ekber, Misir, 1375/1955, s. 49.

15 Bkz. Es’aril, Makalat, 1, 281

16 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Ktillab”, DIA., XX, 157.
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Onun kader anlayisi icinde insan fiilleri (efal-i ibad), Allah’in
yaratmasi ve insanin kesbi iledir. Fakat insan, fiillerinde ne kadar
aktif rol oynar ve bu kesbinde ne kadar pay sahibidir? Bu kisimlar
onun sinirlart cizilmis bir kesb anlayisi1 icinde bulmak biraz
zorlamay1 gerektirmektedir. Unutmamak gerekir ki, Ibni Kullab el-
Basri’nin benimsedigi bu kesb anlayisi, “Allah’tan baska yaratici
yoktur. Kullarin kétaltiklerini de yaratan Allah’tir. Kullarin fiilleri
Allah’in yaratigidir. Kullar bir sey yaratmaya glc¢ yetiremezler.
Onlarin bir sey yaratmaya kudreti yoktur.”!7 goértislerine dayanmak-
tadir. Bu clUmlelerin muhtevasindan; “kulun bir sey yaratmaya
kudreti yoktur, meydana gelen fiiller Allah tarafindan yaratilir,
gorintirde kulun bir kesbi olsa da fiili icrada aktif degildir”,
anlamlar1 ¢ikmaktadir. Insanin kudret ve iradesini bir is yapmaya
yonlendirmesi olarak kelam ilminde kavramlasacak olan kesb, onun
sisteminde olmakla birlikte bu anlami kazanmis gorinmemektedir.
Cok belirgin ve sinirlar c¢izilmis bir kesb kavrami onun gorusleri
icinde yer almamaktadir. Belirgin olan ise; “Halk Allah’tan, kesb de
kuldandir” anlayisidir. Onun ortaya koydugu bu kesb anlayisi, ken-
disinden sonra Eg’ari mezhebinin de kesb teorisi olarak sekille-
necek!® ama ne oldugu tam olarak anlasilamayan anlaminda;
“Es’ari’nin kesb meselesi gibi” diye darb-1 mesel olacaktir.19

ibn Kullab, iyi ya da kétii olsun kullarin biitiin fiillerinin
Allah1n iradesiyle ortaya c¢ikacagini ve yaratilacagini buna mukabil
kullarin hicbir sey yaratamayacagini soéyler. Bu fiillerin Allah’a
nispeti mticmelendir, tafsilatta ise Allah (cc), kottltkleri ve glinahlari
irade etti, denilmez. el-Bagdadi (v. 429/1037), onun bu konudaki
goruslerini naklederek dogrudan 6grenmemize imkan verir. Onun
kullann fiilleri ile ilgili muistakil bir eseri oldugu da hatirlanacak
olursa bu bilgiler son derece deger arz eder. “Ustadimiz (seyhuna)
Ebud Muhammed Abdullah b. Said dedi ki: -Ozetle diyorum.- Allah
(cc), hayriyla serriyle btitin hadislerin sonradan ortaya c¢ikmasini
irade etti. -Tafsilatiyla demiyorum.- Allah, btitin havadisin ctimlesini
irade etmis olsa da, kottltukleri irade ediyor, demiyorum. Aynen
duada o6zet olarak: Ey cisimleri yaratan! diye dua ettigim halde
varliklarin hepsini O yaratmis olmasina ragmen, tafsilen: Ey may-
munlar, domuzlar, kant ve pislikleri yaratan! diye dua etmiyorum.”20
Bu gortslerin dogrulugunu, Seleften aktarilanlarla karsilastirma
yaparak test edebilme imkanina sahibiz. Onlarin bu konudaki
anlayislar1 da ayni sayilabilecek niteliktedir. “Onlar, Allahin serri
emretmedigini, aksine onu yasakladigini, hayri emrettigini ve murat

17 Bkz. Es’ari, Makalat, I, 291.

18 Bkz. el-Bagdadi, Ustlu’d-din, s. 134 vd.
19 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 198 vd.
20 el-Bagdadi, Ustlu’d-din, s. 104, 145-146.
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etmis olsa da, serden razi olmadigini soylerler.”2! O da, Selef’in ken-
disine kadar gelen insan fiilleri, hayir ve ser goruslerini formiule
ederek benimsemis gérinmektedir.

Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi'nin bildirdigine gére ibn Ktillab, insanin
fiili oldugunu kabul etmektedir. Bu fiil kesb olarak isimlendirilmekte
ve Allah’in yaratig1 oldugu kabul edilmektedir. Bu kanaati onunla
birlikte Ebu’l-Abbas el-Kalanisi de savunmaktadir. Buna gore fiil;
makdar ve meftl olan her seyin genel adidir. Bizim fiilimiz Allah’in
makdaru ve mefaltdar. O fiili Allah yaratmis ve yapmistir. Ayni
sekilde fiil, Allah’in takdiri olana da, kulun takdiri olana da taalluk
eden bir isimdir. Hatta insanin konusmasi, Allah’in kudretine nispet
edildiginde halk, kulun kudretine nispet edildiginde kesb adin1 alir
ve bir fiilde iki fail mtiessir olur.22

Ibn Kullab’in kader anlayisimi sekillendiren gériislerden biri de
Pezdevinin nakillerinde bulunmaktadir. Onun baska bir kaynakta
bulunamayan kudret-fiil iliskisi?® hakkindaki tespit edemedigimiz
gortistint Pezdevi soyle nakletmektedir: “Ebu’l-Hasen el-Esg’ari ve
Eba Muhammed Abdullah b. Said el-Kattan (ibn Kullab) kudretin
fiille birlikte oldugu gértistindedirler. Adi1 gecen bu iki bilgin Stinnet
ve cemaat ehli ile birliktedirler. Ayrica Mtiicebbire’den Bisr el-Merisi,
Mu'tezile’den el-HUseyn en-Neccar el-Basri ile Hisam b. Hakem de
yukaridaki inang¢taydilar. Ancak Ebu Hanife sunlar: séyliiyordu: Taat
kuvveti masiyet icin, masiyet kuvveti de taat icin gecerli ve
uygundur.2+ Bu gértisti Ibn Kiillab ile birlikte, aralarinda Eba Sehl
el-Kalanisi ve oglu Ebu Said’in de bulundugu Es’ariyye’den bir toplu-
luk benimsemistir.”25 Bu konuda Ehl-i Hadis’in “Hi¢ kimse yapma-
dan oOnce bir seyi yapmaya guc yetiremez (istitaat). Veya Allahin
ilminden bir seyi ¢cikarmaya veyahut ta Allah’in olmayacagini bildigi
bir seyi yapmaya glic yetiremez (kudret)” seklindeki gortislerini
hatirlayacak olursak Pezdevinin naklettigi ile o goértisler arasinda
tam bir Ortlismenin oldugunu sdylemek muUmkin gérinmektedir.
Sanki bu ctimleler istitaatin fiille beraber ve fiilden 6énce olmasinin
mumkin olmadigl kanaatini vermektedir.26 Onun bu konuda net bir
gortistint tespit etmek son derece glicttir. Takdir edilecegi gibi konu

21 Es’ari, Makalat, 1, 294.

22 Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1, 337; krs. Bagdadi, Ustlu’d-Din, s. 137.

23 Ebu’l-Mu‘n, kelamcilarin istilahinda; kuvvet, kudret, takat ve istitaat kula
izafe edilince ayni anlama gelir, demektedir. Bkz. Tebswratii’l-edille, 11, 541

24 Bkz. el-Bagdadi, Usulu’d-din, s. 308.

25 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 166; krs. el-Bagdadi, Usulu’d-din, s. 308.

26 Bkz. es-Sellali, Huida bint Nasir b. Muhammed, Ardu’l-Kiillabiyyeti’l-
‘akadiyye ve eseruhd fi'l-Es‘ariyye fi dav’i ‘akideti ehli’s-stinne ve’l-cemd‘a,
Mektebetti’r-Rusd, Riyad, 1420/2000, s. 207

71



hakkindaki gortist ile ilgili son derece kisitli bir malzeme mevcuttur.
Onun zamaninda insan filinin olusmasini ve meydana gelmesini
saglayan kudret olarak bir istitaat kavramlastirmasi olmadigl icin
Ibn Kullabin sadece fiille birlikte bulunan bir istitdat gértistiniin
oldugunu 6grenmek mumkin olmaktadir. Ama yine de onun bu
konudaki géristiniin dogrulugunu Es’ari mezhebinin istitdat gértst
ile test etme imkanina sahip olabiliriz. Fakat yine de Ibn Kiillabin
istitaat konusuna bir tarif getirdigini ve onu “ kudret fiille beraberdir”
seklinde formtle ettigini s6ylemek mtimktndur.

Ibn Kullab, Allah’in kaza ve kaderinin ilmiyle olan iliskisini de
kabul etmektedir. O’nun ilminin haricinde hicbir seyin gerceklesme
imkaninin olmadigini, hayir ve serriyle birlikte gerceklesen her seyin
O’nun bilgisi dahilinde oldugunu ispat etmektedir. Ehl-i hadis’in bu
konudaki gortislerini oldugu gibi benimsemesinden anlasilmaktadir
ki, ono gore, her seyin yaratilis1 Allah’a aittir Bu arada insanin kesbi
de olmakla birlikte iman, kGiftir, nimet ve azab gibi insanin manevi
dtinyasini ilgilendiren hususlar da muvafat2?? goristiyle paralellik arz
edecek sekilde kabul edilmektedir. Bunlarin hepsi ya tevfik-i ilahi
veya hizlan cercevesinde degerlendirilip Allahin miUmin veya kafir
kullara birer takdiri olarak gortlmektedir. Allah (cc), muminleri,
kendisine taat etmeye muvaffak kilmis (tevfik), kafirleri yardimsiz
birakmistir (hizlan). Muminlere lutfetmis (lGtuf), onlar1 goézetmis
(nazar), 1slah etmis (salah) ve hidayet etmistir (hidayet). Kafirleri
1slah etmemis, onlara hidayet etmemistir. Onlar1 da 1slah etseydi,
salih olurlardi. Onlara hidayet etseydi, hidayete ermis olurlardi.
Allah, kafirleri 1slah etmeye, onlara lutufta bulunmaya hatta onlarn
mumin yapmaya kadirdir. Fakat kafirleri islah etmeyi, onlara lutufta
bulunmay: ve onlari miimin yapmay1 murat etmemistir. Bilindigi gibi
onlarin kafir olmalarini murat etmis, onlari yardimsiz birakmis,
onlar1 saptirmis (idlal) ve kalplerini muhtrlemistir (tab’). Hayir ve
ser, Allah’in kaza ve kaderiyledir. Onlar (bunlarin i¢inde Ibn Kullab
da vardir), hayr1 ve serriyle, tathisi1 ve acisiyla Allah’in kazasina ve
kaderine inanirlar. Onlar Allah dilemedikce, kendileri icin bir yarar
ve zarara malik olmadiklarina inanirlar. Islerinde Allah’a siginirlar.
Her vakit ihtiyaclarini Allah’a arz ederler. Her halde de Allah’a
muhtac (fakr) olduklarini a¢iga vururlar.

Ehl-i hadisin gériislerine oldugu gibi istirak eden Ibn Kullabin
bu nakledilenlere bir itirazinin olup olmadigr konusunda bir bilgiye
sahip degiliz. Bunlarin hepsine istirak ettigi kabul edilirse Hasan
Basri, EbtG Hanife cizgisiyle olusup Ahmed b. Hanbel ile devam eden
ve tarih icinde Oteki olarak goértilen Mu'tezile mezhebine muariz bir
Selef/ Ehl-i Stinnet yolunu Ibn Kullab devam ettirmektedir. Kulun

27 Bkz. Tevfik Ytuicedogru, age., s. 100 vd.
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Allah tarafindan mtimin olarak yaratildigi, ona dogru yolu gosterdigi,
onlarin islerini en uygun sekilde dtizenledigi, onlar gozettigi ve onlar
itaat etmeye muvaffak kildig kabul edilmistir. Hatta Allah’in takdiri
ile son durumu da bellidir, bilinen bu duruma goére Omrint
sonlandiracag: icin kulun bu noktadaki dahli belli belirsiz gibidir.
Buna mukabil kafirlere lttfetmemis, hidayetten mahrum birakmus,
onlara yardimini esirgemis ve islerini 1slah etmemistir. Onlarin tam
bir mahrumiyet yasamasini arzu etmis ve kafir olarak kalmalarim
temin etmistir. Onlara merhametini gébndermemesi yadirganacak bir
durum degildir. Ctinkd sorumlu tutulmak O’nun i¢in gecerli degildir.
Tam manasiyla htikiim sahibi ve malik oldugu icin yaptigindan
sorumlu tutulamaz. ibn Kiillabin bu konuda bunun disinda veya
bunlar1 izah eder mahiyette bir goértisii nakledilmedigi icin nakle-
dilenleri ona mal etmek durumundayiz ki, tam bu nokta, cagdasi
Mu'tezile alimleri tarafindan kabullenilmesi imkan déahilinde olma-
yan bir konudur.

Abdullah b. Said el-Basrinin “zultim zalimle kaim olan seydir,
zulmlin bir kismi kastedilmis olsa bile durum aynidir” gortisinde
oldugu da aktarilmaktadir. Herhangi bir sehirde oturan kisiye, seh-
rin bir kenarinda oturmus olsa da “ sakinu’l-beled” denmesi gibi ve
insanda biraz ilim, kudret bulunmasindan dolay: kemaline isaretle
alim ve kadir dendigi gibi kendisinde zuliim bulunan kisiye de zalim
demenin caiz oldugunu séylemistir.28

Onun cagdasi olan Mu’tezile mezhebi ulemasinin, Ibn Kiillabin
distince tarzini siddetle ret eden bir duruslari vardir. Burada onlarin
uzun bir anlatimini yapmanin yersiz oldugunu dtisiiniiyoruz. Ancak
su kadar var ki, Imam Es’ari eserinin bir béliimtiinde, onlarin kader
anlayisim1 aktarirken: “Mu’tezile, Allah’in ktfrli, glinahlar1 ve baska-
smin fiillerinden hicbir sey yaratmadigl konusunda icma etmislerdir”
dedikten sonra onlarin; “imani gtizel, kifri cirkin gérme hususunda
icma” ettiklerini, yine onlarin; “insan fiilinin haliki oldugunu”,
“istitaatin fiilden 6nce bulundugunu” ve “6nceden tespit ve takdir
edilmis bir kaderin olmadigini” savunduklarini séyler.2° Bu ve ben-
zeri goériisler konusunda onlarin iddialarina ibn Ktillabin ne cevap
verdigi hususunda da bilgi sahibi degiliz. Mu'tezile’yi ret3° konu-
sunda eser yazdigini bildigimiz Ibn Kullabin bu hususlardaki gorts-
leri dogrusu ilgi cekici olsa gerektir. Fakat ona itiraz sadedinden
Mu'tezile kaynaklar: da bir nakilde bulunmamaktadir. Bu noktay: da

28 el-Bagdadi, Ustlu’d-din, s. 132.

29 Bkz. Es’ari, Makalat, 1, 227-239 vd.; krs. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usuli’l-
hamse, s. 323 vd.

30 Bkz. Ibnii'n- Nedim, el-Fihrist, s. 270; Ismail Pasa, age., s. 440; Omer Riza
Kehhale, age., VI, 59.

73



manidar bulmaktayiz. Onun Mu’tezile gértislerine en genis tenkitleri
getirebilecegi konular olarak gérdigtimtz kader, ef’al-i ibad, istitaat
ve kudret gibi konulardaki fikirlerinin, kelam ilminin Ehl-i Stinnet
cizgisinde yol alirken kazandigi ivmeleri tespit acisindan ilging
olacagini kabul ediyoruz.

Sonug¢

Sonug itibariyle Tbn Kiillab el-Basri, yasadigi asirdaki énemli
bir problem hakkinda genis olmasa da bir gériis beyan etmektedir.
Onun anlayisina gore her seyin yaraticisi Allah (cc)’dir. Fakat bu, kul
hicbir kudrete sahip degildir, demek degildir. Yine Allah’n iradesi,
kudreti ve yaratmasi altinda olan bir irade, kudret ve is yapabilme
kabiliyetine kullar da sahiptir. Bunun literattire dahil olan adi1 kesb
olmakla birlikte konunun metafizik boyutundan dolay1 yine de
sinirlar1 ¢izilmis bir kul faaliyetinden s6z edilememekte ve esas
itibariyle bu husus kader diye hep tartisilip durmaktadir. Konunun
bu metafizik boyutu, insanin hicbir zaman c¢6zemedigi belki de hig
cozemeyecegi bir husus olmakla birlikte her devirdeki sorumlu alim
gibi o da agiklama denemesinde bulunmaktadir. Onun bu konudaki
gortsleri kendinden sonra basta Eg’ariyye olmak tlizere diger bazi
mezheplere tesir etmis ve temelde bir Ehl-i Stnnet anlayisinin
sekillenmesine yol acmistir. Fakat yine de vurgulamak gerekirse,
metafizik problemler bir artik birakma durumunda oldugu icin kader
konusunun da problem artiklari devam etmekte ve cagdas arastir-
macilarin Uizerinde yazmalarini beklemektedir.
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