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DINI TEBLIG ve EGITIM ACISINDAN ]
KUR’AN'DA INSAN PSiKOLOJiSi ve OZELLIKLER]

Mehmet SANVER”

OZET

Kur'anin teblig ve egitim-6gretim Uslibunda gbze carpan en
onemli nokta, izledigi yol ve koydugu kurallarda insan psikolojisini ve
biyolojik varigini daima g6z ®niinde bulundurdudu gercedidir. Insan
tabiatina uygun bir tebli§ ve terbiye sayesinde akil, kétGluga (serri)
birakir ve iyilige (hayra) yonelir.

Kur'an'da insandan bahseden pek c¢ok ayette onun yaratilis
sirecinden, psikolojik hallerinden, insan fitratinin dedisen ve
dedismeyen yonlerinden bahsedilmektedir. Kur'an, insani hem olumluy,
hem de olumsuz yonleriyle tanitmakta ve dederlendirmektedir. Boylece
onu egitirken ve ona sorumluluk yiiklerken nelerin dikkate alinmasi
gerektiginin ipuglarini vermektedir.

Kur'an, toplumsal hayatin gergeklerini ve sosyolojik oOzellikleri
mesajlarinda ve tebliglerinde dikkate almaktadir. Clinksi bu dzellikler,
muhatabin daha iyi taninmasinda ve onunla iletisim kurmada 6nemli bir
faktérdiir. Bu, metodlarin olusturulmasinda veya gelistiriimesinde ve
hedefe varmada kolaylastirict bir rol oynamaktadir.

SUMMARY

Human Psychology in The Qur'an in Terms
of Religious Preaching and Education

The foremost aspect of the Qur’anic message in terms of
religious instructions and education in the fact that it always takes into
account the human psychology and biology. It is through a preaching

Yard. Doc. Dr., U.0. ilahiyat Fakiltesi, Ilkégretim Din Kaltiirh ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi Bslimi



and teaching suitable to human innate nature that human mind learns
how to distinguish between the goodness and the badness.

In a number of Qur'anic verses, there are mentions about the
creation of human beings, their psychological states and the dynamic
and unchanging aspects of the innate nature. The Qur'an deals with
both positive and negative characteristics of human beings. In doing
so, it sets clues about what to take into account when he or she is to
be educated or given any responsibility. For example, sociological
realities are not ignored by the Qur‘anic message. These realities are
crucial in better communicating with and knowing people whom
religious education will be given. This plays an important role in
establishing or improving the relevant methods and thereby arriving
the educational aims.

Giris
insan Psikolojisinin Teblig ve Egitim Acisindan Onemi

insan psikolojisini bilmek, editimin ve egditimle ilgili faaliyetlerin
sevk ve idaresinin vazgecilmez bir esasidir.! Insan psikolojisinin
bilinmesi, egitim psikolojisine hakim olmaya; egitim psikolojisi bilgisi
de, teblig ve egitimle ilgili metod ve kuraliarin gelistiriimesine, teblig ve
editim faaliyetlerinin insan ve toplumun istek ve ihtiyaclarina uygun
hale getirilmesine yardima olur.? insanin biitiin boyutlariyla taninmast,
onun uygun metodlarla bilgilendirilmesini ve &gretimini kolaylastirir.
Ciinkii egitim, insanin bittintyle ilgilidir.® Insanin hangi 6zellikieri ve
fonksiyonlaniyla Gstin kilindigini bilmek, bilgilendirme ve dgretimde o
fonksiyonlara ya da vyeteneklere yé6nelmeyi saglayarak hedefe
ulasmaya yardimci olur. Bir bagka ifadeyle, insanin taninmasi, teblig,
odretim ve editimde uygulanacak metod, miifredat ve programlarin
olusturulmasinda dodrudan ilgili ve énemli bir faktérdir. Cesitli telkin
ve ikna ustilleriyle yapilan teblig metodiari, temelde insan psikolojisine
dayanirlar. Peygamberlerin basarilar da, insan psikolojisine ve fitratin
kanunlarina uygun hareket etmekle miimkiin olmugstur?®. ilahi teblig ve
terbiyenin y6nl, insanlarin tasidiklan 6zelliklere, istidat ve temayiillere

! Bkz. Elias, John L., Psychology And Religious Education, Florida 1990, s. 9-14;
Ayhan, Halis, "Cocuklara Allah ve Peygambere Iman Odretimi®, Ebedi Risalet 2
(Sempozyum), Izmir 1993, s. 272

2 Bu konuda bkz. Kardas, Riza, Egitim Psikolojisi, Ankara 1976, ¢. I, s. 16

Elias, age, s.6

Hokelekli, Hayati,- "Dini Telkin ve Tebligde Psikolojik Esaslar", Diyanet Dergisi,

c.XIX, sy.1, Ankara 1983, s. 27
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gore belirlenmektedir.® Aldigi egitimle insan, sorumlulugunu gerektigi
gibi idrak eder ve bunun gereklerini yerine getirmeye y&nelir.

Insanin yapisi, kétiiye ve iyiye ydnelebilecek temayiil ve zihni
yeteneklerle donatilmistir. Kur'an, insani egitirken, prensip, gaye ve
metodlarini bu yapiya gére ayarlamakta ve temellendirmektedir.®

Kur'an, her insanin fitrat® Gizere yaratildi§ini bildirmektedir. ilgili
ayette; "Sen yUzini hanif olarak dine, yani Allah insanlari hangi fitrat
iizere yaratmis ise o fitrata cevir. Allah'in yaratisinda dedisme yoktur.
Iste dosdodru din budur; fakat insanlarin codu  bilmezler™
buyurulmaktadir. Bu ayet, dini anlama ve teblig konusunda tutulmasi
gereken en dogru yolun insanin yaratiisinda var olan degerlere
yonelmek oldugunu ima etmekte ve insan tabiatinin 6zelliklerini
arastirmanin gerekliligine de isaret etmektedir. Yazir, sézkonusu ayetin
tefsirinde fitrat kavramini agikladiktan sonra, dinin insanin tabiatimi
gelistirmek igin génderildigini belirterek, dinin tebli§ ve 6dretiminde
insanlarin yaratiis 6zelliklerinin dodru bir sekilde takip edilmesi
geredini imA etmektedir.® Tebli§ ve 6§retimde bu ayetin mutlaka
dikkate alinmasl, insan tabiatinin iyi incelenmesi ve boylece varatilisa
uygun faaliyetlierde bulunulmasi gerekmektedir. Insani tanimadan ona
yonelik birtakim faaliyetlerde bulunmak, bilinmeyen ve taninmayan bir
yola kilavuzsuz gikmak gibidir. Dolayisiyla teblig, 6gretim ve egitimde
de insan fitratinin (arzular, kabiliyetleri, ihtiyaclari, zaaflarn) dikkate
alinmak zarureti vardir. Meseld, insan unutmakla maliil® yaratilmissa,
ondan hig unutmamasi beklenmemelidir. Bunun igin Allah Teal3,
insanlar unuttuklarindan dolayi sorumliu tutmamaktadir. Yani O, insana
istidat, kabiliyet ve temayiillerine gére hitap etmektedir. Insanin
fitratini, istidat, kabiliyet ve temayillerini dikkate almaksizin dini

Bu konuda bkz. Bayrakli, Bayraktar, "Egitimin Dodum Oncesi Boyutu", Islam'da
Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu, yrs., ts., s. 170

Bayrakl, Islam'da Fgitim, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinian,
Istanbul 1989 s. 128

Fitrat, ilk yaratma faaliyeti sonucu yaratilisin aldigh ilk tarz ve sekli, heniiz dis
tesirlerie etkilenmemis ve baskalasima ugramamis olan varolusun itk saf halini
ifade eden teknik bir terimdir. Fitrat, ¢evre sartlarina gére sekle giren esnek bir
tabiata sahiptir. (Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s. 124, 125 ). Fitrat
konusunda ayrica bilgi igin bkz. Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an
Dili, yrs., ts., ¢. VI, s. 3822 vd.; Oztiirk, Yasar Nuri, Din ve Fitrat, istanbul 1990,
s. 43-68.

7 RiOm, 30/30

8 Bkz. Yaazir, age, VI, 3825.

9 Bkz. Taha, 20/115; Kehf, 18/73. Aynca krs. Canan, Ibrahim, Les Methodes De
L'enseignement Du Prophete Muhammed, Paris 1972 (Yayimlanmamus Doktora
Tezi), s. 21 vd.

139



anlatmaya ve Odretmeye calismak, suyu yokus yukartya akitrak
anlamina gelmektedir.*® \

Kur'anin tebli§ ve egitim-6dretim (slibunda gbze carpan en
6nemli nokta, "toplum huzuru ve disiplinini sadlamak icin koydugu
kurallarda insan psikolojisini ve biyolojik varlidini daima gbz oniinde
bulundurdugdu ve insana mutlaka alternatif sundugu gergegidir."'*

Ancak insan tabiatina uygun bir tebli§ ve terbiye sayesinde akil,
kotiliagl (serri) birakir ve iyilige (hayra) yonelir.

Insan ve insamin tanitiimast konusu Kur'an'da genis bir yer
tutmaktadir. Kur'an'in muhatabinin insan ve hedefinin, insan hayatinin,
amacina uygun olarak diizenlenmesi oldugu dikkate alimirsa, insan
Gzerinde bu kadar cok durulmasinin tabil oldugu gérilGr. Bu, ayn
zamanda Kur'an'in kendi ifadesiyle, insani en iyi taniyanin Allah Teald
olmasinin? bir sonucudur.

Kur'an'in insana bakisint anlamak igin onda insanin yaratilisindan
ve yaratilis amacindan bahseden, psikolojik tahliller yapan ayetlerini iyi
incelemek gerekmektedir. Clnki{ Kur'an'in teblig ve egitim prensipleri
bu temeller (zerine kurulmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de insandan
bahseden pek cok ayette onun yaratilis siirecinden, fitratinin degisik
yonlerinden, psikolojik hallerinden, insan fitratinin dedisen ve
dedismeyen ydnlerinden bahsedilmektedir.

insamin yaratilisi ve olusum evreleri ile ilgili ayetler, insana
kendisini kismen tanitir, ilgisini kendi varligina cekerken, aynt zamanda
insanin kendi yapisini ve 6zelliklerini tarumasinin gerekliligine de isaret
etmekte ve buna tesvik etmektedir. Zira her yoénilyle terbiye ve
rehberlie muhtac olan ve bu gbrevin sorumlulugunu da kendi
omuzlarinda hisseden bir varligin, kendisini veya hemcinsini tanimadan
bu gobrevi geregi gibi yerine getirmesi ya da onun sergileyecegi hal ve
davranislari, tutum ve tavirlan anlamas! ve anlamlandirmasi, yerine
gbre hoggoriiyle kargilamast mumkiin dedildir.

Kur'an, insanlarin yaratilmis olduklarindan ve yaratilislarindan
bahsetmekle, insani bu konularda diisiindirme amacini gitmektedir.
Cunkl yaratilmis yani mahlik oldudunun ve neden vyaratidi§inin
bilincinde olan insan, Yaratici'dan gelecek teblig ve davete daha

9 Cam, Nusret, "Islam'in Fitri (Dogustan Gelen) Kabiliyetlere Bakist", Diyanet Aylik

Dergi, Aralik 1994, sy. 48, s. 25

Ay, Mehmet Emin, Din Egitimi ve Ogretiminde Miikéfat ve Ceza, Bursa 1993, s.
40. Konu ile ilgili ayetler icin bkz. Bakara, 2/178, 275; Nis3, 4/92-93; Maide,
5/87-90; Isra, 17/33; Nr, 24/2-9, 28-29, 32; Miizzemmil, 73/20.

12 Bkz. Necm, 53/32

11
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elverigli ve hazir bir yapiya doniisir. Béylece bir anlamda Allah ile insan
arasinda bir iletisim koridoru olusur.

Yaratmughdint unutma haline Kur'an, tugyan (kiistahlik yaparak
haddi asmak) ve istigna (kendini tamamen serbest gérmek ve Allah'a
muhta¢ gérmemek) adini vermektedir.*®> Bu 6zellikler, tebli§ ve davetin
amacina engel olabilecek, baska bir deyimie iletisim/tebli§ koridorunu
kapatabHecek o6zelliklerdir. Bu 6zelliklere sahip olanlar ise, Kur'an'da,
Allah'in kalplerini, kulaklarini ve gézlerini miihiirledidi kimseler* olarak
zikredilmektedir. Ya da onlarin kalplerinin "sanki kilitli oldugu"®
hatirlatiimaktadir.

I. BIREY OLARAK INSAN VE PSIKOLOJiK
OZELLIKLERI

Yaratilisinda belli bir olusum ve tekdmiilden gecirilen insan,
diinya hayati icerisinde de, gerek bedensel, gerekse ruhsal olarak,
birtakim gelisim safhaiarindan gegmektedir. "Sizi giigsiiz yaratan, sonra
glicsiizIigiin ardindan kuvvet veren ve kuvvetin ardindan glicsizliik ve
ihtiyarlik veren, Allah'tir..."*® ayeti bunun ifadesidir. Bu durum, esasen
terbiyede dikkate alinmas) gereken bir gergektir. Nitekim Kur'an da
buna isaret etmektedir.”

"Insanin mahiyeti, ruhi durumu, gérevieri, kaderi vs. Kur'an'in
temel konulandir"*®, Kur'an'da ayetlerin codunun insanin ruhsal
hallerini ve Rabbiyle olan ilgilerini dile getiren ayetler oldugunu
sdylemek miimkiindir.'® Kur'an'a gére insan, bélinmeyen bir
bltlindir. Kur'an, ruhu ihmal edip, maddeyi alan veya yalniz ruhu ele
alip maddeyi ihmal eden bir felsefeyi kabul etmemektedir.

Kur'an, insani insan olarak ele almaktadir. Kafasiyla, kalbiyle,
duygulariyla, zaaflariyla, kiskanglklariyla, zorbaldiyla, iddialanyla,
zanlanyla ve biitiin yénleriyle ele almakta ve onun derinliklerine nifuz
etmektedir.?°

13 Jzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan (Cev. Sileyman Ates), Yeni Ufuklar

Nesriyat, ts., s. 116

% Nahl, 16/108; Muhammed, 47/16; Bakara, 2/6-7. "Kalplerin mihirlenmesi®
konusunda bir yorum igin bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an (Cev.
Alparslan Acikgeng), Ankara 1993, s. 71-72

5 Muhammed, 47/24

¥ Ram, 30/54

Y7 Bkz. Bakara, 2/286

8 1zUtsu, age, s. 69

19 Ulutiirk, Veli, Kur'dn-1 Kerim Allah't Nasil Tarutiyor?, izmir 1988, s. 196.

2 age, s. 307-308
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Kur'an'in insana bakisi, insani degerlendirisi kapsamh, birlestirici,
dengeli ve mutedil bir bakistir. Ctinkii Kur'an nazarinda irgsan, valniz
fiziksel yapidan ve kimyadan meydana gelmis, sadece bosluk dolduran
bir madde ve tabiat varligi olmadigi gibi, maddeden soyunmus ve
maddeye deder vermeyen miucerred bir ruhtan da ibaret degildir.
Kur'an, insanin madde ile ruhun birlesmesinden meydana geldigini
ifade etmektedir.?® Bu ikisi, birbirine badli ve ortaklasa faaliyet
halindedir.

Kur'an, insamin ruhsal diinyast hakkinda genisce bilgi
vermektedir. Bu durum, onun insana hitap etmesinin tabii bir
sonucudur. Cinki bu kitabin ilk ve en énemli fonksiyonu, insan ruhunu
egitmek ve belli bir yéne sevk etmektir. Kur'an, ruha hitap etmekte ve
ona ydn vermeye caligmaktadir. Dolayisiyla béyle hareket etmesi gayet
tabiidir.%?

Kur'an, bireyin degerini kabul etmekte ve ona ferdi sorumiuluk
yiklemektedir. Kur'an’a gore toplum, sorumluluk ve toplumsal biling
sahibi olan fertlerden meydana gelmelidir. Kur'an, ferdi, toplumun
{istiinde tutmadidi gibi, toplumu &éne cikarip, ferdi degersiz bir varlik
olarak da gormemektedir. Toplum fertlerden meydana geldidi igin, bir
yoni ile Kur'an nazarinda fert toplum demektir. Ciinkil fert, toplumun
bir parcasidir. Parca olmadan bdtiniin meydana gelmesi mumkin
degildir.

A. Kur'an’da Olumsuz Insan Ozellikleri

Insanin davranislari, ruhsal 6zellikleri ve bunun disa yansimalari
acisindan bakildiginda, Kur'an'da her tiirlt insam bulmak mimkindir.
Darda Allah't hatirlayip, geniglikte simarip unutanlar,? inkdra tiplerin
ruh halleri,® bir tehlike karsisinda korkanlar,?® iki vyizltlerin
davranislari,®® inatgl inkdrcilarin ruh yapiar,? ihtiyarliktaki davranis
bozukluklari,?® heyecan, 6fke ve pismanlik sirasindaki fizyolojik
degisiklikler,?® gérilebilir.

2 Bkz, Sad, 38/71-72

22 Kutub, Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine Etidler (Gev. Bekir Karhiga), Istanbul
1992, s. 15

3 Bkz. Yunus, 10/21; Hud, 11/9-10; Rum, 30/36

% Bkz. Miiddessir, 74/49-51

25 Bkz. Enfal, 8/6

26 Bkz, Tevbe, 9/42

¥ Bkz, En'am, 6/7; Hicr, 15/14-15

28 Bkz. Hac, 22/5

2 Bkz. Zariydt, 51/29; Zumer, 39/23; Ahzab, 33/10; Yusuf, 12/31; Nahi, 16/58;
Furkan, 25/27-29
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7 Kur'an'in ifadelerine goére insan, istikrarsiz, dedisken, zayif, hirsli
ve huysuz bir tabiata sahiptir.3° Allah, insanin yiikiini hafifletmek ister,
clinkii insan zayif yaratilmistir.>*

Yine Kur'an'a gére; insan acelecidir, aceleci bir tabiatta
yaratilmistir,3? sabirsizdir, cabuk sikdyet eder,®® nankér,® mala ve
diinyalida (menfaatine) diskiindiir.3® Insanin tabiatinda yer alan bu
dzelligin sapkin bir tezahariidir ki, putperest insanlar, ilk énce yardim
gbrme ve sefaat umuduyla, korku veya menfaat dirtisiyle, dinya
hayati bakimindan somut faydalar elde edecekleri diislincesiyle putlara
baglanmislar, sonra ilk sapikliklari unutularak, cikis noktasinda
baslayan sapma giderek artmis ve dinyevi maddelere (putlara) tapar
hale gelmislerdir.® insan, eli stki ve cimri,®” rahatina diiskiin®® kendine
asirl giiveni olan, simarik ve kibirlidir.*® Kendisine asiri gilven ve kibir
-duygusu tastyan ve minnet duygusundan tamamen uzak oclan insan,
"bagimsizhk” dirtiistinin etkisiyle kendisini  Tanri yerine
koyabilmektedir.*° Insan aldamc*!, taklitci*?, unutkan*?, bilgisizce

30 Bu konudaki bazi ayetier icin bkz.: Nisa, 4/128; Neml, 27/14; Meéric, 70/19-21;
Hasr, 59/9; Tegabiin, 64/16; Zumer, 39/8, 49; Lokman, 31/32. Ayrica krs.
Hokelekli, age, s. 24.

31 Nisd, 4/28

32 Enbiya, 21/37; isra, 17/11

33 Medric, 70/19-21

34 Adiyat, 100/6-8; Fecr, 89/15-16; Abese, 80/17;S(ird, 42/48; Zuhruf, 43/15:

. Fussilet, 41/50-51; Ziimer, 39/8, 49; Ankeb{t, 29/10, 65; R(Om,30/33; Furkan,
25/50; Hac, 22/11, 66; Isrd, 17/67; ibrahim,14/34; Hid, 11/9-10; Yunus, 10/12,
21.

35 Adiyat, 100/6-8; Kiydmet, 75/20-21; Al-i Imrdn, 3/14; Kehf, 18/46; Munafikin,
63/9. Hz. Peygamber de, insanin mala ve dinyahda diskinligiint géyle ifade
etmektedir: "Insam iki vadi dolusu mal olsa, {iciincil bir vadi dolusu daha isterdi.
Insan oglunun karnini topraktan baska bir sey dolduramaz. Ama Allah, tevbe
eden kimsenin tevbesini kabul eder.” (Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail,
Sahihu'l-Buhari, Istanbul 1992, Rikak 10; Miislim, Ebu'l-Hasen, Sahihu Mislim,
Istanbul 1992, Zekat 116-119; Tirmizi, Muhammed b. Isd, Siinenti Tirmizi,
Istanbul 1992, Zithd 48.)

3 Yildinm, Suat, Kur'an‘da Uldhiyet, istanbul 1987, s. 5

37 sra, 17/100; Tedabiin, 64/16-17.

#  Tevbe, 9/86

3 Beled, 90/5; H(d, 11/9-10; Saffat, 37/35.

40 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Hokelekli, age, s. 208

*t A'raf, 7/22

42 Maide, 5/104; Lokman, 31/21; Zuhruf, 43/22; A'raf, 7/28. Ayrica bkz. Canan, ag.
Doktora Tezi, s. 14-15,
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tartisan®®, karamsar ve {mitsizlik egilimi tasiyan,* bir yaratilisa
sahiptir. Bir izaha gore Allah, insam ihtilaf Uzere yaratmigtir. 46 Insana
kéthlugin bildirilmesi de, kendisi icin bir zaaf tegkil etmektedlr

Kur'an, insanin zaafina isaret ederken, diger baz dinierde yer
aldigi gibi "insan dogarken giinahkardir" demek istememistir.*® Ciinka
Kur'an'a gbre, insan “"dodustan ginahk&r® degildir. Insan dogarken
kusursuz ve her tirll giinahdan uzak olarak yaratimustir. Ancak
sahsiyetinin derinliklerinde, dogustan gelen "kétiye ve iyiye ydnelme"
kabiliyetlerinin potansiyel olarak var oldugu anlasiimaktadir.*® Onun
iyilie ya da kétllidge yonelmesi, fitrat ve tabiatindan ziyade, aldig
terbiye ile cevre faktérlerinin sonucudur. Nitekim Hz. Peygamber de, bu
gorisir teyid eden bir hadisinde; "Her dodan (gocuk) fitrat lizere dogar.
Daha sonra onu anne-babasi yahldilestirir, hiristiyanlastinr veya
mec(silestirir. E§er anne-babasi misliman iseler, ¢ocuk da miisliiman
olur*® buyurarak insanin yetismesinde terbiye ve cevre faktériiniin
dnemini belirtmistir. Iste bu hal, gelen her yeni nesil icin anne, baba,
editimci ve idarecilere biyitk sorumluluklar yiiklemektedir. Insanin
gevresinde bulunanlarla insan terbiyesinden sorumlu olanlara disen,
insanin tabiat ve egilimlerini tanyip, ondan olumsuz tesirlerin etkisini
kaldirmak ve onu iyilie yoneltmektir. Pedagojide Aydinlanma Cagi'nin
dnemli ismi olan Jean Jacques Rousseau (1712-1778)>! da, "Emile" adl
eserinde "her gey aslinda iyi olarak dogar, sonra insanlarin elinde

43 Bakara, 2/286; Taha, 20/115; En'am, 6/44; Maide, 5/13-14; Hasr, 59/19; Sad,
38/26; Kehf, 18/73.

* Hac, 22/3, 8-9; Kehf, 18/54; Yunus, 10/36, 39, 66; Lukman, 31/20. Allah Teala,
esasen insanin higbir sey bilmezken dinyaya getirildidini (Nahl, 16/78) beyan
etmektedir. Ayrica bilgi icin bkz. Canan, ag. Doktora Tezi, s. 19-20

%5 isra, 17/83; Fussilet, 41/49; Rim, 30/36.

46 Yazir, age,.1V, 2837. Konu ile ilgili ayetler icin bkz. H(d, 11/117-118.

47 “Nefse ve onu bicimlendirene, ona bozukludunu ve korunmasmi (isyamni ve

itaatini) ilham edene andolsun ki; (Allah‘tan baskasina tapmayarak) nefsini

yicelten kurtulmustur” (Sems, 91/7-9); “Andolsun insam biz yarattik ve nefsinin
ona ne fisildadiginm biliriz, ¢linkit biz ona sah damarnndan daha yakiniz” (Kaf,

50/16).

Hiristiyanlikta "Asli Giinah" (Peccatum Originis) olarak gecen bu konu icin bkz.

Tumer, Glnay, "Asli Ginah" md., TDV Islam AnSlk/OpedISI, Istanbul 1991, c. I,

s. 496

“ Bkz. Sems, 91/8. Ayrica bu konuda bkz. Bayrakl, agm, s. 171

 Buhari, Censiz 80, Kader 3,; Miislim, Kader 22, 23, 25.

51 Bkz. Alayhoglu; Rusen - Oduzkan, A. Ferkan, Ansiklopedik Egitim Sézladi,
istanbul 1968, s. 269.

48

144




~ bozulur. Insan kalbinde, dodustan gelen hicbir ahlaksizlik yoktur"s2
diyerek editimin ve editimcilerin roliinti ve énemini vurgulamigtir.

Egitim, insanin disitk ve zayif yénlerini 1slah etme gérevini
yerine getirmedigi takdirde, insanin dinya ve ahiret hayati helak ve
hiisrandadir. Kur'an, insani biitiin yénleriyle tanitirken, tedavi yollarin
ve kurtulus carelerini de kendisine 6§retmektedir.>

'Gergekte insan, iyi ve kétll olmak {izere iki yénli kabiliyeti olan®*
bir varliktir. Bu iki yénden birisinin adirhk kazanmasinda ve harekete
gecmesinde, insanin tabiati, ruhsal durumlar;, bulundugu ortam ve
aldiGi terbiye belirleyici rol oynamaktadir.

"Gercekten insan pek huysuz yaratimistir. Basina bir fenalik
gelince feryad eder. Bir iyilie udrarsa onu herkesten men eder."

Bu ayete gobre, insanun temel yapisinda iyilige ve fenaliga egilim
gbsterebilecek yetenedin varhdr s6z konusudur. O, bunu hayatinin
gesitli safhalarinda, dedisik davramglar halinde belirtme firsati
bulmaktadir.>®

“Insan, Rabbi kendisini denemek icin bir iyilik edip bol nimet
verdigi zaman: Rabbim beni serefli kildi, der. Onu sinamak icin rizkini
daralttiinda ise: Rabbim beni 6nemsemedi (fakir distirdd) der.">’

insanin tabiatina, ruhsal durumuna ve yasadii ortama gore
dedisebilen iki yénli vyapisi, Kur'an'da degisik vyerlerde, degisik
ifadelerle anlatiimaktadir. Insan, bir darlik ve sikinti gelince, yan
yatarken, otururken veya ayakta iken®® cesitli hallerde Rabbini
hatirlamakta, O'nunla birlikte olup O'na yalvarmaktadir. Ama darlik ve
stkinti gidince sanki daha 6nce Rabbine yalvaran o dedilmis havasina
birinmektedir. Eder bir de insan bollukla karsilasirsa, Rabbinin
ayetlerine dil uzatmaya kalkismakta, bollugu kendinden bilip Rabbini
unuttugu gibi, adeta O'na hasim kesilmektedir.”® Halbuki béyle

%2 Rousseau, 1. Jacques, Fmil Yahut Terbiyeye Dair (Cev. H. Z. Ulken , A. R. Ulgener

, S. Glizey), Istanbul 1966, s. 8.

Cemali, Muhammed Fazil, Kur'dn's Gdére Egitim Felsefesi (Cev. Ahmed

Serdaroglu-Rahmi Ozer), istanbul, ts, s. 89. Meseld, cimrilikten kurtulmanin yolu

ve alternatif ¢6ziim igin bkz. Tegéblin, 64/16-17

5% Bu konuda Seyyid Kutub da tefsirinde benzer bir izah yapmaktadir. Bkz. Kutub,
Seyyid, F7 Zildli'l-Kur'an, Beyrut 1992, c. VI, s. 3917

%5 Meaéric, 70/19-20

56 Golciik, Serafeddin, Kur'an'da Insamin Dederi, Istanbul 1983, s. 18

57 Fecr, 89/15-16

%8 Bkz. Yunus, 10/12

5 Gsélciik, age s. 18; Bu konuda ayrica bkz. Kutub, Kur'an'da Edebi Tasvir (Gev.
Stleyman Ates), Istanbul, ts, s. 172, 270
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durumlarin, kendisi icin bir imtihan oldugunu diisiinememektedir.5®
Insanin, kendisine bir ‘zarar, felaket veya sikinti eristijinde Allah'a
yonelmesi, O'na dua ve niyazda bulunup sonra tekrar eski haline
dénmesi, kuvvetli bir engelin 6niinde akimin durmasina benzemektedir.
Bu engel kalkinca akim, derhal salinmakta ve sanki hic durmamis gibi
gitmektedir.

Kur'an, insanin iki yénli manevi yapisini denizde firtinaya tutulan
insan miséliyle anlatmaktadir. Gemi, giizel bir havada, riizgarla
icindekileri  goturirken, vyolcular nese icinde bir yolculuk
yapmaktadiriar. Fakat bir firtina cikip her taraftan dalgalar onlara
hilcum ettidinde ve cepecevre kusatildiklarini anladikiarinda, Allah'in
dinine sarilarak, "Bizi bu tehlikeden kurtarirsan andolsun Ki,
stikredenlerden olacadiz, diye Allah'a yalvarirlar."®! Yazir'a gére, sikinti
anlarinda dine ybdnelme ve yaraticiya si§inma, esasen insandaki fitri
yapinin bir tezahtridiir.%?

Sikintt anlarinda Allah'in yardimint ve himayesini istemek igin
O'na yénelme ve dua etme davranisi sikga goriilen bir durumdur®?.
Sikinti sebebiyle Allah'a basvurma, bir kagma ya da kendini birakma
davranisi olmayip, korku, Gzintli, Umitsizlik, glivensizlik gibi olumsuz
duygularin asiimasi amacina yénelik, gercek bir dinf tutumdur®.

Bu durum, insanin Rabbine dondiig, kendisini ve kullugunu
hatirladidi, Kur'an'in miisbet yén olarak nitelendirdigi ve insanin daima
{izerinde olmas! gereken durum olarak takdim edilmektedir. Bunun aksi
durum, vyani Kur'an'in ifadesiyle; Allah onlari kurtarinca hemen
yerytiziinde haksiz taskinliklara baslamalar,®® insamin menfi yéninii
gbéstermektedir ki, bu yerilen yondiir.%¢

Insan, Rabbinin nimetlerini tattiktan sonra ondan uzak kalirsa
timitsiz bir nankére donismektedir. Basina gelen sikintidan sonra, ona
Rabbi tarafindan, bir nimet tattinlirsa 'Kétdlikler benden gitti'

8  Bkz, ziimer, 39/49

81 Yunus, 10/22. Bbyle tehlike anlarinda insanin “dini yalniz Allah'a 6zgii kilmasi"
(Lukman, 31/32) durumuna "gecici monoteizm", yani "gegici tevhid" adi da
verilmektedir. (Bkz. Izutsu, age, s. 96, 97). Yapilan bazi aragtirmalar da,
caresizlik tecriibelerinin, insaniari dinl bir davranisa sevketmede &nemli rol
oynadidint géstermekte ve 6limle daha fazla kars! karsiya bulunan ve daha fazla
korku duyan kimseler, duaya daha gok basvurmaktadirlar (Hokelekli, age, s. 89,
90). A

52 Bkz. Yazir, age,V1, 3822.

8 Hokelekli, age, s. 114

64 age, s. 115

85 Bkz. Yunus, 10/23

8  Goiciik, age, s. 19
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demektedir. Kur'an'in ifadesiyle boyle bir davranisa sahip olan insan,
simarip bébirlenen biridir.%? Burada sdz konusu olan, bir yéniyle
nankdr, dider yoniiyle simark, bébiirlenen insan tipidir. insanin
Rabbine karsi pek nankor ve gercekten menfaatine pek diskiin olusuna
kendisi sahittir.®® insanin bizzat kendisinin inkar edemeyip kabullendigi
gergek, onun nankdr ve menfaatine diiskiin yapiya sahip olusudur. Su
halde insanin rahatlikta sevingli, sikintida {zGntili olusu, birinden
diderine slratli bir tarzda geciverecek bir tabiatta yaratilisi, Kur'an'in
insani anlatirken tizerinde durdugu énemli konulardandir.5® Hatta insan,
rahmet karsisinda, "Bu benim hakkimdir, kiyametin kopacagini
sanmiyorum. Rabbime déndiridlirsem, O'nun katinda andolsun ki,
benim icin daha giizel seyler vardir."’® diyecek kadar ileri giderek bir
baska yéniinii, yani alayc tarafini ortaya koymaktadir.”

Balgiktan”? ve Allahin ruhundan’® yaratilan insan, iki boyutlu bir
varliktir. Bununla, insanin ¢ift yonla bir varlik oldugu anlatilmaktadir.
Insan, bir yoniyle évgiiye layik, diger ybniiyle kinanmay! hakedecek
bir yapiya sahiptir. “O bir boyutuyla balciga karsi meyillidir. Tabiatinda
ve mayasinda durmaya, bir yerde ¢dkip kalmaya, durguniuda egilimi
vardir. Oyle ki, nehir cosup akarken, hareket ederken, geride biraktigi
seyler, yani dibine ¢tkmiis mil gibidir. Cosmasi yoktur. Hareketlilidi ve
dalgalanmasi yoktur. Geride kalmis ve oturmus durumdaki bir
cokelektir. Iste insanin yapisi da cékelmeye ve oturmaya, rahathgi
istemeye meyillidir. Diger taraftan 6blr boyutu, yani Allah'in ruhu ise
ylcelige meyillidir. Birinci boyutun aksine, ylikselmeye, diistiniliebilen
en ylice zirvelere tirmanmaya meyillidir. Yani Allah'a ve Allah'in
ruhuna... Iste insan iki zithktan yaratilmigtir: Birisi balgik, digeri ise
Allah'in ruhudur. Insanin biyiikligi ve 6nemi, iki boyutlu bir varlk

olmasindan ileri gelmektedir".”*

Dider taraftan "Iik insan"in yaratiimasinda esas olan madde, ilgili
ayetlerde nasil ki "camur®, "kara balgik" ya da "pis kokulu balgik" gibi
birtakim asadilayici vasiflaria’® ifade ediliyorsa, neslin {remesinde esas
maddi unsur olan "su" (yani meni)’® de, irenc ve asagilayic

7 Bkz. HGd, 11/9-10

58 Adiyat, 100/6-8

5 Bkz. Rum, 30/33-37

70 Fussilet, 41/50

L Golciik, age, s. 19-20

72 Bkz, Rahman, 55/14

73 Bkz. Sad, 38/71-72; Secde, 32/9

7% Seriati, Ali, Insan (Cev. Samil Ocal), Ankara 1990, s. 15-16, 367
75 Bkz. Hicr, 15/26, 28, 33; Rahman, 55/14.

76 Fatir, 35/11; Kiyamet, 35/37.
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vasifiarla’’ tavsif edilmektedir. Bu durum, insarun maddi y6niinin nasil
bir yapiya sahip oldugunu gostermesi ve tabiatinda tasidigi Gzelliklerin
kaynaginn bilinmesi bakimindan dikkat gekicidir.

B. Kur’an’da Olumlu insan Ozellikleri

Kur'an, insanin zaaflarini ve olumsuz yonlerini dile getirirken,
onun tamamen &ciz oldugunu ve higbir olumlu ve Ustin yo6nQ
olmadigini kastetmemektedir. "Kur'an'da biitlin yaratiklar arasinda en
bityiik 6nem, insana verilmistir'’®. Ciinkii yine Kur'an'a gére insan,
yaratiklarin bircogundan tistiin kilinmis,”® insani dier valiklardan dstiin
kilan ve yaratilis amacinin gerekli kildigi birtakim 6zellikler de kendisine
verilmistir.®9 Oncelikle insanin Yaratici'dan bir mesaj alabilmeye layik
gorilmesi, yani vahye muhatap kilinmasi, kendisine verilen Gstiinligin
ve dederin bir gbstergesidir.

"Kur'an'da tasvir edilen insan, kendi 6z varhidinda, yaratici bir
faaliyet halindedir ve yikseklere tirmanirken binbir sekle biiriinen bir
ruh, bir canliliktir."8t "Hayir! Safada, geceye ve onda basan karanlga,
dolunay olmus aya yemin ederim ki, halden hale gecersiniz."®?

Esasen insanin {stunligl, onun yaratiisinda cereyan eden
olaylarla ortaya cikmaktadir. Allah'in "halife" olarak yaratti§: insana
meleklerin itirazi, Allah'in melekleri denemesi, insanla mukayesesi ve
insanin (stinliginun ortaya c¢ikmastyla son bulmustur. Bu Ustlnlik,
Adem'e biitin isimlerin dgretilmesi, kisaca ona verilen 6gretim ve
bilgidir.83 Yani insanda tezahiir eden ilk Gstiniiik, onun yeryiiziinde
Allah'in temsilcisi (halife) olmasi ve bunun gerektirdigi ve diinyaya
hakim olmasini saglayan® ilim ve bilgeligin kendisinde varolmasidir. Bu
Gstiinlitk, meleklerce kabul edilmis ve onlarin Adem'e secde etmeleriyle
neticelenmistir.®°

insan, "kendi konumunu" bilmedikce ve bunun idrakine
varmadikca "kendini bilen" biri olmus olamamaktadir.8¢

77 Bkz. Tarik, 86/5-6; Mirselat, 77/20.

78 Izutsu, age, s. 69

 isra, 17/70

80 Krs. BOt, Muhammed Said Ramazan, Min Ravaiil-Kur'én, Dimesk, ts., s. 225
ikbal, Muhammed, Isldm'da Dini Distincenin Yeniden Dodusu (Cev. N. Ahmet
Asrar), Istanbul 1984, s, 29

8 ingikak, 84/16-19

8 Bkz. Bakara, 2/30-34

8 Atay, Hiiseyin, Isldm'in Inanc Esaslari, Ankara 1992, s. 23

8 Bkz. Bakara, 2/34

8 Seriati, age, s. 29

81
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Insam  hayvandan ayiran gbsterge, "tek@miil" degil,
“bilgilenme"dir. Hayvanla kiyaslandidinda, onun vyasayisindaki
farkiihgin gostergesi ise, "uygarhik" degil "kendini bilme" suurudur.¥’

insanin yaratiisindan getirdigi bir Gstinligl de, "Biz emaneti,
gbklere, yere ve dadlara teklif ettik de onlar bunu yiklenmekten
cekindiler,(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o
cok zalim, cok cahildir."®® ayetiyle ima edilmektedir. Ayette gecen
emanet, islenmesinde sevap, terkinde ceza olan ibadet ve
davraniglarla, akil ve disince kabiliyetidir. Kulluk ve akil emanetine
riayet edilmezse, zuliim ve bilgisizlige sapimis olur. Bu emaneti
vermekle Allah, insam teklifleriyle sorumlu tutmus ve bdylece onu
imtihan etmistir.®® Meviand da, bu emanetten kastin "insan iradesi"
oldugunu séylemistir.’® Ayetin sonunda insanin "zalim" ve “c&hil"
olduguna dair tabiatindaki olumsuziuk ve zaafiyet belirtilmekle birlikte,
burada insanin baska bir Ustiinligl daha ortaya gikmaktadir. Bu da,
Allah'in birtakim varhklara teklif edip de kabul etmedikleri emaneti
Gstlenme konusunda, sadece insanin irade ve kararlilik gbstermesidir.

Insanin bitiin yaratiklara karsi stiinliklerinden birisi onun
iradesidir.” Yani hicbir hayvan ve bitki kendi fitratlarinin aksine hareket
edemezken, insan, kendi fitrati ve icglidiisiiniin aksine hareket edebilen
tek varliktir.®* Kendi fitratina, bedeninin maddi ve manevi ihtiyaglarina
bile kafa tutabilen tek varlik insandir. Kendisinin iyilijine ve hayrina
olan seylerin tersini bile yapabilmektedir. Hem aklinin gésterdigi, hem
de aklinin muhalefet ettigi dogrultuda davraniglar sergileyebilmektedir.
"lyi" ya da "kétii"yli secmekte hiirdiir.%? Insan, iradesi sayesinde
seceneklerden birisini tercih hakkina sahiptir.”®> Secme vyetenedi,
Allah'in insana verdidi en 6nemli ve belirgin ozelliklerdendir. Allah,
insant gahlisip c¢abalayarak hayatini siirdirmesi ve kendi kurtulusu
dogrultusunda gayret gbdstermesi igin yeryliziinde hir birakmistir.

8 age,s. 31

8 Ahzab, 33/72

8 Gzek, Ali - Karaman, Hayreddin - Turgut, Ali - Cadrici, Mustafa - Dénmez, Ibrahim
Kafi - Gumig, Sadreddin, Kur'dn-i Kerim ve Tirkce Aciklamali Meéli, Medine
1992, Ahzab, 33/72. ayetin izahi.

Seriati, age, s. 18.

irade, bir seyi yapmay: veya yapmamayi belirten i¢ kuvvet, istemek yetenedidir.
Ne yaptigini bilen ve bildigini diisinerek yapan insan, iradesine gore davraniyor
demektir. (Kanad, H. Fikret, Kisaltilmis Pedagoji, Istanbul 1977, 5. 184)

Seriati, age, s. 18

92 {igili ayet igin bkz. Ziimer, 39/41

9 Bkz. Insan (Dehr), 76/3; Beled, 9/10.
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Insani diger varliklardan ayiran en belirgin 6zelligi, "kendinden
haberdar olusu” yani benlik suurudur. Onun yasayisi ve harg:ket tarzi,
valnizca biyolojik yapisina ve fitratinda yer alan tabii icgtdiisiine ve
yazgisina bagimh degildir. Yasayisinda, "duyarli" olusunun yénlendirdigi
Olclide secme ve vyaraticihk gibi glcler- onun f{izerinde belirleyici
faktorlerdir. Sonugta ise, benligini olusturan fitri gligler, onun (zerinde
etkili olan tabiat kuvvetlerine ve c¢evresel etkenlere karsi galip
gelebilmektedir. Gelisim yoéniini belirleyen ve aciklayan bu "zafer'e
"insanhk" adi verilmektedir.

Boéylece insan, bilimsel terminolojide tamimlandii gibi, ellerinde
ve ylzinde kil olmayan kuyruksuz ve boynuzsuz, dik olarak yolda
yuriiyen bir yaratik dedil, bilgeligin ona "6zglrlik" bahsettidi, acik bir
“irade" kazandirdigi varhktir. Ozgrliik, istten gelen "zorunluluga" karsi
kafa tutma imkanidir. Insani ve evreni yaratip hareket ettiren,
dizenleyen ve idare eden otoriteden kacis imkamdir.®* Kur'an'in
ifadelerinde gectigi Gzere, Hz. Adem kissasindaki "yasak meyveye
yaklasmak® ve onu "yemek"®® konusu da bu anlamda
dederlendirilebilir.

insan irade sahibi oldudu icin sorumlulugu s6z konusudur.®®
Ozgiiriik ve secme hakki, insanin sorumiu olma zoruniulugunu da
beraberinde getirmektedir. Baska bir ifadeyle, insanin sorumlulugu hir
bir iradeye sahip olmasinin bir sonucudur. Bundan dolayidir ki, Kur'an'a
gbre insan, kendi yasayisindan sorumlu olan tek varliktir. "O gin kisi,
onceden yaptiklarina bakacaktir."®” Insan, sadece kendi yasayisindan
dedil, Allah'in yeryliziindeki -halifesi olmasi sebebiyle, dlinyada ii&hi
mesajin gereklerini yerine getirmekie de sorumiudur. Kur'anin geldigi
toplumda vyaptigi en o6nemli dedisikliklerden birisi, insanlara ferdi
sorumluluk duygusunun yeriestirilmesidir.®

Kur'an'a gére herkes kendi davranisindan sorumiudur.?® Herkesin
yaptidi iyilik kendi lehine, kétiilik de kendi aleyhinedir.1%°

Aslinda iradeyi insandan c¢ekip alinca, sonunda onun "sorurmliu”
olmasindan bahsetmek vyersiz ve anlamsizdir. Clnki insandan
sorumluluk alindiginda, ona ait biitin dederler ondan alinmis
olmaktadir. Insan iradesini dikkate almayan bir yaptirim zorlayiciliktir.

9%  Seriati, age, s. 26-27

95 Bkz. Bakara, 2/35-36; A'raf,7/19-22

9%  Bu konudaki ayetler icin bkz. Ziimer, 39/41; Zilzal, 99/7-8.

97 Nebe', 78/40

% (zbek, Abdullah, "Kur'anin Egitim Felsefesi", Islam'da Aile ve Cocuk Terbiyesi
Sempozyumu, yrs, ts., s. 79

% En'am, 6/164

100 pakara, 2/ 286
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Zorlayiailik ise, insan iradesinin yok edilmesi, yani "insanin" ve onun
"fitrati"nin yok edilmesidir. Insanin 6zgirliginin, serbest tercih
hakkinin ve sorumlulugunun yok edilmesidir.*%

Yine insan, dogustan gelen zaaflaryla birlikte, canlilar arasinda
kendisine verilen (stlin kabiliyetierle ve en glzel bigcimde (ahsen-i
takvim) vyaratilmistir.'%2 Gercekten insanogiu, san ve seref sahibi
kilinmas, ona karada ve denizde gidebilecedi vasitalar ve giizel giizel
riziklar verilmis, yaratiklarin bircogundan Gstiin kilinmigtir.'% Akliyla,
konusmasiyla, yazi, ilim ve sanat kabiliyetiyle, mizacinin mutedil,
suretinin giizel, boyunun dik olusuyla, yerdekilere hakimiyeti, gegim
vasitalarini  kolayca bulmasiylal® insan dider varliklardan stiin
yaratilmistir. Allah, insanlara gozler, kulaklar, akil vermis,®® diller,
dudaklar vermistir.*°® Kendisine bu organlarn verilmesi de, insanin
"sorumluluk” tasimasinda rolii olan faktérlerdendir.?

.Esasen Kur'an'in da onaylayabilecegdi ve ¢addas fikri akimlar veya
anlayislarca Gzerinde ittifak edilen bir himanizmde, insan tabiatindaki
ve onun Ustinliginl ortaya koyan en temel nitelikleri genel olarak
soyle siralamak mimkidnddr:

1- insan "asil bir varlik"tir. Yani biitiin varliklar arasinda bagdimsiz
bir "benlik" ve soylu bir "6z"e sahiptir.

2- Insan “irade" sahibidir. Bu, ona varhginin iki belirleyicisi olan
"6zgirlik" ve "segme” dzelligi kazandirmaktadir.

3- Insan, "bilen" ve &grendiklerini "kavrayan" bir varlkbir.
Bunlar, onun belirgin Gstinliklerindendir.

4- 1Insan, varhigimn bilincinde olan bir varliktir. O, kendisi
hakkinda bilgi sahibi olan tek varliktir. Kendisini inceleme, tanima,
degerlendirme yapabilme ve béylece kendisini degistirebilme imkanina
sahiptir.

5- insan, yapici, Uretici ve yaraticl bir varhktir,

6- Insan, amac, idealleri ve beklentileri olan bir varliktir. Yani
insan, "olanla" yetinmemekte, bunu "olmasi gereken"e

10 Seriati, age, s. 28

102 Tin, 95/4; Tedabin, 64/3

103 isra, 17/70

104 Beydavi, Nasiruddin, Envéru't-Tenzil ve Esréru't-Te'vil, Misir 1968, c. I, s. 592;
ibn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut 1969, c. III,
s. 51.

195 Mmiilk, 67/23

1% Beled, 90/8-9

107 Bkz, Insan (Dehr), 76/2
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gevirebilmektedir. Bu ylizden dedistirebilen, gevrenin sekillendirdidi
degil, cevreyi sekillendirebilen ve bunlara kendi damgasini vur§bilen bir
varhktir. Yani o, "ide"sini slirekli "gergeklik"e gevirebilen aktiviteye
sahiptir. Boylece insan, tekdmiil seyrini kendisinin belirledigi keméale
dogru hareket halindedir

7- insan, degerlerin sézkonusu oldudu ve rol oynadidi, ahlaki
yond olan bir yarykr.

Yapisinda tasidigl olumsuziuklar, sahip oldugu Gstlinlikler ve
kendisine verilen kabiliyetieriyle insan, terbiyeye ihtivag duyan ve
yiicelmeye istidati olan'®® bir varliktir. Ancak uygulanan terbiye, telkin
ve tebligde onun bu ozellikleri dikkate alinmak ve bu yolda Kur'an'in
koydugu isaretlere uyulmak zarureti vardir.

Kisaca Kur'an'da tanitilan insan, birtakim zaaflara sahip
olmasinin yaninda, "Allah'in halifesi olma"nin gerektirdigi goérevleri
yerine getirmeyi miimkiin kilacak dzelliklerle de donatiimigtir.

II. SOSYAL PSiKOLOJI ACISINDAN INSAN ve TOPLUM

Insanin en belirgin 6zelliklerinden birisi, onun sosyal bir varlik
olmasi, yani toplum icerisinde yasamasidir. Ibn Haldun'un deyimiyle,
toplumsal hayat, insan igin bir zarurettir ve filozoflar da bunu, insan
tabiati gered§i medenidir sézleriyle ifade ederler'®. Dolayisiyla insan,
hem iginde yasadi§t toplumdan etkilenir, hem de onu etkiler. Insanin
yasayis ve davraniglar, 6nemli dlglide iginde yasadidi toplumun tesiri
altindadir. Bdéyle durumlarda ortaya c¢ikan davraniglara Sosyal
Psikolojide sosyal davranis adi verilmektedir.!°

Sosyal davranis, sosyal etkilesimin yani grubun veya grup
tyelerinin birey {izerindeki etkisinin bir sonucudur.*'* Toplumun birey
(izerindeki etki derecesi, bireyin sosyal davranis, dier bir ifadeyle,
topluma uyumn gbstermesini belirleyen faktérdir. Buna da sosyal etki
adi verilmektedir.''?2 Sosyal etki, bireyi uyma davranisma sevk
etmekte; bu da neticede onun bulundudu topluma benzemesine, yani
sosyal davrans gostermesine yol acmaktadir.’®3 Esasen yasadidi

108 iz, Sems, 91/7-10

109 ihn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime, Beyrut 1988, s. 54

10 Bkz. Kafitcibast, Cigdem, Insan ve Insanlar, Istanbul 1988, s. 51-53; Freedman,
Jonathan L. - Sears, David O. - Carlsmith, 1. Merril, Sosyal Psikoloji (Cev. Ali
Dénmez), Istanbul 1989, s. 363, 539, 551

11 piz. Krech, David - Crutchfield, Richard S. - Ballachey, Egerton L., Cemiyet Iginde

Fert 11 (Gev. Mimtaz Turhan), Istanbul 1983, s. 374

Genis bilgi igin bkz. Kagitgibasi, -age, s. 52

13 Bkz. age, s. 52-53
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topluma uyabilmek ve toplumda belli bir konuma ve mevkiye sahip
olmak, insanin basta gelen ihtiyac ve arzularindandir.**

Insanlarda gérillen sosyal davraniglar; ya kendi istekleriyle,
zorlama olmadan, tabii olarak ve inang ve ideallerle bitinleserek
meydana gelir ki bu, toplumsal hayatin dodal akisi icerisinde gogunluga
uyma ve bagkalarinin yapud gibi yapma edilim ve istedinin bir
sonucudur. Ya da istekleri disinda, bir dis baski ve yaptirim yoluyla
meydana gelir. Uyma davranisinda birinci durum, yani kisinin kendi
istegi, bedenisi, kabulii, géniil rizasi, giiveni, inanci, idealleri, tasvibi ve
bagimsiz digiinebilmesi gibi faktorler rol oynadidi halde, ikinci duruma,
yani kisi istemedigi, icinden gelmedigi halde, kendi onayi ve tasvibi
olmadan, kendisinden istenileni yerine getirmesine boyun edme veya
jtaat adi verilmektedir.!'® Uyma ve boyun edmenin slrekliligi ise,
onemli 6lglide, bunlarin gerisinde yer alan sdzkonusu faktérlerin yapisi
ve kuvvet derecesine baghdir. Yani bir insan, dogruluguna inanarak,
glivenerek, icten bir baglihkla bir davranista bulunuyorsa, o davranis
siireklilik arzedecek ve bir tutum”™ ve norm haline gelerek benzer
ortamlarda kendisini hissettirecektir. Aksi halde birey, firsatini buldugu
ilk anda o davranisi terkedecek veya terketmenin yollarini arayacaktir.
Bununla birlikte, oOzellikle itaat sonucu vyani, distan gelen etkiler
nedeniyle gdsterilen boyun edme davranisi ve bunun devambiliginin
gerisindeki sebepler, ¢ok cesitli ve kompleks olabilir. Ortam sartlari,
kisilik dzellikleri, gecmis yasantilar, gelecede déniik beklenti ve idealler
gibi. Dis baskilar karsisinda itaatkéarlik ve tabi olma egilim ve davranisi
gbsteren insanlar, genellikle ruhsal zaafiyet tasiyan, zayif iradeli ve
menfaatine diiskiin kimselerdir.!*® Nitekim insanlik tarihinde, sirk
denilen itikadi hastahdin bu tir karakter ve kisilife sahip insanlar
arasinda yerlegtigini sdylemek mumkinddr.

Toplumsal hayatla ilgili bu kisa kavramsal bilgilerden sonra,
Kur'anin topluma ve toplumsal varlik olarak insana bakisina bir gdz
atildiginda sunlan séylemek miimkundir: Kur'an, insanlarin gergekte
bir tek immet oldugunu’ belirtmekte ve yaratilis itibariyle insanlara,

14 Kilg, Esref, Halk Egitiminde Kuram ve Uygulama, Ankara 1981 s. 24; Ayrica bkz.
Johnson, Paul E., "Dini Davrarus" (Cev. Habil Sentiirk), Dokuz Eylil Universitesi
Iidhiyat Fakiiltesi Dergisi, 11, Izmir 1985, s. 27

115 Bkz. Freedman ve ark., age, s. 363, 539, 551
Tutum, bir kisiye atfedilen ve onun bir psikolojik obje ile ilgili diisiince, duygu ve
davranmiglarint diizenli bir bicimde olusturan bir egilimdir. (Kagitgibast, age, s. 84).
Ayrica genis bilgi igin bkz. age, s. 83-122.

16 Gonillisliige ve isteje dayall itaat (yani uyma) ya da baskiya dayali itaatin
sonuglar veya kisilikle iliskisi konusunda bkz. Kerschensteiner, G., Karakter
Kavrami ve Terbiyesi (Cev. H. Fikret Kanad), Ankara 1977, s. 97

137 Bakara, 2/213; Yunus, 10/19
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deder bakimindan, toplumsal hayatta mukayeseye gotiirecek herhangi
bir dstiinliik tamimamaktadir. Ustinliigiin, ancak hayat igerisinde
kazanilan ve "Allah'a karsi kulluk gbrevinin suurlu olarak ifasi"
diyebilecedimiz "takva"nin derecesine bagdh oldugunu bildirmektedir.**®
Yasadid: toplumun bir {tyesi ve sosyal bir varlik olarak ferdi, bu 6zelligi
kazanmaya tesvik ve tahrik eder bir mahiyet arzeden sdzkonusu ayet,
ayni zamanda toplumun biitiin fertlerini de bu yénde, misbet anlamda
bir rekabete ve yarismaya sevk etmektedir. Bdylece Kur'an, sosyal
etkilesimi miisbet yéne ve telkin eftigi ideallere dogru ydneltmekte ve
ferdin de buna kendi iradesi, segmesi, rizasi ve tasvibi ile uyum ve jtaat
gbstermesini tesvik etmektedir.

Kur'an'a gore insanlarin bir tek iimmet olusunun, inang acgisindan
oldugu*® belirtilmektedir. Bu birligin bozulmasinin sebebi, insaniarin
ihtiraslar olmustur,*?

Esasen Kur'an'in topluma ve toplumsal hayata yaklasimi ve
cizdigi toplumsal manzaralar hayali degil gercekcidir. Yani insanlart ve
toplumlar, yasadiklar ;hayatin gercgekleri igerisinde tahlil etmekte ve
bunlar dikkate alarak ilke, prensip ve metodianni vaz' etmektedir.

Kur'an, toplumu bir biitin olarak ele almakta, belirli acgllardan
tasnif ederek siniflara ayirmakta, toplumun dedisik inancglara bélinmis
oldudu, aynlida disildigl gercedini ifade etmekte ve insanlia yol
gbsterici olan peygamberler géndererek,'?! ildhi mesajla uyarmaktadir.

Kur'an'in insanlani veya toplumlari, realiteye dayall olarak,
baghca iki acidan dederiendirdidini soylemek mumkindiir. Birincisi,
toplumda vyer alan insanlarin birbirleriyle olan iliskileri ve toplum
icerisindeki rolleri; ikincisi ise, inanca bagh ozellikleri ve peygamberiere
kars! tutumlar acisindan. Bir baska ifadeyle Kur'an, toplumlara hak-
batii muicadelesindeki konumlari ve peygamberiere karsi tutumlari
agisindan yaklasarak, insanlarin toplum igerisinde olusan rollerini, bu
rollerini nasil kullandiklarimi ya da kullanmadiklarini ve peygamberier
karsisinda veya yanindaki miicadelelerini sergilemektedir. Bu acidan
bakildiginda gorilmektedir ki, ilgili ayetler, zikredilen toplumlarda

118 piz. Hucurdt, 49/13. Takva, hikiim goniniin sahibinden ve O'nun cezasindan
korkmak kacinmak olarak tanimlanmaktadir (Izutsu, Kur'an'da Alfah ve Insan, s.
131). Buna "Allah'tan samimiyetle korkma" (Izutsu, Kur'an'da Dini ve AhI5ki
Kavramlar, Istanbul 1991 s. 82) da denilmektedir. Buradaki korku, hassas bir
sorumluluk duygusunun sonucudur. Dini tecriibe igerisinde yaganan korkunun
objesi Allah'in z&ti degil, kisinin Allah'a karsi hissettidi dini sorumluluktur
(Hokelekli, age, s. 30). Ayrica bkz. Izutsu, age, s. 83.

19 Golcitk, age, s. 59

120 Bk7. Bakara, 2/213 -

21 Bz, Bakara, 2/213; Yunus, 10/19
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baglica iki toplumsal katmanin varliyi ve bunlar arasindaki iliskilerden
bahsetmektedir. Birincisi, genellikle "mele'™ kavramiyla ifade edilen'??
toplumun ileri gelenleri, biytkleri, idarecileri, sohretli, varlikli, zengin
ve niifuz sahibi kesimi;*?3 dideri ise, onlara tabi olan halk kesimidir.

A. ileri Gelenler (Varlikii Kesim=Mele’)

Kur'an'da 22 ayette mustakil olarak, 8 ayette de bir zamire
muzaaf (tamlama) olarak gecmekte olan*?* "mele'", bir gbriis iizere bir
araya gelen, gbrinls itibariyle g6z dolduran ve génillerde kendisine
karsi biyiiklik hissi uyandiran topluluk*®® demektir. Yazir, bugiinkii
ifadeyle buna, sosyete deyimi kullanilabilecedi gibi, llke ydnetiminde
yer alan kabine, parlamento veya toplumda séz sahibi olan seckinler
grubu da denilebilecedini belirtmektedir.*?®

Bu konudaki ayetler, ya mele' tabakasiyla peygamberler
arasindaki diyaloglari, minasebetleri veya onlarin peygamberlere karsi
olumsuz tutum, tavir ve davramslarini -ki bu ayetler, coguniugu teskil
etmektedir-, yahut mele' tabakasinin halka karst tutum ve tavrini,
baskisini; yahut da mele' grubunun kendi arasindaki diyalogu ve
iliskileri dile getirmektedir. Dolayisiyla her U¢ halde de mele'
grubunun, yani stzkonusu toplumlarda ileri gelen, halkin iradesi
izerinde s6z sahibi olan, dider bir deyimle devlet erkani denilebilecek
hakim zlmrenin neticede halki etkilemeye yodnelik tutum ve tavr
yansitilmaktadir. Clinkd ileri gelen hakim zimrenin hedefi, kendi
menfaatlerini korumak ve makamlarindan olmamak igin, idareleri
altindaki halki etkileyerek, onlari peygamberlerin tebliine karst bir
tutum ve davranisa sevk etmektir. Dolayisiyla bu noktada, yukarida
bahsedilen sosyal etki ve buna karsi sosyal davranis sdzkonusu
olmaktadir. Ancak burada halkin gosterdidi sosyal davranis uyma dedgil,
dis mudahaleye ve baskiya dayall bir itaattir. Yani tehdit ve korkudan
kaynaklanan bir boyun e§medir.*?’

Kur'an'da zikredilen toplumlarin ileri gelenlerinin 6zellikleri
acisindan ayetlere bakildidinda baslica sunlar gérilmektedir: Iieri

122 gy Bakara, 2/246; A'raf, 7/60, 66, 75, 88, 90, 103, 109, 127; Hid, 11/27, 38,

97; Yusuf, 12/43; Mi'minQn, 23/24, 33, 46; Suard, 26/34; Neml, 27/29, 32, 38;

Kasas, 28/20, 32, 38; Sad, 38/6; Yunus, 10/75, 83, 88; Zuhruf, 43/46.

Ates, Siileyman, Yiice Kur'dn'in Caddas Tefsiri, Istanbul 1989, c¢. I1I, s. 360; Ibn

Kesir, age, IV, 30, 139; c. 11, s. 232; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi'u li

Ahkdmi'l-Kur'an, yrs., ts., c. IlI, s. 243; ¢. XII, 5. 121

124 Bkz. Abdiilbdki, Muhammed Fudd, el-Mu'cemu'l-Miifehres i elf3zi'l-Kur'én,
istanbul 1986, s. 672 (mele' md.)

125 pagib el-Isfahani, el-Miifredt fi Garibi'l-Kur'dn, Beyrut, ts., s. 473 (m-l-e md.)

126 Bikz, Yazir, age, 1V, 2227

127 Bkz. Yunus, 10/83

123

155



gelenler, biiyiikliik taslarlar, halkin Gzerinde hakim konumdadiriar,!?®
halk  Gzerinde etkili durumdadirlar ve onlan  5aptirmaya
calismaktadirlar,?® peygamberlere tepki gdstererek onlara ényargi ile
hakaret edip, tebligi inkar ederler.3® Ciinkii hakim oldukiari mevcut
diizenin dedismesinden yana dedil, memnun olduklari bu durumun
devamindan (statitkodan) yanadirlar ve bunlar toplumdan sorumlu
durumdadiriar.'3 Toplumdan sorumlu bir konumda olmalarina karsihk
onlar, Kur'an'in ifadesiyle, miitref,’3? yani sahip olduklani varlik icinde
simank'3 bir tavir ve davranis igerisindedirler. Mitrefler, durumlarni
korumak icin mevcut diizene karsi beliren her kipirdanisi ezmeyi esas
alirlar. Onlar, eskinin korunmasindan, mevcudun devamindan
yanadirlar. Clinkii hayatlari yeniligin filizlenmemesine baghdirt34,
Statiikodan yana olan ileri gelenler, "simdi"yi daha iyi duruma getirmek
yerine, gelecedi simdikine gore sekillendirmeye cahsirlar. Onlarin
gegmisle ilgisi, "simdi"yi gliven altina almak igindir.

Kur'an'a gore, ileri gelenlerin peygamberlere dismanlik
beslemelerinin ve tebligi reddetmelerinin baslica sebepleri sunlardir:

1) Kibir: "Géniilleri kesin olarak kabul ettigi halde, haksizlik ve
biiyiiklenmelerinden 6tiirii onlari bile bile inkar ettiler..."**, "Sonra
ayetlerimizle ve apacik bir fermanla Mis3 ve kardesi Harun'u Firavn'a
ve ileri gelenlerine génderdik. Onlar ise kibire kapildilar ve biiyiikliik
taslayan bir kavim oldular. Bu yiizden dediler ki: Kavimleri bize kélelik
ederken, bizim gibi insana mi inanacagiz? Béylece onlari yalanladilar ve
bu sebeple helék edilenferden oldular."*3® “Aramizdan bir insana mi
uyacadiz? O takdirde sapikiik ve c¢ilginlik etmis oluruz, dediler. Vahiy
aramizda ona mi verildi? Hayir o, yalanct ve simarngin biridir
(dediler)."*37 "Ve dediler ki: Bu Kur'an, iki sehrin®®® birinden bir biiyiik
adama indirilmeli degil miydi?"t3°

128 Bkz. ibrahim, 14/21

129 Bkz, Ahzab, 37/67; Sebe’, 34/31, 33-35, 43; Mii'min, 40/26

130 Bz, A'raf, 7/66; Sebe', 34/34

131 Bkz, Isra, 17/16

132 {sra, 17/16; Mii'miniin, 23/64; Sebe' 34/34

133 Friizabadi, Muhammed b. Ya'kib, el-Kémdsu'l-Muhit, Beyrut 1993, s. 1026; ibn
Manz(r, Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem, Lisdnd’l-Arab, 1990, c.
IX, s. 17; el-Miincid, Beyrut 1992 s. 61; Sari, Mevlit, el-Mevérid, Istanbul 1982,
s. 153. Ayrica bkz. Ibn Kesir, age, 111, 259; Kutub, ag Tefsir, 1V, 2217; Yaur, age,
VI, 3964.

Oztiirk, age, s. 279. Ayrica bkz. Zeydan, Abdiilkerim, Isldm Davetcilerine (Cev.
Nezir Demircan), Ankara 1977, s. 441; Kili, age, s. 40

135 Neml, 27/14

136 Mii'mindin, 23/45-48. Ayrica bkz. Yunus, 10/75

137 Kamer, 54/24-25
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Gorildagil gibi kibir, yani buylklenme, ileri gelenlerin tebligi
benimseme ve peygamberleri tasdik etmelerini engelleyen dnemli bir
engeldir. Ileri gelenler, tebligi kabul etmelerini, Peygamber'in fakirlerle
olan iligkilerini kesmesine baglama yoluna gitmektedirler. Bu, diger
peygamberler icin de séz konusudur.**°

2) Liderlik, mevki ve makam diiskiinliigii: ileri gelenler,
liderliky makam, insanlari yodnetmek ve vyonlendirmekten c¢ok
hoglanirlar. Esasen bunun, insanin tabiatinda yer alan bir dzellik
oldugunu séylemek mimkiindiir. Bunlar, hakkin yayllmasi ve yeni bir
dinin ve sistemin hakim olmas: neticesinde, bulunduklan mevki ve
stattilerinin ellerinden alinacag kanaatini tagidiklarindan, her tirlQ
yenilife karsi cikarlar.***  Ancak sahsl menfaatleri sézkonusu
oldugundan bunu acikga belirtmek yerine gizleyerek ve baska hile ve
yollara bagvurarak halki da kendi arzular dogrultusunda yonlendirmek
isterler. "Milletinin inkérci ileri gelenleri: Bu, sizin gibi bir insandan
baska bir sey dedildir. Sizden (istiin olmak istiyor. Allah dileseydi
melekleri indirirdi. Ik atalarimizdan beri béyle bir sey isitmedik. Bu
adamda nedense biraz delilik var, bir siireye kadar onu gézetleyin,
dediler."*** ayetleri de onlarin (ileri gelenlerin) bu hedef saptirici hile ve
metodiarindan birisini dile getirmektedir. Konular lzerinde tartismay
ya da dlsiinmeyi gbze alamayanlar, muhataplanini herhangi bir
olumsuz etiket veya sifatla suclama ve karalama yoluna basvururlar.
Bu yéntem, hem tebligin kaynadini, hem de sunacadi bitiin iletisimleri
daha zayif hale getirmesi ve glvenilirligine siiphe katmas! bakimindan
cok etkilidir**®. ileri gelenler de, bunu ustalikla kullanmaktadiriar.
Ayrica peygamberleri biiyiiciiliikle itham etmeleri*** ve hakikate giden
yolda bir engel ve tabu durumundaki birtakim batil ve geleneksel
dederlerin elden gidecedi iddia ve sdyiasini ortaya atmalari**® da yine
bu hile ve metodlarin bir baska cesididir. Kureys'in ileri gelenleri de,
Hz. Peygamber ve tebligi karsisinda kavimlerine, dinlerinizde devam

138 iki sehirden maksat, Mekke ile Taif'tir. (Yazir, age, VI, 4272).

139 Zuhruf, 43/31

149 gz, Fazlur Rahman, age, s. 256.Ayrica genis bilgi icin bkz. Kazanci, Ahmet Litfi,

Peygamberimize Neden Inanmadilar?, Bursa, 1983, s. 265 vd.

Zeydan, age, s. 441

2 Mii'minGn, 23/24-25

43 Freedman, ve ark., age, s. 293

44 Bkz. Yunus, 10/76; A'raf, 7/109; Suard, 26/34; Sad, 38/4; Miu'min (Géfir),
40/23-24; Zuhruf, 43/49.

145 Bkz. Sad, 38/6-7; Mi'min (Gafir), 40/26
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edin, Muhammed'in davetini yaptigi seye icdbet etmeyin,
demiglerdir.*4® \

3) Bilgisizlik: ileri gelenlerin inkdrci tutumlarinin temelinde yer
alan faktérlerden birisi bilgisizlik, yani cehalet ve duglincesizliktir., Bu
ylizden peygamberlerin insan olmalarini ve onlara toplumun halk
kesiminin tabi olmasini anlayamamakta veya kabullenememekte ve
higbir ilmi ve ciddl delile dayanmadan peygamberleri ve tebliglerini
inkdr etmektedirler.**” Bunu da dogruluguna ve yanhshdina bakmadan
atalaninin ~ yoluna  baghliklarini  ileri  slirerek izah  etmeye
calismaktadirlar.'*® peygamberlerin tebligine muhatap olan toplumlarda
oncelikle oranin varlikhlar, sahip oldukiarn geleneklerini, vyani
babalarindan tevariis ettikleri dini 6ne sirerek, kendilerinin onlarin
izlerini takip ettiklerini iddia etmis*® ve tebligi kabul etmemislerdir.
Dolayisiyla geleneksel yapinin, baska bir deyisle statiikonun devarminin,
daha cok varlikh ve ileri gelenler tarafindan savunuldugu ve onlarin
menfaatine yaradigi anlasiimaktadir.t>®

Dolayisiyla peygamberlere karsi ilk ve en &énemli muhalefet,
genellikle bu ziimreden gelmekte ve halkin tebli§ karsisindaki tutum ve
davraniglari lizerinde zulme  ‘varan baski ve tesirler
olusturmaktadiriar.*®® Bu yizden gruplara veya toplumlara bir fikri
benimsetebilmek ya da kabul ettirebilmek icin, 6nce onlarin ileri
gelenleri ikna edilmelidir.

B. Halk

Toplumun goguniugunu olusturan ve hakim ziimrenin idaresinde
bulunan halk ise, bazan bu baski ve zuliimlere boyun egmeyerek,"...Biz
zaten Rabbimize dénecediz!" "Rabbimizin, bize gelmis olan ayetlerine
inandidimiz icin bizden 6c¢ aliyorsun. (Ey) Rabbimiz, (zerimize sabir
bosalt ve bizi miisliimanlar olarak 6/diir!"*>> deme bilincini, cesaret ve
iradesini gOstermekle birlikte, genellikle deviet erkaninin kendilerine
kétilik yapmasindan korkarak, onlarin baski ve tehditlerine boyun
edmektedirler.*>® Ancak ayni toplum icerisinde baski ve tehditlere
boyun egmeyerek, hiir irade ve tercihleri dogrultusunda tavir koyan,

148 1bn Kesir, age, 1V, 30. Bu konuda genis bilgi icin ayrica bkz. Kazanci, age, s. 267

vd.

47 Bkz. HOd, 11/27; Mi'mindn, 23/24-25, 33; A'raf, 7/60, 66, 75-76.

48 7uhruf, 43/23-24; Bakara, 2/170

49 7uhruf, 43/23

150 Mele’ konusunda daha genis bilgi icin bkz. Gelik, ibrahim, Kuranda Mele’,
(Yayimlanmamig Asistanlik Tezi), Bursa Yiiksek Islam Enstitiisii, Bursa 1981.

151 Bkz, Kasas, 28/4; Sebe', 34/31, 33; A'raf, 7/123-127

152 A'raf, 7/125-126 :

153 Bkz. Yunus, 10/83. Ayrica bkz. Zeydan, age, s. 451

158




sosyal etkiye yenik diismeyen sahsiyet sahipleri de olabilmektedir ki,
" bunlar gencglerden tesekkiil etmektedir.*>*

Kur'an'in da birgok yerde isaret ettigi gibi, toplumlarda gériilen
ortak ©zelliklerden birisi, genel olarak muhafazakar bir yapiya sahip
olmalari ve geleneklerini kolay kolay terk etmemeleridir.*>> Yaratilislari
geredi insanlar, babalarinin ve atalarinin yaptiklarini dogru sayarak hig
distnmeksizin kabul ederler. Oysa Kur'an, 51 ayette niibiivvet
kurumunu gelenege karsi bir kurum olarak koymaktadir. Ctinki sirk bir
gelenek ve ecdat dinidir.?>® Hz Peygamber de, miisrik toplumun sirkten
kaynaklanan biitiin degerlerine, kiiltlr unsurlarina, davranis sekillerine
karst elestirel bir tutum igine girmis ve belli bir siireg icinde geleneksel
yaptyr bitin kurumilanyla yikmigtir. Yeni bir insanin ve vyeni bir
toplumun kurulmasi demek olan bu faaliyetin hareket noktasi da,
varilmak istenen sonug da, kelimenin en genis anlamiyla "tevhid" idi.
Yani insanlarin, sosyal hayat icerisinde vahyin igidinda bir ve tek olan
Allah'a kulluk ederek yeni bir yasama bigimini gelistirmeleriydi.!s
Geleneksel yapi, zamanla kendi icerisinde, biling denen insani imtiyaz
giderek tamamen ortadan kaldirmaktadir. Kéri kériine taklide karsi
olan Kur'an'in geleneksel yapitya ya da kér gelenekgilide karsi olusunun
mantiki gerekgesi bundan kaynaklanmaktadir.'*® Zira "geleneksel yapi,
bilince kars! olarak, insana nefs-i emmare'*® tarafindan sinirlar cizilmis
bir yasama tarz1 sunar. Taklid, tekrar ve aliskanlik, deyim yerindeyse
hareket ve degisimden hoslanmayan geleneksel yapimin koruyucu
formlari olduklarindan, insan ve toplum, hicbir zaman farkinda
olmadigi, elestirisini yapmayi distinmedigi, dogrulugunu ve yanhshdini
test edemedidi kati ve giiglil bir gark icinde déner durur. Taklid, tekrar
-ve aliskanlik, geleneksel yapinin (¢ esashi mekanizmasidir."'%® Bu
yiuzden toplumun  geleneklere badihdi, liderleri tarafindan
peygamberlerin yalanlanmalar, teblifin reddi ve kendi makam ve

154 Bz, Yunus, 10/83

155 Bkz. Maide, 5/104; A'raf, 7/28; yunus, 10/78; H{d, 11/62, 87, 109; ibrahim,
14/10; Enbiyd, 21/52-55; Suard, 26/70-74; Lokman, 31/21; Zuhruf, 43/22-24;
SGaffat, 37/69-71. Ayrica bkz. Krech ve ark., age, 11, 272

Oztiirk, “"Kur'an Dininin Evrensel Boyutlar”, I. Islam Distincesi Sempozyumu
(Yayina Haz. Mehmet Bekaroglu), Istanbul 1995, s. 226. Hiristiyanlik ve Misevilik
de, aym sekilde, vahye kars gelenedin dinidir. (age, s. 227)

Bulag, Ali, "Islam ve Gelenek”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, Kig-1995, sy. 9, s. 12
agm, s. 10

Nefs-i emmire; sehevi istek ve arzulara meyleden, kétiiliiklere yénelen, insani
bunlara y6nlendiren nefis demektir. (Bkz. Gazali, Ebli Hamid Muhammed, fhydu
Uldmi'd-Din, Beyrut, ts., c. 1II, s. 4). Sehvete meyletme ve insana kétiiliikleri
emretme, nefsin tabii dzelligidir (Yazir, age, 1V, 2873).

Bulag, agm, s. 9-10
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saltanatlarmm devami yoniinde kullanilmaya calisilarak kendilerine,

..Ben onun (Musa'min), dininizi dedistirecedinden yahut yeryuzunde
bozguncu/uk cikaracadindan korkuyorum."*®* denilmekte ve gelenekler
tabulastirimaktadir. Yani ileri gelenler, halkin inanglarina sahip cikma
ve onlan kétillklerden korumaya g¢alisma goérintiisii altinda "hakk"a
karst cikmaktadirlar. Bu, aslinda yenilige ve dedisime karsi cikmaktir.
Boylece ileri gelenler, halki yaniltarak ve aldatarak, konuyu onlara
maletmek suretiyle kendi kaygilarint giderme yoluna gitmektedirler.
Onceden atalarinin taptiklari gibi tapan®® halk ise, peygamberlerin
tebligine karsiik "...ama babalarimizin béyle yaptiklarini gérdik™%3,
"Hayir, biz babalanimizi (atalarimizi) Uzerinde buldudumuz seye uyariz
(onlarin yolundan gideriz)"*®%, "...Bizi atalarimizin yaptidindan cevirmek
istiyorsunuz..."'%%, "Babalarimizi (zerinde buldufumuz sey bize
yeter"*®® diyerek, genellikle kendilerini digiindiiklerini zannettikleri
liderlerine glivenme temaylill gdsterip, onlarin istek ve emirlerine itaat
etmekte ve uymaktadir.’®” Ciinkii ayni goriiste olduklarini ileri siiren®®®
liderlerine itaat etmek ve uymak, halkin bir bagka 6zelligidir ve aslinda
kitleler, gercek liderde bulunmasi gereken 6zellikleri tastyan ve "bizden
birisi" olduguna inandiklari liderlere uymaktan kaginmazlar.*®® Yukarida
zikredilen ayetlerden de anlasilacagl Uzere, insanlarin gercedi ve
dogruyu gérmelerine en blylk engellerden birisi, onlarin eski
inanglarina ve geleneklerine korii kériine baglihdi ve onlardan hemen
kopamayislaridir.

Bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki, Kur'an'in gelenedi ve
gecmise ait cizgileri tamamiyle reddettigini sSylemek de mimkin
degildir. Gelenegin misbet cizgilerini ve vahyin ilkelerine uyan
taraflarint secerek tegvik edici bir unsur olarak kullandigi da
gbriimektedir.

Halk, liderleri gibi kibir ve gurur sahibi degildir, mevki ve makam
hirst icerisinde olmaz ve genel olarak haksizlifa ugramalarindan dolayt
hakki kabule gok yatkindir.

161 Mii'min, 40/26. Ayrica bkz. Yunus, 10/78; Zuhruf, 43/23

62 Hiid, 11/109

163 Suara, 26/74

184 | okman, 31/21; Bakara, 2/170

185 ibrahim, 14/10

186 Maide, 5/104

187 Bkz. HOd, 11/97

188 Bkz. Zuhruf, 43/23

189 Mevdiidi, fslam Davetcilerine (Cev. Yiiksel Durgun), istanbul 1992, s. 89. Ayrica
bkz. Krech ve ark.,-age, II, 282; Giingdr, Erol, Sosyal Meseleler ve Aydinlar (Haz.
R. Giler - E. Kiling), istanbul 1993, s. 370
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~ Bizans Krali Hirakl (Herakliyiis), Sam'a gelen Ebu Sifyan'a Hz,
‘Peygamberle ilgili su soruyu yéneltmisti:

-O'na tabi olanlar toplumun ileri gelenleri mi, yoksa zayif halk
tabakast mi?

Ebu Sifyan:
-Zayif halk tabakasi, deyince;
Herakliyiis:

-Onlar peygamberlerin baglilandir'’® diyerek, ileri gelenlere
nisbeten halkin hakka kars! edilimini belirtmistir.

Boyle oldugu halde, halk kitlelerinin tebli§ ve daveti kabul
etmeyislerinde, idare ve hakimiyeti ellerinde bulunduran otorite sahibi
ileri gelenlerin, baskici statitkocularin biiylk etkisi vardir. lyi bir
dinyada yasadigini dislinenler ve durumlarindan memnun olanlar
mevcut diizeni korumak; hayal kirikhdina ugramis olanlar ve
durumlarindan memnun olmayanlar ise, diizeni temelden degistirmek
isterler.*”* Burada birinci gruba dahil olanlar, ileri gelenler; ikinci gruba
dahil olanlar ise halktir. Ne var ki, ileri gelenlerin yaptigi tehdit ve
baskilar, mevki ve diinyalik va'di veya sikinti ve darlikla korkutmalari,
ellerindeki menfi propaganda imkanlarini kullanmalari sonucunda, halk
kitleleri, delillere degil, kuvvet ve otoriteye boyun egerler.'?
Hosnutsuzlugun bizatihi kendisi, her zaman bir dedisiklik istedi ve tavn
meydana getirmez. Hosnutsuzlugun muhalefet haline gelmesi icin var
olmasi gereken faktorlerden birisi ve belki de en &nemlisi kendini
kuvvetli hissetmektir.”® Buradaki kuvvet, sadece maddi yénden giicli
olmanin dedil, bilgi ve itikadi baglanma derecesinin de bir ifadesidir.
Zira kuvvete ve otoriteye boyun egmede, halkin genellikle cahil olma
ozelligini tasimasinin'” da rolii oldugunu séylemek mimkindir. Cinki
toplumun faydali ve vyol gobsterici bilgilerden ve muhakeme
kabiliyetinden yoksun olmasi, peygamberleri vyalanlarken ileri
strtilenleri dogrulamalarina sebep olur. "Firavn'in buyruguna uydular.
Oysa, Firavn'in buyrudu, dodruya iletici dedildi."*”> ayeti de bunun
ifadesidir. Ilahi tebligin muhatabiuin daha cok vyetiskinler oldugu
dikkate alinirsa, cahil yetigkinlere yeni bir sey 6gretmek oldukga
gigtiir. Cahil ve yetiskin insanlar, kendilerini zihni itiyatlarini
degistirmek zorunda hissetmezler ve bundan hoslanmazlar. Dolayisiyla

170 Buhar, Bed'ul-Vahy 6 (Uzun bir hadisten)

171 Woffer, Eric, Kesin Inanghlar (Cev. Erkil Ginur), Istanbul 1993, s. 26
172 Bnkal, Ahmet, Rasdlullah’in Isldm'a Davet Metodu, Konya 1981, s. 101
173 Hoffer, age, s. 27

174 Bkz. A'raf, 7/138

175 Had, 11/97
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buniar, katilasip davranislari degismez hale gelir.'”® Bu durumdan
istisna edilebilecek kesim ise, ayette de vurgulandid lizere ge)ngliktir.177

Hakkin aciklik ve kesinligine ragmen, halkin, batil ve yanlisa
kapilmasinin, tebli§ ve daveti kabul etmemesinin sebepleri genel olarak
sunlardir:

1- Korku
2- Mal hirsi, asirt diinya sevgisi
3- Siiphe

Korkunun kaynadgi, yukarida da belirtildigi gibi, ileri gelen sulta
sahipleri, yani onlarin tehdit ve baskilandir. Nitekim "Firavn ve
adamlarinin kendilerine kétiliik yapmasindan korktuklar icin, kavminin
iginde Mdsé'ya yalniz genc bir kusaktan baskas: inanmadi. Ciinkii
Firavn, yeryiiziinde c¢ok ululanan ve cok asiri gidenlerdendi."*”®
Gevreleri tarafindan baski altina alinmis ve korkutulmus olaniar,
durumlari ne kadar kotl olursa olsun ve mevcut dizenden
hognutsuzluklarina ragmen dusunce ve tavirlarinda bir degisiklik
disiinmezier.2”®

Mal hirsi ve asirt diinya sevgisi, insanin tabiatinda bulunan bir
ozellik olarak, yine hakim ziimre tarafindan birtakim vaadlerle tahrik
edilmekte ve halki aldatma yéniinde kullaniimaktadir.*®® Gergekten
insan, mala ve dinyahda asiri derecede diigkiindiir.*® Nitekim menfaat
dagkinlugt ve ckarlarini koruma sevdasi, Mekkeli tliccar ve
aristokratlarin gogunun da Hz. Peygamber'in tebligini reddetmelerine
sebep olmustur.?®

Slphe ise, yine otorite sahibi zGmrenin, statiikoyu korumak,
halkin gergekleri 6grenmesine engel olmak amaciyla ve halkin birtakim
duygularini istismar ederek ortaya attiklan asilsiz sayialardir. Topluma
hakim olup mevcut dizenin devamindan ¢ikart olanlar, hakkin
gliclenmesini engellemek ve hakkl zayiflatmak igin siiphe silahimu
ustalikla kullaniriar'®3 ve her tiirli hileye bagvururlar. Halkin gercekleri

176 pussel, Bertrand, Terbiyeye Dair (Cev. Hamit Dereli), Ankara 1964, s. 55

177 Bkz. Yunus, 10/83

78 yunus, 10/83. Yine peygamberlere ve halka yapilan baski, tehdit ve halkin
duydudu korku konusunda bkz. Enbiyd, 21/68; Suard, 26/29, 49; Al-i Imran,
3/21; Kasas, 28/57.
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gérmesini _engellemeye ve dedisimin 6nlinii kesmeye cgaligiriar.
Cahilligin ve yetigkinlerin egemen oldugu halk ise, neye inanip ne'den
sliphe edecedinin kararsiziidi ve sagkinlid: icerisinde hakk: teblig edene
giivensizlik gbstererek® baskilara boyun edebilmektedir. Ancak bu
baskilara boyun edmeyen ve zihinsel dedisime acik olan kesim,
yukarida da belirtildigi gibi, daha gok geng kusaktir.

Kur'an'in tebligde dikkate aldigi ve insanlar dederlendirdigi bir
husus da, onlara daha once bir ildhi kitabin ya da mesajin iletilip
iletilmedidi noktasidir. Buna goére Kur'an, insanh§i baglica iki kisma
ayirmaktadir: Birincisi; kitap ehli olaniar, ikincisi; kendilerine kitap
verilmemis olanlar (Gmmiyy(n). Bu ayinm, bircok ayette acikga
belirtilmektedir.’® Meseld su ayetlerde bunu acikca gérmek
mimkindar: "...Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra
sirf aralarindaki asirihik yiziinden ayrilifa distiiler..."'%® "...Kendilerine
Kitap verilenlere de ki: Siz de Isldm oldunuz mu? Eder Isldm olurlarsa
dogru yolu bulmuslardir. Yok efer dénerlerse, sana disen, sadece
duyurmaktir. Allah, kullarr (nin yaptiklarin) gérmektedir."*%”

Ayetlerde gecen "kendilerine kitap verilenler"in yahudiler ve
hiristiyanlar; "immiler"in ise, Arap miisrikleri olduklari ifade edilir.'8®

Bu ana gruplamadan baska Kur'an, inang ve disiince ozelliklerini
ve peygamberlere karst tutum ve tavirlann dikkate alarak insanlan
mi'min, kafir, minafik, misrik seklinde de bir degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Kur'an bazan biitiin insanhida birden hitap ederken,*®
bazan da sadece mi'minlere,*®® kafirlere,'®* minéfiklara'® ya da
miigriklere!®® hitap etmekte, mesaj géndermekte veya onlardan
-bahsetmektedir. Bu hitap veya mesajlarda, muhatap veya hedef olan
grubun ozellikleri dikkate alinmaktadir. Meseld bitin insanlida
hitabeden bir ayette séyle buyurulmaktadir: "Ey insanlar! Siz Allah'a
muhtacsiniz, Allah ise, siiphesiz ki zengin ve hamde l8yik olandir."*%*
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Sonug olarak Kur'an, toplumsal hayatin gergeklerini ve sosyolojik -
ozellikleri mesajlarinda ve tebliglerinde dikkate almaktadm} Bu tdr
tasnifler veya gruplamalar, muhatabin daha iyi taninmasinda ve onunla
iletisim kurmada &nemli bir faktdrdir. Bu, metodlarin olusturulmasinda
veya gelistirimesinde ve hedefe varmada kolaylastirici bir rol
oynamaktadir.
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