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Tarih boyunca, bir mezhep olan Zeydilik ile miiesseselesmis tasavvuf
arasindaki iligkiler genellikle diigmanca olmustur. Thtilafin kaynaginda dini otorite
konusundaki ¢atisma yer almaktadir. Sii inancina sahip olan Zeydilik yegne dini
otoritenin ehl-i beyt olduguna inanmaktadir. Zeydi imamiar, kendilerine bagh
olanlara, sadece politik liderler olarak degil aymi zamanda dini konularda birer
Ogretmen ve rehber olarak itaat etmelerini emrediyorlardi. Bununla birlikte Zeydi
anlayisa gore imamlar Isnd Aseriye ve Ismailiyye’den farkhi olarak masum
degillerdir ve dini konulardaki otoriteleri de sorgulanabilir. CogZunlukla siinni olan
stifi seyhleri ise kendilerine bagli olanlardan toplu itaat degil, bireysel olarak mutlak
itaati isterler.

Zeydilik ve tasavvuf arasinda liderlik hususundaki bu ihtilaf disinda asla
uzlagtirilamaz olan dini kaynakli baska ayriliklar da vardir. Zeydi Islam, temelde
sade, geriate bagli ve akilci bir goriinim arz eder. Bu anlayis, vecd halindeki
sezgiye, batini bilgi ve ilhama, ayrica ilahiyat alaninda mistik yaklagimlara sahip
degildir, aksine bunlar1 reddeder. Isnd Aseriye ve Ismailiyye ise bu konularda
tasavvufa benzer anlayisi benimser. Hatta H.Corbin, tasavvufun bizzat temelde sii
bir olgu oldugunu, kendi agisindan ispat etmeye caligmistir. Zeydiler tasavvuftaki
ahlak kurallarma aykir1 ve kayitsiz egilimleri siddetle kinamiglardir. Ayrica, vecde
ulagsmak amaciyla sema, ilahi, miizik, raks ve tiiysiiz oglanlara bakma gibi konularda
siifi uygulamalarimi siddetle yasaklamis ve bunlara hiicum etmislerdir. Ibn-i
Arab?’nin felsefi tasavvufunu ve onun ekoliinii toptan reddetmislerdir. Rasyonalist
ve tasavvuf kargiti Mutezile ilahiyati Isnd Aseriye mezhebinden daha tutarli bir
sekilde Zeydilik tarafindan benimsenmistir. Aslinda bu onlarin din anlayislarima da
uygundur. Mutezile ile uyumlu bir sekilde Zeydilik genel olarak, harikulade
olaylarin ancak peygamberler elinde gergeklesebilecegini savunur ve sifi seyhlerin
keramet iddialarinin sahtekarliktan baska bir sey olmadign ileri siirer.

' Wilferd Madelung’a ait olan bu makale “Zaydi Attitudes to Sufism” adi altinda, Islamic Mysticism
- Contested, Frederick de Jong ve Bernd Radtke, Leiden 1999, s124-145"de yayimlanmstir.
Aras. Gor., U.U llahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dal..
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Biitiin bunlarm yaninda, 6zellikle ilk donem tasavvufu s6z konusu olunca,
siifilerin dindarliklarinda Zeydiler tarafindan biitlinityle takdir edilebilir bir yon de
vardir. Zeydile’rin dindarliklari, diinyayi, onun cazibelerini ve giinahlarmi reddedis
ve diinyadan viiz ¢evirip ahiret igin hazirlik yapmak gibi giiglii bir riyazet motifi
icerir. Diinyadan yiiz ¢evirip tevbe etmeye, riyazet egzersizlerine, armmaya ve
tefekkiire gagiran Yemen’deki Mutarrifiyye gibi popiiler bir Zeydi hareket rahathikla
ilk dénem tasavvufuna benzetilerek tasvir edilebilir. Bununla birlikte, Mutarrifiyye
fizerinde tasavvufun etkisi oldugunu kanitlayacak hicbir delil yoktur. Boyle
olmasina ragmen, Zeydi imam ve alimleri Fudayl b. lyaz ve Bisr el-Hafi’den
Ciineyd ve Ziinnun el-Misri’ye kadar ilk doénem zahid-sufilerini ¢vme, s6zlerini
iktibas etme ve onlar1 6rnek ahnacak dini rehberler olarak sunma konusunda hig
tereddiit etmemislerdir.

[Ik donem sufilerinin zahidane dindarliklarma karst bu olumiu tavir ihtiyath
bir sekilde Deylemli Zeydi imam Ahmed el-Hiiseyin el-Miieyyed Billah (6l.
411/1021)" tarafindan Risaletii Sivdseti’l-Miiridin adli eserde dile getirilmistir.
Mutezile egilimli Zeydi Kelam ve Fikih alimi olarak da bilinen bir imam tarafindan
yazilan bu eser, giinimiize ulasan ilk dénem Zeydi kaynaklarinmn tasavvufa karsi
olan tavrim apagik bir sekilde gostermektedir. “Miiridlerin Idaresi” adim tagiyan
eser tasavvuf terminolojisini kullanmaktadir. El-Miieyyed, ihmal ve terk edilmeye
baslanmis olan ibadetlerle yani muamelatla ilgili mezhepler disinda, kendi
zamaninda karsilastigt biitiin dini hareketleri gézlemlemeye girigir. Bu alanin esas
efendisi olan Hz. Ali’yi bol bol 6ven Ciineyd’den siirekli olarak almtilar yapar.
Ciineyd Hz. Ali'yi kastederek soyle demistir: “Allah, onu Cemel ve Siffin
savaslariyla mesgul edip bizden uzaklastiraniari mutlaka hesaba c¢ekecektir. Eger
bunlarla mesgul edilmeseydi, bizim basarmaktan aciz oldugumuz bu isleri o
gerceklestirecekti”.

El-Miieyyed, ziihdiin ilk duragmm tevbe oldugunu soyler ve tevbenin
temelini de korku olarak aciklar. Bu nedenle miirid, 6zellikle 6liimiin iiziintii ve
actlarini diisiinerek korkuyu kendi kalbine yerlestirmelidir. Tevbeyi irade takip
eder. irade ise, kendini mésivadan siyirip, yalnizca Allah’a donmeyi istemektir,
diye tarif edilir. El-Miieyyed bu noktada, miiridlerin kendisinden biiyiik fayda elde
edebileceklerini belirttigi Ciineyd’in bir nasihatini iktibas eder. El-Miieyyed, biitiin
risale boyunca, Hz. Peygamber’den; Hz. Ali, Zeyd b. Ali, Muhammed el-Bakir,
Cafer es-Sadik ve Kasim b. Ibrahim gibi ehl-i beyt mensuplarindan, ayrica Fudayl b.
Iyaz, Davud et-Téi, Ebfl Siileyman D4réni, Ztinnun el-Misri, Ebu’-Hiiseyin Nfiri ve
Ruveym b. Ahmed gibi siifilerden iktibaslar yapar. Bununla birlikte o, tasavvufun
eksiklikleri hususunda da uyarilarda bulunur. SGfi Ruveym’in soyle soyledigi
nakledilir  “Bizim bu yolumuz canmi bagislamaktan ibaretti. = Eger bunu
basaramayacaksan sfifilerin hezeyanlariyla kendini mesgul etme”.

Allah’a yakin olmay: istemek tam bir miicAhedeyi gerektirir. Oysa seytan, bu
yakinligin miicdhede ile degil, Allah’tan gelecek bir liitufla olacagimi telkin ederek
miiridi yaniltmaya calisir. Seytanin bu gayreti kulu Allah’a ulasmaktan alikoyar.
Seytan bu konuda 6zellikle siifilerle birlikte olanlart hedef alir. Diisman (seytan)
miiride, ilahi dinlemek, raks etmek, tavla v.b. oyun ve eglenceler gibi seriate aykir

! Ambrosiana, yazma, C 186
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islerle ugragsmanin kendisini Allah’a daha ¢ok yaklastirabilecegini de fisildayabilir.
Hatta seytan, miiridi, saygin bir makama ulastigina inandirarak farz ibadetlerini ve
evradini thmal konusunda cesaretlendirebilir. El-Miieyyed tamimis oldugu cahil bir
seyhin uzun yillar gayret edip, bu ¢abalarmin karsiligini alamamasindan dolay:
aglayip sizladigim ifade etmis ve bu kisinin su anda Allah’tan liituf bekledigini
belirtmigtir. Boyle bir cahillik karsisinda hayretini gizleyemeyen el-Miieyyed
kendilerini “meldmi” diye isimlendiren taifeden nefretle bahseder. Ona gore,
meldmiler, toplum tarafindan hos Kkarsilanmayan fiilleri isleyerek nefslerini
korelttiklerini iddia ederler. Gergekte ise bunlar tevbeyi terk etmis ve belki de
giinahkar olmus kimselerdir.

El-Miteyyed, iradenin otesinde higbir tasavvufi makami Onemsemez ve
yazmis oldugu eserini ibadet agirhikli bir bslimle bitirir. Bu béliimde, hayatlarini
sikintilar igerisinde geciren ve ibadetlerini kesinlikle aksatmayan Hz. Peygamber ve
Ali Zeyne’l-Abidin’i 6rnek verir.

El-Mileyyed’in bu risalesi daha sonraki Zeydilerin tasavvufa karsi
takinacaklari tavir hakkinda tesbitlerde bulunmustur. Bu kitap, el-Mileyyed’in diger
onemli calismalari ile birlikte Yemen’e getirilmisti. Ik dénem Zeydi imamlarinin
biyografilerini ihtivd eden en genis eser olan Hiimeyd el- Muhalli’nin, e/-
Haddiku’l- Verdiyye adli eserinde el- Miieyyed’in risdlesinden uzun uzadiya alintilar
vardir.? Yukarida s6zii edilen tespitler tasavvufta daha sonralar ortaya gikan seyler
hususunda Zeydiler’in kendi aralarinda vuku bulan tartigmalar: biitiiniiyle sona
erdirememistir. Bir siire sonra 560 / 1165 ‘te imamet hususunda hak iddia eden
Muhammed b. Ismail ed-Davidi adli bir sahis Deylem boélgesinde aktif bir rol
oynamaya bagladi. Bu kisi el-Vesile ile’l-Fazile adint tagiyan bir kitap yazmisti. Bu
kitabin Gazali’nin el-Munkizu mine’d-Dalal adli eserine ¢ok benzedigi sdylenebilir.
Ed-Daviidi’nin taraftarlari seriate kayitsiz kalmakla suglanmiglardi. Deylemli Zeydi
cemaati onun hakkindaki fikirlerinden dolay: ayrihiga diigtiiler ve ed-Daviidi’nin
kargitlari imamet icin Ali b. Muhammed el-Gaznevi’yi desteklediler. Bu
anlasmazlik otuz yil siirdii’ Gazali'nin sahsiyeti ve tasavvuf anlayisi Zeydiler
arasinda ihtilafa sebep oldu. Onun, seriatte ahlaki boyuta 6zel dnem atfetmesi
Zeydiler’in  biiyitk boliimiinii cezbetmisti. Diger taraftan, Gazali’nin tasavvuf
anlayiginin batinf yonti ve semayi savunmasi ise genelde muhalefetle karsilanmisti.

VIIL/XIV. Yiizyilda Taberistan’daki Zeydiler Alevi bir hanedanin yonetimi
altima girdiler. ‘Bu durum onlarin, Safevi iktidarinin ilk dénemlerinde 12 imam
siiligi tarafindan tamamen asimile edilmeleri sonucunu dogurdu. So6zii edilen
hanedanin kurucusu olan Seyyid Ali Kiya b. Amir Kiya el- Malati “tsvbekarlar” adli
bir tasavvufi hareketin lideriydi. Zghiruddin Marési’nin ifadesine gore,
Lahican’daki Zeydi alimler, Zeydi fikhinin imamet i¢in sart kostugu 5 6zelligin
tamamma sahip oldugunu beyan ederek onu imam olarak tanidilar. Alimlerden
yalnizca bir tanesi Malat’nin imametine karsi ¢ikti ve bundan dolay1 Rest’e stirgline

2 Bk. W. Madelung, Arabic Texts Concerning the History of the Zaydi Imams of Tabaristan, Daylamén
and Gilan, Beirut 1987, s. 293-305

> W. Madelung, Der Imam el-Qasim ibn Ibrahim und die Glaubenslehre der Zaiditen, Berlin 1963, s. 217-
218
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gonderildi.* Bu hanedanin tasavvuf ve din politikasi hakkinda simdilik daha fazla
bilgi mevcut degildir.

VIL/XIV. Yiizyila kadar Yemen’de Zeydilik ve tasavvuf arasindaki ihtilaf
heniiz su tstiine ¢ikmamust.” Zeydiler’in egemen olduklart Sa’da’dan San’a’ya ve
Zamar’a kadar olan daglik bolgede tasavvufu disarida tuttuklar: ve ayrica ilk donem
Yemen imamlarinin eserlerinde tasavvuftan ¢ok az soz ettikleri goriilmektedir.
Miiesseselesmis tasavvuf genellikle daba algak olan Tihdme, Zebid ve Taizz
bolgelerindeki sifii simniler arasinda V.J/XI. yiizyildan itibaren yayilmaya
baglamistir.® Bununla birlikte Zeydi imamlar da hakimiyetlerini bu bolgelere dek
genisletmek “istiyorlardi. Halk tizerinde onemli bir etkiye sahip olan sGfi seyhleri
muhalefetlerini artirdilar. 646-656/1249-1258 yillari arasinda hiikiim siiren Zeydi
imam el-Mehdi li Dinillah Ahmed b. el- Hiiseyin, Surdud vadisindeki Beyt At
kéyiinde faaliyet gosteren ve zamanin tinlii geyhlerinden olan Ebu’l-Kays b. Cemil’e
(6l. 651/1253) bir mektup yazarak onu kibarca “emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-
miinker” noktasinda birlesmeye davet etti. Ebu’l-Kays ayni kibarlikla ve onu ikna
edecek bicimde su cevabi verdi: “Eger Allah Mehdi’yi desteklerse hi¢ kimse onu
‘yenemez”. Ebu’l-Kays Hakk’in ¢agrisii isitmisti ve ona tabi oluyordu. Artik
bundan sonra hicbir mahlukun gagrisina cevap vermek igin bir neden yoktu.’

Bu z&hirf nezaket, Zeydi imamin aldatmacasma karsi stfinin derin nefretini
gizliyordu. Yaklasik bu dénemlerde Zeydi imamlardan birinin algak bolgeleri istila
etmeye niyetlenmesi iizerine Ebu’l-Kays bir baska stfi seyhi olan Muhammed b.
Ismail el-Hadrami’ye, halk arasindaki miicadeleden dolay: Yemen’den ayrilmayi
Oneren bir mektup yazdi. Mehcam yakmlarindaki ed-Dahi adli yerde faaliyette
bulunana Hadrami, kendisinin bakmakla yiikiimlii oldugu kisileri ve yakin
akrabalarinm varhimi gerekce gostererek her birinin kendi bélgesini savunmasini
onerdi. Bunun iizerine Ebu’l-Kays da Yemen’de kalmaya karar verdi.®

Ebu’l-Kays’in, Imam el-Mehdi’nin 6nerisini reddedisi Zeydiler’le sifiler
arasindaki iligkilerde onemli bir tahribata yol agmadi. Deylem bolgesindenYemen’e
gelen Zeydi alim Muhammed b. Hasan ed-Deylemi 707/1307 yilinda tamamladigi
hacimli eseri Kitdbu Kavaidi Al-i Muhammed adl1 eserinde ehl-i beyt karsiti olan ve
heretikler arasinda addedilen stifilerden bahsetmemistir.’ Bu alim bir yil sonra
yazdiy Kitabu Swrati’l-Mustakim bi Dini’l-Kavim adh eserinde tasavvufi ahlaki ve
riyazeti destekleyen beyanlarda bulunmustur. O, burada takvay: da kurtulusun tek
sarti olarak tamimlamustir. Gazali’nin Jhydu Ulimi’d-Din’ini ve diger zahidlerin

* Zahiruddin Marasi, Tarih-i Cilan ve Deylemén, edisyon: M. Sutiideh, Tahran 1347/1969, 5. 16, 41

* Bundan sonraki agiklamalar kismen Abdullah Muhammed el-Habsi’nin (Hibsi) es-Sifiyye ve'l-Fukaha
fi'l-Yemen (San’a 1396/1976) adli eserine dayanmaktadir. Bay Bernard Heykel’e bu calismada
kullanilan literatiire yararl: katkilarindan ve ve degerli tavsiyelerinden dolay: tesekkiir ederim.

S el- Habst, age, 5.12

7 el- Habsi, age, 5.53-54

8 es-Sarci, Tabakati’l-Havass Ehli’s-Sidk ve’l-hlds, Beyrut 1406/1986, s. 280. Ebu’l-Kays’in o donemde
yitksek bolgelerde aktif oldugunu ve Tihdme’ye yonelmeye niveti bulundugunu ileri stiren el-
Habst'nin ilgili pasaji yanhs anladig1 gorilmektedir (age, s. 53). Ebu’l-Kays ilk donemlerde yiiksek
bolgelerde aktifii (es-Sarci, age, s. 407) fakat Hadrdmi’ye mektup yazdigi esnada o kesinlikle
Tihdame’de yasiyordu.

Y Yazma niisha, San’a Ulu Cami; Bk. Seyyid el-Hiiseyni, Miiellefatii’z-Zeydiyye, Kum 1413/1993, C.II,
s. 357
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eserlerini biitiin yanhs fikirlerin reddedildigi kitaplar olarak vasiflandirmistir. Ed-
Deylemi bazen, Imam el-Miieyyed’in Risdletii Siydseti’l-Miiridin adli eserine, sii
imamlar Cafer es-Sadik’a ve Késim b. Ibrahim’e atiflarda bulunmus fakat
cogunlukla siinni stfilerden almtilar yapmstir.'® Ahlak iizerine yazmis oldugu
Kitdbu't-Tasfiye ani’l-Mevénii'l- Murdiye el-Muhlika adli kitabi daha sonraki
dénemlerde tasavvufa meyli olan Zeydiler tarafindan hem okunmus ve hem de
buradan alntilar yapilmstir."”

= 729/1328’den 749/1349°a kadar hiikiim siiren Zeydi imam el-Miieyyed billah
Yahya b. Hamza Mekke’de yasayan iinlit Yemenli sfi seyh ve tarih¢i Afifiiddin
Abdullah b. Esad el-Yafii ( 6l. 768/1376 ) ile iyi iliskiler kurmugtur. EI-Y4afii,
hacimli bir tarih kitab1 olan Mir 'Gtii’l-Cindn ve Ibretii’l-Yakzdn’da, genelde sifileri
ve 6zelde de Ali b. Abdullah et-Tavési’yi — siinni alimlerce sertce elestirilen -
istiareler kullanarak 6vdiigii bir kasideyi imamin takdir ettigini belirtic. Deylemli
[smaililer tizerine yapilan bir baskin esnasinda, el-Miieyyed bir hacidan el-Yafii’ye
ait bazi yazilar1 alip getirmesini istedi. Bunlar arasinda 6zellikle birinde el-Yafii’nin
kendi seyhini 6vdiigli iki kasideyi ¢ok beZendiZini belirtti. El-Y&fii, siinniler
tarafindan da elestirilen tasavvufi makamlara karsi ¢ikan biri tarafindan kendi
kasidesindeki istiarelerin begenilmesini sagkinlikla karsilad.™

Veliid bir yazar olan Imam Yahya b. Hamza ahlak ve adab-1 muaseret

iizerine bir kitap yazmis ve buna Tasfiyetii'l-Kuliib min Ddrdni’l-Evzar ve 'z-Ziiniib
ismini vermistir. Daha once de iddia edildigi gibi bu kitap Gazali’nin Ihydu
Uliimi‘d-Din adli eserini gok iyi bir sekilde taklid etmis olmahdir.” Bu eser Yahya
b. Hamza'nin mezhep konusunda mutaassip olmadigint ve siinni 68retiye acik
oldugunu gostermigtir. Genel Zeydi ¢alismalarin aksine ehl-i beytin dini konumu
hakkinda bu eserde hemen hemen higbir sey zikredilmemistir. Hz. Peygamber’in
vefati ve ilk halifelerden bahsedilen béliimde Ebd Bekir, Omer ve Osman neredeyse
Ali ile esit seviyede ele alinirlar. El-Miieyyed Ahmed b. el-Hiiseyin’in Siydsetii I-
Miiridin adli eserinden hi¢ s6z edilmez. Bununla birlikte Hz. Ali ve onun
torunlarindan birkag; Ibrahim b. Edhem, Haris el-Muhdasibi, Ebu Yezid el-Bistdmi
ve Sibli gibi ilk siifilerden ise ¢okea iktibaslar yer alir. Yazar, tasavvuf biiyiiklerinin
iyi ahlakin hakikati hakkinda soyleyecek ¢ok seyleri olduguna isaret etmektedir. -
Zira biiyitk mutasavviflar, iyi ahlakin tanim ve tabiatindan ziyade vasiflart ve onun
nimetlerine ulasma yollarindan bahsetmislerdir."

Biitin bunlara ragmen, Yahya b. Hamza miizik v.b. seylerin dilin
kotiilitklerinden olduguna dair fikrinden caymaz. Ehl-i beyt biiyiikleri ve onlarin
arasindan ¢ikan imamlar, miizik v.b. fiillerin kotilligi hususunda fikir birligi
etmislerdir. Ciinkii bunlar fazilete ve dine de aykiridir. Bunlarin uygulanmasi
hukuki sahitligi ve giivenilirligi gegersiz kilar. Siinni fakihler Ebfi Hanife, Imam

1 Bk. Madelung, Der Imam el- Qésim, s. 220

" Miiellefat, C. I, s. 290-291, Zeydi sifi Ibrahim el-Kaynai (6. 793/1391) bu kitabin bir niishasina sahipti
ve ondan ahintilar yapmigti. (Yahya b. El-Mehdi, Silatii’I-lhvan, Yazma, Ambrosiana, D 222, v. 26a)

2 el- Yafii, Mir'atirl-Cindn, Haydarabad 1347-49/1919-21, C.IV, s. 315; el-Habsi, age, s. 63-64. El-
Miieyyed, el-Yafii tarafindan“imami’z-Zeydiyye el-Allime el- Fazil Yahya b. Hamza” seklinde
nitelendirilmigtir.

B el-Habsi, age, s. 65. Ismail b. Ahmed el-Cirafi’nin Tasfiyetii’l-Kulab edisyonunun giris boliimiinde
(San’a 1408/1988).

" Tasfiyetir’l-Kuldb, 5.37
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Safii, Imam Malik, Siifyan es-Sevri ve digerleri de bu goriisii benimsemiglerdir.
Ebll Himid el-Gazali’nin, ilahi v.b. seylerin dinen caiz olduguna dair goriisii ise
kabul gormemistir. Gazali’nin kendi fikrini desteklemek igin serdettigi deliller
onemsizdir ve konunun uzmani olmayan kisilerin ifadelerine dayanmaktadir. Bu
durum dinen bir rezalet ve algaklik olarak goriilmelidir. Yahya b. Hamza’ya gore,
Gazali,ashinda bu gibi seyler lehinde sozler soylemek ve onlart hos gosterip
desteklemek yerine ortadan kaldirmaya ¢aligabilir ve kitaplarinda bunlari destekler
mahiyetteki bahislerden de kagmabilirdi.”” Imam Yahya’nm bu konuda giiglii
fikirleri oldugu agiktir. Bu nedenle o, dzellikle Gazali'nin Ihyau Ulumi’d-Din adli
eserinin Semi boliimiindeki diisiinceleri delillerle ¢iiriitmek maksadiyla Jkdii’l-Ledli
fi'r-Red ald Ebi Hamid el-Gazdli adinda kiigiik bir risale de yazmstir.'®

Imam Yahya’min sema iizerine yaptigi bu elestiride tasavvuftan agikca
bahsedilmez. “Bazi Mezhep ve Cemaatlerde Gurur” adim tasiyan bolimde ise
stifiler nemli bir yer tutarlar. Imam, stfilerin ¢ogunlukla kurbani olduklar1 gurur
cesitlerini tamimlar. Ona gore kiyafetlerinden konusmalarina, marifete ulastiklarina
dair sahte iddialarina, ahlak kurallarma karsi gelen sefahatlerine ve vahdete
erdiklerine dair yanls iimitlerine kadar pek ¢ok konuda zamanimizin sézde sifileri
gercek sufiler olan Ciineyd, Sibli, Bistami ve digerlerini taklid etmektedirler."”

Imam Yahya b. Hamza’'nin, Ebwl-Hiiseyin el- Basri’ye ait Mutezile
ilahiyatini benimsedigini de belirtmek gerekir. Bu anlayis sifi seyhlerin
kerametlerinin miimkiin oldugunu kabul eden ve daha 6nceleri Zeydilik i¢inde etkili
olan Ebii Hasim el-Ciibbai’nin ekoliine zittir.”* Bu 6greti, Yemen’deki Zeydi
topluluk icerisinde mutedil bir yerli tarikatin ortaya ¢ikmasma acikca katkida
bulunmustur. Seyyid Yahya b. el- Mehdi b. Kasim b. Mutahhar ez-Zeydi el-
Hiiseyni’nin seyhi ve bir tarikatin de kurucusu olan {brahim b. Ahmed el-Kaynat’nin
(61.793/1391) menkibevi hayatini anlattig Silatii’l-thvan fi Hilyeti Bereketi Ehli’z-
Zaman adli kitabinda bu gelisme ile ilgili dikkat cekici bilgiler mevcuttur.
Tasavvufi akimlarin uzun siire gii¢lii oldugn yerlerde Deylemli ve Taberistanh
Zeydiler’in etkileri olduguna dair bazi deliller vardir. Yahya b. el-Mehdi, Seyyid
Ahmed b. Amir (b. en-Nasir el-Haseni) el-Cilani’nin Cil ve Deylem’den Yemen’e
gelerek Imam el-Mileyyed Yahya b. Hamza’y1 ziyaret etmeye niyetlendigini
bildirmektedir. O Yemen’e geldiginde el-Mileyyed ¢oktan 6lmiistii. Bunun iizerine
Sa’da’da, halefi Imam el-Mehdi Ali b. Muhammed’i (750-773/1359-1371) ve oglu —
ki daha sonra imam olacaktir- en-Nasir Saldhuddin Muhammed b. Ali’yi ziyaret
etmistir. Saldhuddin- o zamanlarda Mesnedt-1 Beni Kays’ta Kur’dn 6gretimi ile
mesguldii. Bu seyyid, Yahya b. el-Mehdi’ye gbre, aralarinda “Safvetii’s-Safve fi
Ziihdi’s-Sahdbe” adli bir kitabin da bulundugu ziihd ve riyazete dair bir kisim eserin
yazaridir."”

B Tasfiyetii’l-Kuldb, 5.139. Bu pasaj Mansur el-Kasim b. Muhammed tarafindan Hatf ani’l-Afik adl
eserde ( Dahyédn’da ozel bir koleksiyonda yer alan yazma nishada) zikredilmigtir, s. 63-64. El-
Mansur, Gazali bahsini atlamigtir.

'6 el-Habsi, age, 5. 65; el-Hiiseyni, Miiellefat, C. I, s.272

' Tasfiyetii’l- Kulub 5.498-501

" Der Imam el-Qasim, s. 222 ve 456 nolu dipnot.

¥ Siatii’l-ihvan, v.19b-20a. Ahmed b. Amir el-Cilani daha sonralani Yemenli Zeydiler arasinda saygiyla
antlmigtir.  Ciinkit o, Ebfi Abdullah el-Alevi’ye ait olan ve Kiife Zeydi fikhimi ihtiva eden alti ciltlik
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Yahya b. el-Mehdi, Seyyid Ahmed b. Amir el-Cilan’yi Mekke’de ziyaret
ettiginde Kadi®® el-Hasan b. Selm&n’mn onun yaninda oldugunu gordii. Zamar
yakinlarindaki Vadi’l-Har adli bolgeden olan bu Yemenli, Yahya’ya gore Zeydiler’e
ait topraklarda ilk defa ehl-i tarike ait ibadetleri yapan ve ilk defa onlarmn
kiyafetlerini giyen kisidir. Bu sahis aym zamanda fikih, hadis ve Kur'an tefsiri
sahalarinda oldukea bilgiliydi. Ozellikle de Taberistanh Zeydi Imam en- Nésir li’l-
Hakk’a ait olan ve o dénemde uygulanmakta olan fikih sahasinda tam bir
uzmandl..21 O bu konuyla Cilanh seyyid tarafindan tamgtirilmis olmalidir.”> Hasan
b. Selman Imam el-Mehdi’nin aktif bir destekgisi idi. Oyleki o, insanlan Zeydilik
muhaliflerine karg: cihada c¢agiriyor ve zekatlarimi imama vermeleri icin tesvik
ediyordu  Onun VAadi’l-Harda tesis ettigi hicret anlayisi halen adiyla
amlmaktadir.?

Yahya b. el-Mehdi, Hasan b. Selman’in, Ibrahim el-Kaynai’nin ziihd
hayatinda bir geyh ve bir model oldugunu séyler. El-Kayn4i daha sonralari Hasan b.
Selman’t her yil ziyaret etmisti. Bundan daha da Onemlisi Yahya, riyazet
hususunda seyh, fiil ve sozlerinde 6rnek kabul ettigi hocasimin Ali b. Abdullah b.
Ebi’l-Hayr (es-Sayidi) * oldugunu belirtmektedir. ibn Ebi’l-Hayr o donemde iinlii
bir Zeydi alimiydi. Fikih, fikih usiilii ve kelam ilimlerini tahsil etmisti. Cebriye’ye
reddiye, islam mezhepleri ve Ismailiye ile ilgili konular hakkinda bir ¢ok kitap
yazmisti. Ayrica zithd ve riyazet ilimleri ve sifi menkibeleri ile ilgili eserler de
yazmistir ki bunlarin bazilart gergekten dvgiiye degerdir, fakat bir kismi oldukga
kotidiir.® Muhtemelen o hayatimin ileri donemlerinde ziihd hayati yasamaya
baslamigti.  773/1371 yilinda o, Ahmed b. Muhammed en-Nasséh tarafindan zikir
meclislerine dahil edilmisti. Daha sonra da Yusuf (b.Abdullah b. Omer el-Kiirdi) el-
Kiranfi (61. 768/1367) tarafindan kendisine zikir telkin edilmisti. El-Kdrini Misirli
bir seyhti ve kendine 6zgii zikir uygulamas: ¢ok degisik iilkelerdeki miintesipleri
arasinda yay11m1§t1.27 El-Kiirani, tarikat silsilesini Ebu’n-Necib Siihreverdi
(61.563/1168) ve Cifer es-Sadik aracihig1 ile Ali b. Ebi Télib’e ulastirmaktaydi.®®

Kitdbu’l-Camii’l-Kafi adh eseri Yemen’e getirmis ve onu Imam el-Mehdi Ali b. Muhammed’e takdim
etmigti. (Bk. Der Imam el-Qdsim, s. 88, 236 nolu dipnot)

» «gadr” lafzi o donemlerde Yemen'de Alevi olmayan alimlerin sifati olarak kullamilmaktaydi. Bu
kigilerin “hakim™ anlaminda kadilik yapmalan soz konusu degildi.

! Yahya b. el-Mehdi, Silatit’l-Thvan, v.19a

22 Nasui fikhi Yemen®de uygulanmiyordu ve muhtemelen ogretiimiyordu. Yahya b. el-Mehdi, Hasan b.
Selman’in hocalart hakkinda higbir bilgi vermemektedir. Bununla birlikte sunu da kaydetmek gerekir
ki o, Cilani’nin gelisinden once riyazetk3ar bir sufi olarak ¢ok iyi taninmaktaydi. Zira Yahya’nin
ifadesine gore, Yemen’e geldiginde onu ziyaret etmisti. (Silati’l-fhvan, v. 20a)

* Sylatii’l-Ihvan, v.19b,34b. El-Hasan b. Selman’in 130 yildan fazla yasadig: soylenmektedir.

* Hicret-i Hasan selman; bk. el-Kadi Ismail b. Ali el-Ekva, el-Medhal ila Hiceri’l-Iim ve Maakilihi fi’l-
Yemen, Beyrut 1415/1995,s. 82

5 Sayid, Hamdan’in bir yoresinin adidir.

* Silatiy’l-ihvan, v. 46a. Ibn Ebi’l-Hayr’in giinimize ulasan eserleri igin bk. Miiellefat, C. 111,5.227-228,
burada o i¢ farkli isim altinda listelenmistir. Ali b. Abdullah Ebi’l-Hayr, Ali b. Abdullah es-Saidi ve
Ali b. Abdullah b. Ebi’l-Hayr.

7 Yusuf el-Karéni hakkinda bk, ibn Hacer, ed-Direrii’l-Kamine, Haydarabad 1350/1931-32, C. IV, s.
463. ibn Ebi’r-Rical’e gore (Matlau’l-Biddr, ms,, s.v.) , Ahmed b. Muhammed en-Necri en-Nessah,
Zeydi imam Ibnu’l-Murteza ile birlikte Zemahseri’nin Kur’an tefsiri Kegsdf't okuyan Hubbén
(Habban) hbir din alimidir.

% Silatii’l-lhvan, v. 48b-49a. Ebu’n-Necib es-Sithreverdi hakkinda bk. GAL, C.1,5.36; S C. 1,5.780
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ibn Ebi’l-Hayr, tasavvufla olan bu baglantisma ragmen Zeydiligin,
tasavvufun bazi inang ve uygulamalari -kargisindaki elestirel tavrini - da
desteklemistir. Yahya b. EI-Mehdi, el-Mukaddime ve’l-Vezdif fi Tariki’l-Miirid ve't-
Taif adli risalesinde bazi iktibaslar yapmustir. Ruhsal olgunluga ulasma esnasinda
karsilasilan engelleri tanimladiktan sonra o, dzellikle bazi siifilerin, belli bir makama
ulastiklarinda seriatin ihlal edilebilecegi tarzindaki iddialarina karsi ¢ikmistir.
Tesbih, cebr ve irca anlayislarim elestirmistir. Ehl-i beytin davetine uymamalari ve
onlarin safinda cihada katilmamalarini kinamugtir. Ilahi dinleme, raksetme ve vecde
kars: da uyarilarda bulunmustur.?

Ibrahim el-Kaynéi zikir telkinini ve hirkayr Ibn Ebi’l-Hayr’dan almistir.*
Beni Kayni! siilalesi bulunduklar1 bdlgenin hakimi konumundaydilar ve Zamar’mn
batisinda bir ve buraya bir giinlitk mesafedeki bir bolgede bazi kalelere sahiptiler.
Ibrahim, Zeydi fikih ve kelami konusunda iyi bir egitim almisti. Imam Nésir
Saldhuddin b. Ali (773-793/1371-1391) ile yakin iligkileri vardi ve Tayyibl
ismaililer’e *'karsi onun bazi faaliyetlerine katilmisti. Tayyibi Ismaililer bu
dénemde Taizz’de hakim olan siinni Resiililer’le ittifak halindeydiler ve yiiksek
bolgelerdeki Zeydiler’in de baslica rakibi durumundaydilar. Imam, el-Kaynéi’yi
destekliyor, her yil Zamar’da ziyaret ediyor ve hayir duasmm istiyordu. El-
Kaynéi’'nin San’a’da bulundugu siire boyunca en-Nésir her ay veya iki ayda bir onu
ziyaret ediyor ve birlikte inzivaya cekiliyorlardi. EIl-Kayn4l ihvam i¢in imamdan
gelen bazi maddi yardimlar: da kabul ediyordu. Bu yardimlar arasinda San’a’da
Ismaliler’e ait olan ve miisadere edilen bir ev de vardi*> Yahya b. el-Mehdi’ye
gore Kaynal, tasavvufl disiplin ve uygulamalarla ilgili konularda Imam Nasir’dan
daha iyi bilgi sahibi olan biriyle karsilasmadigim soylemigtir. O, imammn
kiitiiphanesinde riyazet ilmine ve siifi menkibelerine dair nadir eserler bulundugunu
ve bunlart daha once hicbir yerde gbrmedigini belirtmistir. Bunlarin arasinda
Gazali’nin Kimyd-yt Saddet’i ve IThyd'nin bazi bolimleri de vardir.® El-Kaynai
Yemen’in kuzeyinde diizenli olarak ziyaret ettii Zamar, Ma’ber, Mesneit-1 Beni
Kays, Hubban, San’a, Sul3, His, Ve'ra, Kére, Zefar ve Sa’da’da tasavvufi cemaatler
olusturmustu®*  Riyazet ve itikaf igin hicret etme uygulamasim tesis etmisti.
Cehran’da “hicret-i ma’ber”, Vadii Zubeyd ve Zamar’da. “hicret-i arAm” ve “hicret-i
vegel” bunlardandir. Muakkiblerinden biri olan Hasan b. Miisd el-Avtani, Bilad-1
Mezhic’de “hicretii’l-evtan™ tesis etmistir.>®> Kadi Abdullah b. Hasan ed-Devvari
(61.800/1397) el-Kaynai’yi, nimetini oraya da yaymasi i¢in Sa’da’ya davet etmisti.
Burada yasayan insanlar onun c¢agrisina uymus ve zikir ve riyazete baglamiglard:.
Ayrica Sa’da ¢oliindeki Imam el-Mansur camiinde zithde dair- kitaplar okuyorlardi.
Bu uygulamalarda onlarin liderligini yapan kisi Cildn’dan Yemen’e go¢ etmis olan

» Sylatii’)-ihvan, v.47b

* Silati’I-ihvén, v. 49a. Daha sonra Yahya b, El-Mehdi zikir telkini ve hirkay: el-Kaynai’den almistir.
31 Silati’l-Thvan, v. 36b

32 Silati*l-ihvan, 29a-b

3 Silati’l-ihvan, v. 36b-37a; el-Habsi, age, s. 62 63

3 Silatii’l-ihvan, v. 19a,66b

¥ el-Akva’, el-Medhal, s. 82

- 782




ve tasavvuf ilmine dair yazdigi kitaplar ve kerametleriyle tamnan Dévud b.
Muhammed el-Cilan?dir.*®

El-Kaynadl Zeydi inancina uygun bir tasavvuf anlayisina sahipti. Zevdi
imamlar tarafindan tasvip edilmeyen tasavvufi uygulamalar: benimsemedigi i¢in de
Imam en-Nasir Saldhuddin’in destegini aliyordu.

Zeydiler’le sifiler arasindaki bu igreti anlagma 793/1391 yilinda vuku bulan
bir playla sarsildi. S&fii fikih alimi ve aym1 zamanda bir siifi seyhi olan Ahmed b.
Zeyd es-Saviri, o donemde Zeydilerin hakimiyetinde olan bélgenin yakinindaki
Hacce’” mevkiinde faaliyette bulunuyordu. Es-Saviri siirekli olarak Zeydi inang
sistemini elestiriyordu.  Ayrica stinnilerin destegini isteyen ve yeniliklere kars
uyarilarda bulunan bir de risale yazmist.® Zeydi imam en-Nasir Salahuddin
Muhammed b. Ali el-Hadavi (773-793/ 1371-1391) giiclii bir orduyla es-Saviri’nin
topraklarmna hiicum etti. Seyhin evine saldirild: ve ogluyla birlikte birkag arkadas:
da oldiiriildii. Seyh ve miintesipleri silahli mukavemette bulunmadilar. Bu olayin
sonucunda burada yasayan insanlar Safii-Stinnilikten Hadavi (Zeydi) -Siilige
dondiiler.’® Boylesine hiirmet edilen bir seyhin vahsice 6ldiriilmesi siinnilerin
siddetli tepkisine neden oldu. Savirilerden olan iinlii $afii 4lim ve séir Ismail b. Ebu
Bekir el-Mukri seyhin 6liimiinii betimleyen uzunca bir mersiye kaleme aldi ve onu
katleden Zeydi imami bu sugundan dolay: elestirdi.’® Ismail el-Mukri, daha
sonralari tasavvufa, ozellikle de Ibn-i Arabi ekoliine siinni cenahtan yaptigi
elestirilerle dikkat gekecektir.*' Boyle olmasmna ragmen o, yine de sifilerin ilgisini
cekmeye devam etmistir.

En-Nésir Salghuddin’in ilk halifesi imam el-Mehdi b. Yahya el- Murteza’dir
(6l. 840/1437). Halife olduktan bir yil sonra devrilmis ve hapsedilmistir. Bu kisi
aynm zamanda Zeydi kelam ve fikhin: ihtiva eden ansiklopedik bir eser olan Bakru 'z-
Zehhdr’in yazaridir.  Eserin on birinci kitab1 Tekmiletii’l-Ahkdm ve’t-Tasfive an
Bevdtini'l-Asdm baghgm tagimaktadir. Ibnu’l-Murtaza tasavvufi kiiltirdeki ahlak
anlayisi ile ilgilenmekteydi. Bu konuda Semerdtii’l-Ekmdm bashg: altinda genis
agiklamalar yapmusti. El-Habsi’ye gtre bu kitap Yemenli sifiler arasinda yaygindi.
Hatta XI/XVIL. yiizyilda Zeydi alimler Abdiilhdlik el-Cehhaf (61. 1053/1673),*
Hasan b. Ahmed el-Celal (61.1084/1643)* ve digerleri tarafindan bu kitap iizerine
serhler kaleme alinmig ve eklemeler yapilmistir. ibnu’l-Murtazd bundan baska,
tasavvufi meseleler iizerine, Haydti’l-Kulitb fi Ihydi [badeti Allami’l-Guyib ve ez-

% Sylatii’l-ihvan, v.66b-67a. Kitabu’l-Mekisidi’l-Uhreviyyeti’l-Munteza’ min Kitabi’l-Envéri’l-Mudiyye
adli eseri kismen giiniimiize ulasmustir (Miellefat, C. 111, 5.44).

7 Hacce bolgesi, es-Sarci’nin ifadelerinde yer alir. Yahya b. El-Hiiseyin b. El-Miieyyed Beni Sévir’in
Bildd-1 Laa ve Bildd-1 Ketdbe’de oldugunu soyler. Enbau’z-Zaman, (Muhammed b. Muhammed
Zebare Eimmetii’l-Yemen adli eserine alarak nakletmistir) Taizz 1372/1952, ¢. 1,5.277

3 es-Sarci, age, 78. El-Habsi’ye gore, bu kitaptaki bilgi Muhammed b. Yusuf el-Fadli tarafindan el-insaf
fi'r-Red ald Ehli’z-Zeyg ve’l-I"tisaf adli eserde ciiriitilmistiir, age, s. 53, 3 nolu dipnot.

¥ Zebare, Eimmetii’l-Yemen, C. I, s. 277

* es-Sarci, age, s. 78; el-Habsi, age, s. 55-56 )

! el-Habsi, age, 5. 135-142; Alexander Knysh, ibn Arabi in the Yemen, Journal of the Muhyiddin Ibn
Arabi, Arabi Society, IX, 1992, s. 50-56; Taha Ahmed Zeyd, ismail el-Mukri, Hayatuhd ve Si’ruhd,
Beyrut 1996

* Nihayetii’l-Efham li-Meéni Tekmileti’l-Ahkam; bk. Miellefat, C.III, 5.132

** Telkihu’l-Efham bi Sahihi’l-Keldm ala Tekmileti’l-Ahkdm; bk. Muellefat, C.1, 5.325
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Zehretii’z-Zdhire bi Tahkiri’d-Diinyd ve Ta'zimi’l-Ahire gibi daha kiigiik risaleler de
kaleme almmtuf.“4 Ayrica eglencelere ve miizik aletlerini kullanmaya. izin veren
alimlerin goriiglerini reddetmeyi amaclayan Kitdbu'l-Kameri’'n-Nevvdr fi Reddi
ale’l-Murahtusin fi’l-Meldhi ve’l-Mizmdr adinda bir kitap da yazmistir. Burada o,
miizik aletlerini, sarki sdylemeyi, sarkici kole kizlar satin almayt v.s. yasaklayan
hadisleri uzun uzadiya nakleder. Bu hadisleri daha 6nce Imam el-Mansur Abdullah
b. Hamza (61. 614/1217) Kitdbu's-Safi adh eserinde toplamistr.® [bnu’l-Murtaza bir
kasidesinde “hakki tavsiye eden kitaplan yasaklayip def ve mizmara carsi-pazarda
izin verenleri” sertce elestirir. Ona goére bu gibi kimseler alimlerin diigman: ve el
curpip rakseden sozde sifilerin de dostlaridirlar.*®

Ahlak tizerine yazilan bir baska kitap, Imam el-Hadi izziiddin b. Hasan el-
Yahyavi (879-900/1474-1495)"" tarafindan yazilan Kenzu'’r-Resdd ve Zadii’l-
Medd dir. 1zziiddin burada, kagmilmas: gereken nefsdni ozellikleri ve abidin elde
etmek igin gayret etmesi gereken meziyetleri ele alir. Girig béliimiinde okumus
oldugu ziithde dair kitaplar ve ehl-i tarik-i marziyyeden bahseden risalelerle ilgili
bilgi verir.*® Kitabin sonunda asla tasavvuf yoluna girmedigini belirtir ve ancak bu
yolda en iist mertebeye ulasanlarin bu konuda yazmasi gerektigine inananlardan da
oziir diler.”” Aciklamalari esnasinda siinni hadis kaynaklarindan sikga alintilar
yapar. Gazali’nin, insanlarim diinya malma’o_bagllllklarml kinayan giiglii ifadelerini
over, fakat diger siifilerden nadiren bahseder.”’

[zziiddin’in selefi Imam el-Miitevekkil Mutahhar b. Muhammed b. Siileyman
el-Hamzi (840-879/1436-1474) sifilere karsi aciktan daha fazla diismanhk ediyordu.
El-Mansur Kasim b. Muhammed, Hatf ani’l-Afik adl kitabinda yukarida adi gegen
imamm bir giirinden bazi misralan iktibas eder. Bu siirde imam, dini, gecenin
karanh@inda eglence, raks ve el ¢irpmaktan ibaret olan kisilerin inancini alaya
almaktadir. Ona gore, bu gibi kimseler akillarindan mahrum bir sekilde kendilerini
vecd sarhoslugu i¢inde bulurlar. Bu tilr uygulamalari ne Allah’in kitabinda ve ne de
siinnette hakli ¢ikarip destekleyecek hicbir delil yoktur.>

# el-Habsi, age, 65-66

* jbnu’l-Murteza’min Kameru'n-Nevvar adli eserinin bu bolimi, Mansur el-Kdsim b. Muhammed
tarafindan Hatf ani’l-Afik adl eserinde nakledilmistir (s. 34-37). El-Mansur Abdullah b. Hamza’nin
Kitabu’s-Safi adli eserinin edisyonunda (San’a 1406/1986) ilgili bolim C. 1, s. 221-23"de yer
almaktadir. Abdullah b. Hamza bu hadisleri, tasavvuf karsiti tartigmalar baglaminda degil de Abbasi
halifelerinin tutumlarinin elestiriye tabi tutuldugu bolimde zikretmektedir. Buna karsihk, Emir en-
Nasir li-Dinillah el-Hiiseyin b. Muhammed b. Ahmed b. Yahya (61.622/1261) Kitdbu Yenabii’s-Sahtha
adli eserinde, oyun ve eglenceyi yasaklayan rivayetleri zikrettikten sonra doZru yolu arayanlara,
Safiyye ve Haseviyye'nin bos sozlerine kanmamalan uyanisinda bulunur (el-Yenabiu’s-Sahiha ,
Ahmed b. Muhammed hacer tarafindan yapilan tipkibasim, San’a trs. S.352). Bu pasaj el-Mansur el-
Kasim b. Muhammed tarafindan Hatf ani’l-Afik adli eserine alinmustir, 5.42-43.

46 El-Mansur el-Kasim b. Muhammed, Hatf ani’l-Afik’te zikretmistir, 5.40-41

¥ Bu kitap 897/1492 yilinda tamamlanmigtir. Kenzu’r-Resad, San’a 1392/1972, 5.138

*# Kenz, .21

* Kenz, s. 137-138

M Kenz, s. 71

3! el-Habgi, age, s. 56; el-Habsi hatali bir sekilde, Imam Izziiddin’in, giriste, sufilerin sathiyyelerine kars
uyarida bulundugunu sgyler. Daha sonra da onlari elestiren bir kasideyi nakleder. Ne var ki, bu giris,
Abdi’l-Visi b. Yahya el-Vasii’ye aittir, Imam’a degil.

32 El-Mansur, Hatf ani’l-Afik, s. 46
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Sifilere karst sistematik zultim hareketi 912/1506 dan 965/1558 yilina dek
hitkiim stiren Imam el-Miitevekkil Serefliddin Yahya b. Semsiiddin tarafindan
baglatilmistir. Ibnu’l-Murteza’nin Kitdbu'l-Ezhdr adli eserinin meshur bir muhtasari
olan Kitdbu'l-Esmdr’da Serefliddin, sifileri Hz. Ali taraftarlarina genel anlamda
diismanliga yardimci olmakla suglamigtir.  Onlardan bir kismi ehl-i beytin
Peygamber’e tabi olan biitiin herkesten meydana geldigini ileri sirmiigtii.® El-
Mansur Kasim b. Muhammed, Imam Serefiiddin’in siifiler hakkinda soru soran
birine verdigi cevapta $dyle dedigini belirtir: “Eskiden ve su anda sdfiyye diye
isimlendirilen bu firkanin dinen dayanacaklari bir temel, aklen ve ser’an
gosterebilecekleri bir delil yoktur. Onlarin igleri daha ziyade yanlis hayaller, bos
konusmalar, asilsiz kuruntular ve dogruluk ve gergeklikten uzak iddialar iizerine
kuruludur. Her kim bu hayallere dalmaya kalkisirsa Islam’dan ayrilir ve siiphesiz
kiifre girer. Sonugta o bir miicessim ve alim-i mutlak olan Allah’m ilahi sifatlarin
miinkir olur. Bu durum onlarin kitaplarini okuyan alimler ve gizli tuttuklar1 seyleri
g6z ontinde bulunduran akilli kisiler tarafindan iyi bilinir. Bu nedenle boyle
kimselere katilmamak, kiyafetlerini giymemek ve onlara benzememek biitiin
miisliimanlara vaciptir. Ciinkii bir rivayete gore her kim bir bagkasini taklid ederse
onun gibi olur. Inkar ve ahlaksizliga dair hiitkiimlerin esas: buna dayanir.**

Imam Serefliddin boylece tasavvufi uygulamanin temelde sadakatsizlikten
kaynaklandigini 6ne siirer. [bn Ebi’r-Ricl’e gore, imam kendi hakimiyetinin
baslangicindan itibaren tasavvufa intisab etmeyi ve sifilerin desteklenmesini
yasaklamisti. Bunun sonucunda sifiler raks, ilahi v.b. kendilerine has olan ve daha
onceleri halk arasinda gerceklestirebildikleri uygulamalar gizlice evlerde yapmak
zorunda kald}lar.53 Imam, 939/1532 yilinda aralarinda Kadi Muhammed b. Atfullah
el-Absi’nin ** de bulundugu birkac stfiyi dini inanglarini tartismak iizere davet
etmisti. Tartismadan sonra Serefiiddin, Kadi Muhammed’e tasavvufu terketmedigi
taktirde kendisine bir mirted gibi muamele edecegi, eslerinden ayrilmaya
zorlayacag ve bir stire mithlet verdikten sonra da idam edecegi tehdidini savurdu.
Kadi Muhammed yenildikten ve kendisine iskence edildikten sonra tasavvuf
yolundan ayrildi ve bunun nedenini belirten bir aciklama yapti. Bunun iizerine
digerleri de bu yoldan vazgegtiler.”” Ayni sekilde, bir seyyid olan Abdullah b. el-
Késim imam tarafindan tasavvufla olan baglarimi koparmaya zorlandi. Seyyid,
Hicce bdlgesindeki Zahreyn’i ziyaret eden ve seyahatinde kendisine eslik eden Seyh
Ali el-Ceberti tarafindan dine ters diisen fikirlerle kandirilmisti. Seyyid’in tasavvufi
egilimleri ortaya gikinca imam onu el-Arus kalesine hapsetti ve azarladi. Tasavvufi

5 Bk. El-Habsi’deki iktibas, age, s. 57

* El-Mansur, Hatf, s.41-42. El-Mansur, bu cevabin metninin ok daha uzun oldugunu soyler ve
ilgilenenlerin orijinal niishadan okumalarini tavsiye eder. ’

* {bn Ebi'r-Rical, el-Habsi tarafindan nakledilmistir, age, s. 58. Sufilerin Osmanlilar’t desteklemeleri ve
istilacilarla olan miicadelesinde onu yalniz biraktiklari igin Serefitddin’in sufilere kars: oldugunu ileri
sirmekle el-Habsi yamlmaktadir. Ibn Ebi'r-Rical ve diger kaynaklar net bir gekilde ortaya
koymaktadir ki, Serefiiddin, Osmanlilar’in 945/1538deki istilasindan ¢ok once sufilere eziyet etmeye
baslamusti.

* Bu sekildeki isimlendirme el-Habsi’ye aittir, age, s. 57. Zebare’de Eimmetii’l-Yemen, C. 1, s. 408, bu
isim Muhammed b. Abduliah el-Ansi olarak ge¢mektedir.

7 El-Habst, age, s. 57




ogretilerden ilgisini kestigini belirten bir agiklama yazdiktan hemen sonra serbest
birakildi.*®

Daha az sansh olan bir baska siifi ise Seyh Hasan b. Ali el-Cedr’dir. Bu kisi
sathiyye soyleyenleri destekliyordu ve pek ¢ok da miintesibi vardi. Imam, dini
bilgiler konusunda yetersiz oldugunu diisiinerek, diger stifilerle tartisirken onunla
tartismay1 gerekli gdrmedi.  940/1533 yilinda imamin askerleri Sa’'da’yr ele
gecirdiklerinde burada Hasan el-Cedr’e ait bir mektup bulundu. O, mektubunda
oradaki siifilere inanglarina bagli kalmalar1 hususunda cesaret veriyor ve imamin
sozlerinin ve azarlamalarimm kendisini korkutmadigini belirtiyordu. Imam onu
oldiirmek istedi fakat seyhin o8lu Semsuddin Hasan babasinin hapsedilmesi
hususunda imami ikna etti. Bu olaydan sonra seyh tasavvufu terkettigine dair yemin
etti.  Seyhin mektubu, Kadi Muhammed el-Absi’nin pisman olmasindan once
yazilmistl. Imam 6zriinii kabul etti ve onu serbest birakti. Bir siire sonra Hasan el-
Cedr’in hala kendisine ait tasavvufi fikirlere bagli oldugu anlasildi. Seyh, Safer
942/Agustos 1535°te imamin emriyle idam edildi.”

Tasavvuf karsiti tartigmalar, Kasimi imamligi’min kurucusu Imam el-Mansur
Késim b. Muhammed (1006-1029/ 1598-1620) déneminde doruga ulagti. El-
Mansur’un hiikiimdarlik dénemi Osmanlilar’in Yemen’i iggaline kars: yaptig1 ¢etin
savaslarla gecmistir. Yemenli s@filer baglangigta Osmanl istilasini iyi karsilamiglar
ve daha sonra Osmanli idarecileri de onlara ilgi gostermislerdi.®®, El-Mansur’un
stifilere karsi olan acimasiz saldirilari bir olciide onlarin miittefikleri olan
Osmanlilar’a yoénelik bir tepkiydi. El-Mansur imametinin ilk zamanlarinda el-
Kdamilii’l-Miiteddrik fi Beydni Mezhebi’t-Tasavvufi’l-Halik admi verdigi 60 misralik
bir giir insa etmisti. Bu siire ekledigi kisa bir a¢iklamayla birlikte o, tasavvufun
aykirr yonlerini gostermis ve biitiin miisliimanlart tasavvufa karsi uyarmigti.  Siir
Peygamber’in oliimiinii miiteakiben miislimanlarin biiyiik bir boliimiiniin ehl-i beyti
terketmelerinden dolay1 bir yakinmayla baslar. Zira bunun sonucunda miisliimanlar
pek ¢ok firkaya ayrilmislardi. Siirin devaminda ise stfilerin sapkmhklan ifsa edilir
ve ozellikle de seksiiel ahlaksizliklar tizerine vurgu yapihr.t' Bu siiri, o dénemde
Tiirkler’le yapilan bir savasa katilan oglu Muhammed’e génderdigi sdylenir. EIl-
Mansur’un biyografi yazari Hasan b. Muhammed el-Ciirmiizi, son tarafinda bir
kasidenin de yer aldig: ve ulasabilecegi biitiin miisliimanlara hitap eden bir risaleden
sz eder. O, risalesinde sifileri Batmiyye’nin bir kolu olarak tanimlar. Ona gore
Bétmiler’in inanglart Mec@si dininin kalintilar1 tizerine kurulmugtur. Zira onlar
islam’la agiktan savasamiyacaklarim anlamiglardi. El-Mansur, siifileri, tanriyr giizel
kadimnlar ve tiiysiiz oglanlarla bir tutmakla suglar. Ayrica onlar, kainatin gergek

8 E1-Habsi, age, 5.58

* El-Habsi, age, s. 58-39; [bnt’-Mueyyed, Gayeti'|-Emani, 5.680-681

% El-Habsi, age, s. 52-53

% British Museum’daki yazma niisha, Or. 3851, 101b-105a. El-Mansur tig tane sufi tekkesinden bahseder
ki bunlardan bir tanesi Dhamar bolgesindedir. Iddiaya gore bu tekkede kadimlar fahiselik
yapmaktadirlar. El-Mansur’a gore Yemenli sufiler Rebiulevvel ay1 boyunca ii¢ gece siiren ve toplu
seks partilerinin yapildig1 bu tekkeye diizenli olarak gitmektedirler. El-Mansur’un tasavvuf doktrininin
sakincalt yonlerini gdstermek lizere alintt yaptigt iki kitap sunlardir. El-Liimau’n-Nariyye, Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Ali el-Bani (61. 622/1225) GAL, C.I, s. 497; Reyhani’l-Kuldb fi’'t-Tevessil ile’}-
Mahbub, Yusuf b. Abdullah el-Kirani, GAL, C.II, s. 205 ( bu Ibrahim el-Kaynai’nin silsilesinde yer
alan seyhtir).
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yaraticisim reddetmekte, ask siirlerini terenniim etmeyi, miizigi ve hosa giden
eglenceleri de onaylamaktadirlar. Bunlar hayatlarindan endise ettiklerinde “La ilahe
illallah” ifadesini kendi eglenceleri ile birlestirerek cahilleri aldatmak igin
peygamberin dogumunu kutlarlar. Bu kisiler zindik ve putperest olduklarindan
kanlarmi akitmanin ve mallarina el koymanin mesru oldugunu ilan etmek biitiin
miisliimanlarin iizerine vaciptir. Gergekten de bunlarin miisrikligi Peygamber’in
savagtifi miigriklerin inanclarindan ¢ok daha kétiidiir.  Ciinkii miisrikler, putlariyla
birlikte Allah’m varligini da tasdik ediyorlardi. Oysaki bu inang sahipleri sadece
giizel kadmlar ve tiiysiiz oglanlari kendi tanrilari olarak kabul ediyorlar ve bagka bir
ilah tanimiyorlar. El-Mansur, kasidesinde ayni suglamayi ve ehl-i beyte baghliga
daveti tekrarlamaktadir.®®

Tirkler durumun ciddiyetini  anlamislardi.  Yemen’deki Osmanli askeri
giiclerinin komutan ve daha sonra Yemen valisi olan Sinan Pasa, sair ve edip olan
Imam Serefiiddin’in torunu Seyyid Muhammed b. Abdullah’a (61.1008/1600)% el-
Kamilii’l-Miiteddrik’e bir reddiye yazmasmi emretmisti. Sinan’in komutani olan
Hasan Pasa daha 6nce Imam Serefiiddin’in torunlarindan iinlii olanlar1 994/1586
yilinda toparlayip Istanbul’a siirgiin etmisti. Seyyid Muhammed bunlarin arasinda
degildi. Fakat belli ki o, korkusundan dolayr Osmanh egemenligi altina girmeye
raz1 olmustu.** Muhammed ayrica, Osmanli Sultan: I1I. Mehmed’i ve Sinan Pasa’yi
dven, listelik mutedil tasavvufu ve musikiyi savunan bir siir yazmaya da razi
olmustu.

El-Mansur, Seyyid Muhammed ve III. Mehmed’in &liimiinden kisa bir siire
sonra fakat yine Sinan Paga’nin valiligi esnasinda kaleme aldigi bir siir ve buna
yazdig1 Kitabu'l-Hatf ani’l-Afik fi Cevdbihi ale’l-Kdamili’l-Miiteddrik isimli bir
serhle birlikte cevap verdi.® Baslangigtan beri o, tasavvufun Mecasilik ve
Mazdekizm’den kaynaklandig: tarzindaki suglamasim siirdtiriiyordu. Diigmanlarina
hitaben soyle diyordu: “Ey siz, ehl-i beytin dininden ayrilip Mecisiler’in Karmati
dinine girenler.” O ac¢iklamasinda Batniyye’nin kaynagmmn Mecisi dini oldugunu
ifade ediyordu. Karmati kelimesinin Farsca olup, Mecisiler’i kastetmek icin
kullamildigini belirtiyordu. Bu Ismailiyye’ye yapilan eski bir suglamadir ki buna
gore, Ismailiyye aslinda Mazdek inancinin Islam’a karsi bir komplosudur. Bu
su¢lama simdi de stfilere yapilmaktaydi.

El-Mansur iddiasmi hakli gostermek i¢in tinlii Zeydi alim Abdullah b. Zeyd
el-Ansi’nin 632/1234 yilinda yazdig1 Kitdbu'l-Irsid adi eserinden iktibaslar yapar.
El-Ansi Ismailiyye'yi kastederek, Batiniyye’yi Islam’dan sapan en bilyiik akim
olarak nitelendirir. Ona gore Béatiniyye Mecisiler’in torunlari ve Karmati’lerin
kalintilar1 tarafindan Islam’a zarar vermek i¢in kurulmugtur. Bazi Batmni inanglari

Imamiyye ve sifiyye inanglarina sizarak bunlari Islam’dan uzaklastrmigtir. El-

Mansur bu agiklama bigimini onaylar ve Ismailiyye’yi sifilerle kargilagtirarak
bunlarin her yerdeki miisliimanlar tarafindan zindik olarak suglandigm belirtir ve

%2 E1-Ciirmiizi, en-Niibzetii’l-Mushire (Tipkibasim) San’a 1981, s. 31-32

% Gayeti’l-Eméni, s. 782

# E1-Mansur, Seyyid Muhammed’in kasidesine yazdigi cevapta, Seyyid’in bu kasideyi Sinan Paga’nin
zorlamasiyla kaleme aldigini iddia etmigtir. Hatf, 5.2-3 .

% Bundan dolayi, el-Mansur’un cevabinm yazihs tarihi olarak IIl. Mehmed’in 1012/1603’de dlimd ile
Sinan’in iktidarimin 1016/1607°de sona erdigi tarihler arasinda bir zaman zikredilmektedir.
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her iki grubun da aym derecede Batini oldugunu séyler. Bunun sebebi soyle agiklar:
“Ismaililer Peygamber’in ashabma hakaret ediyorlardi ve bazi mezhep mensuplari
(stinnileri kastederek) Tanri’ya hakaret edilmesinden daha ¢ok kendi atalarina
hakaret edilmesine sinirlenirler. Bundan dolayr onlar, sifilerin hulile dair
agiklamalarim1 ve Allah ve Resulii’niin yasak kildig: seyleri reddetmelerini hi¢ karsi
cikmadan dinlerler”.%

Aciklamasinin sonlarinda el-Mansur, Deylemli Zeydi imam ve alimlerin
Béatiniler aleyhindeki fetvalarini iktibas eder. Bu imam ve alimler fetvalarinda
Ismaililer’e pismanlik hakk: tanimadan miirted hitkiimlerinin uygulanmasma cevaz
vermektedirler.’” Bu fetvalar Deyleman ve Gilan’daki Zeydiler ve Ismaililer
arasindaki acimasiz ve kanli ihtilafi gdstermektedir. Aslinda bu fetvalarin sahipleri
bu ifadelerle kendileri ile aralarinda ciddi aynliklar olmayan sffileri
kastetmemektedirler. El-Mansur’un bu ifadeleri kurnaz bir sekilde sifilere tatbiki
onlar sapkin ve miirted olarak ¢ok kétit bir duruma koymustur. Bununla birlikte
gercekte bu fetvalarm Yemen’deki sifilere uygulandigim ispat edecek hi¢ bir delil
yoktur.  Agir bask: altinda sifiler kendi inanclarimi gizlemek durumunda
kalmislardir.

El-Mansur, Seyyid Muhammed’in, kendisinin onlar rasgele sugladig:i gibi
biitin  sufilerin raksi, huliili ve ittihadi benimsemedikleri tarzindaki zayif
savunmasimi dikkate almaz. Mutedil biri olan Seyyid Muhammed bu kimseleri
béyle seylerle itham etmenin inangsizitk oldugunu ileri siirer. El-Mansur, bunun
Batiniler’in her zaman ki uygulamalar oldugunu séyleyerek karsi ¢ikar. Onlar ne
zaman doktrinlerindén dolay1 kinansalar, bunu baskalarina isnad ederler. Fakat
alimlerden biri daha &nce Seyyid Muhammed’in kasidesini cevaplandumisti. Bu
alim Ibn-i Fanz’'m Taiyye'sini, Ibnu’l-Hakkdk’in Divdn’mu ve Ibn-i Arabi’nin
yazdiklarim okudugunu ve bunlarda ¢ok kotii bir inangsizhigi buldugunu ifade
etmigti. Bagka bir yerde o, hulille inanan sifilerin en biiyiigii olarak nitelendirdigi
ibn-i Arabi’nin Fisas’unu 6zellikle suglamak igin digerlerinden aymrmistir. Ona
gore ibn-i Arabi bu eserinde putlar1 &vmiis, Firavun gibi tanrilik iddiasinda bulunan
biitiin mel’unlart hakli géstermis ve dinen haram olan seylere de izin vermistir.**

El-Mansur karsitlarimin iddialarini reddederken ¢ogunlukla Zeydi imam ve
alimler kadar Zeydi olmayan yazarlardan da iktibaslarda bulunur. Bu dogrultuda o,
Imam el-Miitevekkil Serefiiddin zamaninda aktif olan iki Zeydi alimin tasavvuf
karsit1 yazilarindan uzun uzadiya alintilar yapar. Bunlar, Muhammed b. Ahmed b.
Yahya el-Muzaffer’in (61. 925/1519) ® tasavvufa bir reddiyesi ve Kadi Muhammed
b. Yahya Behrén’m (6l. 957/1550) el-Kesf ve’'l-Beydn fi reddi ald Miibtedia min
Mutasavvifati’z-Zaman "° adh risalesi olsa gerektir. Mutezili miifessir

% Hatf, s. 43-44

“ Hatf, s. 69-74. Bu metin Madelung tarafindan yayimlanan, Arabic Texts Concerning the History of the
Zaydi Imams adli galigmada yer alan el-Mansur Abdullah b. Hamza’'mn er-Risaleti’l-Alime bi’l-
Edilleti’]-Hakime isimli eserinden nakledilmistir, s. 163-170

“ Hatf, s. 7

® By alime ait olan diger eserler igin bk. Miiellefat, C. 111, 5.240, s.v, Muhammed b. Ahmed el-Hamdi

™ Muellefat, C.I1l, s. 385. Muhammed b. Yahya Behran'in risalesine yapilan ve aym oranda tasavvuf
karsiti olan bir baska zeyl Yahya b. Muhammed b. Humeyd el-Mikrai (61. 950/1582) tarafindan
yapiimistir. Bu ¢alisma kismen (Ambrosiana D222, 102a-110a) giiniimiize ulasmistir.
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Zemahseri’nin, [II. Surenin 31. ve V. Surenin 54. ayetleriyle ilgili tasavvuf karsiti
yorumlarinu iktibas eder.  Ayrica sifilerin keramet iddialarina kargt Seyyid
Abdussamed b. Abdullah el-Alevi ed-Damegani’den (X./XVI. yy.) alintilar yapar.
El-Alevi degisik islam mezheplerinin bazi goriisleri tizerine elestirel yaklasimlarda
bulunan bir kitabm da yazaridir.”! Burada daha once kendisinden s6z edilen safii
alim Ismail el-Mukri’nin’® bir kasidesinden de uzunca alntilar vardir. Buna
tasavvuf karsiti bir cevap olmak iizere Zeydi Seyyid Cemaleddin el-Hadi b. Ibrahim
b. El—Murtezé’dan da (61.822/1419)" esit derecede almt yapilmistir.

Risalesinin sonunda el-Mansur, Seyyid Muhammed’in Tirkler ve Osmanli
sultanina yaptig: methiyelere kars: saldirtya geger. Ona gore Tiirkler, Peygamber’in
miislitmanlari uyardigi ve kiyametle ilgili meshur bir hadisinde haber verdigi yiizleri
kalkan gibi deriyle kaplanmis insanlardir. Seyyid Muhammed’in tanimladigina
gore, sultanlara karsi hile yapmak saadete degil fakat ancak sekévete isaret eder.
Sultamin Mekke’deki Allah’in evini elinde bulundurmasi onun kutsal sehirlerin
megru koruyucusu olduguna dair gecerli bir delil degildir. Miigrikler Peygamber’i
Mekke’den hicret etmeye zorlamislar ve kutsal yerleri ziyaret etmesini
engellemiglerdi. Sultan’mn ger¢eklestirdigi yenilikler ve stfilerin uygulamalari bu
nedenle kurtulugtan ¢ok lanetlenmis olmanimn isaretidirler. El-Mansur’a gére Allah,
Seyyid Muhammed’in sultan i¢in yaptig1 dualara onun ve III. Mehmed’in dlmesini
saglamakla cevap vermis oldu. El-Mansur, risaleyi Sinan’in cehenneme gitmesi ve
Tiirkler’in yenilmesi i¢in dua ederek bitirir. Ayrica Peygamber, ehl-i beyti ve ashabi
icin hayir duada bulunur ve kendisiyle birlikte biitiin inananlarin bagislanmasini
diler.

El-Mansur Kasim b. Muhammed’in tasavvuf karsih bu tavrt Késini
hanedanindan daha sonra gelecek olan imamlar i¢in bir model olusturmustur. El-
Mansur’un oglu imam Miitevekkil Ismail b. el-Kdsim 1073 veya 1074/1662-63
yilinda Ibn-i Arabi’nin Fiisiisu’l-Hikem adli eserinin “mutlak inangsizlik” icerdigi
gerekcesiyle yakilmasimi emretmig,_tir.74 Kisa bir siire sonra Salih b. Mehdi el-
Makbeli (061.1108/1696) el-Alemu’s-Sdmih adli eserinde memnun bir sekilde
diisiincelerini séyle agiklamusti:  “Imam’in oralardaki hitkiimdarhig1 siiresince
daglardaki bu seyi (tasavvufu) Yemen’de ortadan kaldirmay: Allah bize liitfetti.
Onun en liyi yaptigt seylerden biri zikir esnasinda sallanmay: ve raksi
yasaklamasidir.  Ciinkii imamlarin itikadina gore sarki soylemek haramdir.””
Tarikatlara yapilan baskilar XX. Yiizyilla dek devam etti. Osmanlilar’in 1918
yilinda Yemen’in sahil bolgelerinden ¢ekilmelerinden sonra Imam Yahya
Hamidiiddin, Fasiyyetii’s-Sézeliyye tarikatina karsi sert ve acimasiz tedbirler
uygulamaya koydu. Hatta tarikat seyhinin oglunu rehin alarak hapsetti. Yahya’nin
oglu ve halefi en-Nésir Ahmed’in (1367-1382/1948-1962) iktidar: sirasinda tarikatin

.0 zamanki seyhi Muhammed b. Hisan hapsedildi ve birka¢ miiridi, yonetim aleyhtar:

" Hatf, s. 46-52. El-Mansur’un alinti yaptit eser muhtelen el-Cevheretii’l-Halise ani’l-Sevaib fi’l-
Akdidi’l-Menkime ala Cemii’l-Mezdhib olmahdir. Mellefat, C.1, s. 387; GAL, S C.II, 5.966

™ Hatf, 5.52-55. [smail el-Mukri tarafindan yazilan bagka bir kasideyi Salih b. Mehdi el-Makbeli, el-
Alemu’s-Samih fi izhari’l-Hakk ale’l-Aba ve’l-Mesayih adli eserde nakletmistir Kahire 1328/1910, s.
504-508

B Yazar hakkinda bk. Es-Sehavi, ed-Dev’u’l-Lami’, Kahire 1353-35/1934-36, C.X, 5.206

™ El-Habs, age, s. 60. [bni’l-Miieyyed’in Behgetii’z-Zaman adl eserinden nakledilmigtir.

3 El-Alemu’s-Samih, s. 481
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faaliyetlerde bulunduklart  gerekgesiyle boyunlart vurularak  6ldiriildiiler.
Muhammed b. Hisan daha sonra hapisteyken vefat etti.” Hasan el-Habsi son Zeydi
imam en-Nasir Ahmed b. Yahya Hamidiiddin’in (1367-1382/1948-1962) ayrica
Yafres’teki sifi seyh Ahmed b. Alvan ve Hudayda ve Taizz’deki”’ diger siifilerin
tiirbelerinin yikilmasmi emretmisti.(51) Bununla birlikte bu olay, geleneksel Zeydi
Ogretisinin etkisinden ziyade Vehhabi etkisiyle agiklanabilir.

Kisaca sozii edilen, Zeydiyye icindeki siinnilik yanlist ekol Seyyid
Muhammed b. Ibrahim el-Vezir (61.840/1436) tarafindan kurulmus ve gittikge daha
da etkili olmaya baslamistir. Bir ¢ok imam arasinda en énde geleni Muhammed b.
Ali es-Sevkani (61.1250/1834) ile birlikte bu anlayis imametin dini niteligine hakim
olmustur. Bu ekol 6zellikle Selefiye tarafindan etkilenmisti. Hanbelilik ve Ibn
Teymiyye tasavvuf karsiti goriiglerini Sii Zeydiler’le paylasirlar. Ibnu’l-Vezir
Avasim ve'l-Kavdsim fi Zabbi an Sinneti Ebi ‘I-Kdsim™ adlh eserinde Zeydiler
tarafindan reddedilen diger stinni ekolleri savundugu halde - tasavvufu
savunmarmgtir. Bu ekoliin bundan sonraki énemli temsilcisi Salih el-Makbeli daha
6nce de soylendigi gibi tasavvufa diismandi. El-Alemu’s-Sdmih adli eserinde
stinnilere ait tasavvuf, 6zellikle de Ibn-i Arabf ekolii karsiti tartismalar: nakleder.”
Dini konular ve giir hususunda veldd olan Muhammed b. Ismail el-Amir
(61.1182/1768) vahdet-i viiclid anlayisim tekzip icin Nusretii’l-Ma’bud fi Reddi ala
Ehl-i Vahdeti’l-Viiciid isminde bir kitap yazmis ve diger kitaplarinda da bu anlayis:
elestirmistir.®® El-Amir, Tathiru'l-ltikdd an Edrdni’l-ilhdd adh kisa risalesinde
tirbelere saygi duymakla ve marifet iddialaryla sifilerin Kur’dn ve siinnetin
hiikiimlerini ¢ignedikleri suglamasinda bulunmustur. Bu eser son zamanlarda
basilmigtir.®' Es-Sevkani de tasavvufa karsi olan geleneksel nefreti paylasir.
Bununla birlikte o siifilerin evliya kabirlerini ziyaret etmelerini elestirmede
asiriliklar gosteren Vehhéabiler’i onaylamaz. Es-Sevkéni gengliginde, el-Sevdrimu’l-
Hidadi’l-Kdti’a li A’ndki Ehli’I-Ittihdd adinda bir kitap yazmis ve burada vahdet-i
viiclid yanhilarini elestirmisti. Bu kitabinda Salih el-Makbeli’nin el-Alemu’s-Samih
adli eserinden ¢okca alintilar yapmustir.® Bununla birlikte o, &limiinden dnce
elestirisini geri cekmis ve Ibn-i Arabl takipgilerinin dini statiileri hakkinda hiikiim
vermekten kagindigint beyan etmistir.®

 Bk. F. De Jong, Les Conferies Mystiques Musulmanes au Machreq Arabe; Popovic et G. Veinstein,
Les Orders Mystiques dans Islam: Cheminements et Situation Actuelle, Paris 1989, s. 232
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™ Mutezile karsiti tartismalar baglaminda {bnu’l-Vezir Erbabu’z-Zevk ve Ahvalu’r-Refia adh tasavvufi
manzumedenalintilar yapar ve Ibnu’l-Fanz’in siirlerinden hayranlikla bahseder (el-Avasim ve’l-
Kavdsim, edisyon: Suayb el-Amaiit, Amman ve Beyrut 1405-1412/1985-1992, C.VI, 5.127-129).
ibnu’l-Vezir, Ibn Arabi'nin Fiisis’unda yer alan ve ittihadi ¢agristiran gorasleri asilsiz olmakla
elestirirken (C. VII, 5.107) Sihabuddin Omer Sthreverdi’yi medheder. Onu, es-Sevh, el-Arif, es-Siifi
gibi vasiflarla anar. Cuinkii Sithreverdi tasavvufta asirya giden bir kisim sufilerin dinin kurallanim
ihlal ederlerken, kendilerinin sadece Allah’in fiillerinin aract olduklan tarzindaki yanlis fikirlerine
karg1 gtkmusts (C. VI, 5.140).

" El-Alemu’s-$Samih, s. 490-510

# El.Habsi, age, 5. 103. HabsT’ye gore Nusreti’l-Ma’bud kayiptir.

#! Tathiru’l-Itikad an Edrani’l-{lhad , edisyon: Muhammed Subhi Hasan el-Hallak, San’a 1411/1990

¥ Es-Sevkaéni, es-Sevérimu’l-Hidadi’l-Katia i Alaiki Erbabi’l-ittihad, deisyon: Muhammed Subhi Hasan
el-Hallak, San’a 1411/1990

# El-Habsi, age, s. 103
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