T.C.
ULUDAG UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTES]
Sayi: 8, Cilt: 8, 1999

ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN iTiKADI GORUSLERI
Cagfer KARADAS'
OZET

Bu malkalede Ismail Hakki Bursevi nin itikadi goriisleri ana
hatlaryla agiklanmaya ¢aligiimigtir.

SUMMARY
Ismail Hakki Bursevi’s Theological Ideas

In this article we are dealing with Ismail Hakki's ideas concerning
Islamic beliefs.

GIRIS

Onsekizinci yiizyl Osmanh ve Isldm diinyasmin biyik sufilerinden
Ismail Hakki Bursevi, bugiin Bulgaristan smirlan dahilinde kalan Aydos'da
1063/1653’de diunyaya gelmig, 1137/1725 wilmda Bursa’da vefat etmigtir.
Ilim tahsili esnasmda en ok celvetive tarikati seyhi Osman Fazli'dan
etkilenmis, ondan aldigy irsad gorevini yarim asirlik bir zaman stiresince
Rumeli'den Bursa'ya ihmal etmeksizin yerine getirmistir." Yazdig1 yiizden
fazla eserle ¢agmm en velud miellifleri arasinda yer alan Ismail Hakk:
Bursevi, bu eserlerinde akaid konularma genis ol¢iide yer vermistir. Burada
gesitli eserlerinde ortaya koydugu itikadi gorisleri derli toplu bir tarzda
sunulacak ve degerlendirilecektir.

Yrd.Dog.Dr.; U.U Hahiyat Fakilltesi Kelam Anabilim Daly _

Genig bilgi igin bk. Sakip Yildiz, Tiirk Miifessiri fsmail Hakk: Bursevi’nin Hayats, Islami Ilimler Fak.
Der. Erzurum 1976, sy. 1, s. 103-126; Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa 1993, s.
143-172.
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BiLGI

Bursevi bilgi i¢in iki kaynak gosterir: Zahir ve batm. Zahir bilgisinin
akil ve duyular, batin bilgisinin ise vahiy ve ilham yoluyla elde edilecegi
gorisindedir. Takipgisi olmakla oviindugir® ITbn *Arabi gibi® vahiy ve ilhami
Ozdeglestirme egilimi igerisindedir. Seriat bilgisinin ne akil ne de ilham ile
kesinlikle degistirilemeyeceginin, akil ile naklin ¢atismast durumunda, naklin
akla tercih edilmesi gerektiginin ve aklm miidahil olmasi ile verilen
hitkiimlerin inkarmm nassin inkart olarak gorillemeyeceginin altini gizer.*

Sufilerin genelinde oldugu gibi, o da akla giivenmez ve akhn hatadan
armnus olmadigini, buna karsihik kalbin ve kalb sahibinin yani batm bilgisine
sahip olan kimsenin hata etmeyecegini ileri siirmekle birlikte Allah’tan direkt
gelen ilhamm “mekr=aldatma” olabilecegini de itiraf eder. Mekri Ibn ‘Arabi
gibi’ istidrac anlamimnda kullanan Bursevi “Tam olarak giivenilecek bilgi
nedir?” sorusuna “Peygamberin getirdigi seriat” karsihigmt verir. Ona gore bir
Peygamber iimmetine “mekr” ile gonderilmez. Ilhami bilginin giivenilirligi ise
ancak seriat mihengine vurulduktan sonra anlasilabilir.’ Bu noktada Bursevi
daha 6nce gegen “kalb sahibi hata etmez” gorisii ile geligmis olur. Anlagilan o
ki, yukarida akil karsisinda bir yamilmazliktan soz ederken, burada seriat
karsisinda bir yanilgidan s6z etmektedir. Bu da ithama, akil ile vahiy arasinda
ancak vahye daha yakin bir gitvenilirlik ozelligi verdigini gosterir ki, son
gorigit ile inlii sufi Imama Rabbani’nin “Kesif sahibi miigtehid gibi hata
etme olasiligt bulunan kimsedir™” goriisiine paralel dismektedir.

Bununla birlikte Bursevi'nin 1srarla sufilerin  hata etmedigini
savunmasi, hata etti diyenleri siddetle yermesi®, bu arada sahih olmayan
kesiften soz etmesi sufilerin ¢ofunda goriilen agik bir ¢eligkidir. Zira sahih
kegif' ile sahih olmayam ayirdedecek Kur’an diginda bir kistas ortaya
koymamaktadir. Kur’an kistas olarak kabul edildigi takdirde, bunu delil
olarak kabul eden herkesin bu kistast kullanma imkam vardir,

e

Bursevi, Kitabii 'n-necdt, Istanbul 1290, s. 17, 37; a. mlf, Kitabii n-netice, (hz. A. Naml-I. Yavag),
Istanbul 1997, 11, 382

bk. Cagler Karadas, [bn ‘Arabi’nin Itikadf Gériigleri, Istanbul 1997, s. §3-55.

Bursevi, Kitabii I-hitdb, Istanbul 1256, s. 12, 61; a. mlf,, Kitabii 'n-necdt, 41, 49, a.mif,, Kenz-i mahfi,
Istanbul, Sahaf Riza, ts. s. 68.

> bk Suat el-Hakim, el-Mu "cermu 's-suff, Beyrut 1401, 1981, “meks” md.

Bursevi, Kitabii'l-hitdb, s. 15, 43; a. mif, Kenz-i mahfi, s. 30.

Imam Rabbani, el-Mektibat, Mekke 1317 den Istanbul ts. I, 346.

“..Ve anlar $yle zuum ederler ki, ilm-i tasavvuf, ulum-i nazariyye gibi kesbi ola. La vallahi! Ve ana
binaen biribirlerin nazariyatta tahtie ettitleri gibi akillart duhul etmedigi ilm-i hakikate karigirlar ve
erbabimi bata etti sanurlar. Eger hata nisbet olunursa o nisbetin tigii Allamu’l-Guyuba dokunur. Haga vay
onlara ki, bu itikadda olalar ve zuumlarinca ehl-i siinnetten ve cemaatten gegineler. Zira ehl-i siinnetten
olan kimseler geriatta ehi-i siinnetten oldugu tarikatte, marifetie ve hakikatte dahi ehl-i siinnetten olur.
Ve illa nakis kalw...” Bursevi, Kitabii 'n-necdt, s. 78-79.
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IMAN

Bursevi, iman kelimesinin “korumak” anlamint 6ne gikarir ve bundan
tiiretilen “mii’'min” kelimesinin hem Allah hem de kul igin kullanilabilecegini;
Allah i¢in  kullamldiginda “kulunu  azabindan koruyan”, kul igin
kullamldiginda ise “kendisini ilahi azabdan koruyan” seklinde anlar.’

Imam dil ile ikrar, kalb ile tasdik olarak tarif etmek suretiyle
Hanefilerin yaninda yer almakla birlikte, tasdikin asil oldugunu séylemesi ve
inangsiz ameli ruhsuz cesede benzetmek suretiyle inanct amellerin ruhu kabul
ctmesi onu sinni keldm ¢izgisene yaklagtirir.'” Bununla birlikte iman
konusunda siirekli zahir-batin ikilemini 6ne siirmesi bulundugu yeri
belirsizlestirir. Zira ona gore inananlar iki kisimdir: Zahir ehli ve batin ehli.
Zahir ehlini avam ve alimler, batin ehlini ise havas ve hakikat ehli olarak
tasnif eder. Ona g6re avam zahir ehlinin, havas da batin chlinin
mukallitleridir, bunlarm kendi baglarma karar vermesi mimkin degildir.
Dolayisiyla imani ve amell konularda avamin zahir alimlere, havasm ise
hakikat ¢hli diye isimlendirdigi batin alimlere uymalari zorunludur demekle
birlikte batin ehlinin, zahir ehlinin yikimli oldugu dinin zahiriyle aynen
yikiimlii olduklarmi, batmi yiikiimlaliklerin ise bunlara ilave bir durum
oldugunu belirtir ve miiminin geriat tarikat marifet ve hakikat tizere olmasi
gerektigini vurgular.!" Zahir batm ayrmndaki kriteri ise akil ve zevktir yani
akilla karar verenler zahir, zevk ile karar verenler batindir.'> Bunun neticesi
olarak akli delil ile inanan kimsenin siipheden kurtulamayacagini, buna
karstlik kalb ile olan imanm siippheden uzak, tahkik derecesine ulasabilecegini
iddia eder. Bununla birlikte akildan tamamen vazgegmez, ve her ne kadar
iman nuru dedigi kalble zat ve ona nisbet olunan sifatlar bilinirse de akil
olmakstzin zat hakkinda caiz, vacib ve muhal gibi hikiimler verilemez der.'®

Imanda istisnay: kabul etmeme noktasinda Matiiridilerle paralel
dusiniirken, “Azabimizi gérditkleri zaman inanmalart kendilerine fayda
saglamadi”™® mealindeki ayetten hareketle ye’s halindeki imam kabul
etmemek suretiyle takipgisi Ibn ‘Arabi’ye aykin digser.'”” Ona gore kisinin
ilahi ilimdeki varhigr harici alemdeki varhgimdan farklh olmas: gibi imam da
farkhlik arzeder. Kiginin ilahi ilimdeki varhgma iman ve kiifur nitelemesinde
bulunulamaz, ancak bu tamamen yok anlamimna da gelmez. Oradakilerin

Ismail Hakk: Bursevi, Ruku l-beyan, Istanbul 1330, 1, 31.

0 Bursevi, Kitabii I-hitdb, s. 11, 61, 62.

Bursevi, Kitabii l-hitab, s. 7.

Bursevi. Ruhu l-beydn, 1, 16; a. mlf.,, Kitabii 'l-hitéb, s. 7, 70.

" Bursevi, Kitabil 'l-hitdb, s. 66-67.

M el-Mii’min 40/83,

Bursevi, Kitabit 'I-hitdb, s. 61, 67. (Ibn *Arabi, ye's halinde iman eden Firavun’un imanim gegerli sayar
bu konudaki tartigma igin bk. Ali el-Kari, Ferru’l-avn min mitddat imani Firavn, Mecmuatit Resail fi
vahdeti 'l-vuciid iginde, Istanbul 1294,
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imanlart bilkuvvedir. Kisi harici aleme intikali aminda bu iman bilfiil hale
gecer.'® Ismail Hakki Bursevinin bu faraziyesi tamamen ontolojiktir. Dini
bakmmindan kisi hakkinda iman ve kiifiir ile hikim vermek ancak resid olma
durumuyla alakahdir. Kiginin hemen her durumda iman veya kiifir ile iliski
iginde olacagini ima eden bu gorigine Ebu Hanife nin siddetle karst ¢iktigi ve
metin bakimmdan Kur’an’a aykiri diismesi itibariyle hadis sayiimamasi
gerektigini ifade ettigi'’ “Kul zina ettiginde iman ondan gikar, terkettigi
zaman tekrar domer”'® hadisine dayanarak buradaki imanm gikmasinin
Muhammedi nurun insandan uzaklagmasi seklinde tevil eder.

Allah’mn Varhgi ve Birligi

Ibn ‘Arabi’de oldugu gibi varh$i vacib ve mimkin seklinde ikiye
ayirir. Ashinda bu, sekli bir ayirimdir, gercekte varlik tektir, o da zorunlu
varlik olan Allah’m varhiidir. Miimkin, Allah’m tecellisi ile varlik bulmustur.
Ona gore miimkinin iki durumu vardir; Sublit ve vucud. “Subit™u miimkinin
ilahi ilimdeki akli varligi geklinde tarif eder ki, bu Ibn ‘Arabi’nin “ayan-i
sabite”si, Mutezilenin “ma’dum™u, felsefecilerin harici aleme intikal etmemis
“miimkin™i karsiigmndadir.” “Viicid” ise mimmkinin subdt halinden harici
aleme Allah’in varlik bahsetmesi ile intikali yani varitk elbisesine
biirtinmesidir. Bu durumda miimkinin varlig), zatma zaid, Allah’m varligr ise
zatmm aymdir,”

“Allah tek bir ilahtur™® ayeti geregi Allah birdir, aksi de
diisiiniilemez, zira varlik birdir, bagka bir varliga yer yoktur. Alemde ¢okluk
gibi goriinenler, o bir varligm tecellilerinden ibarettir. Bir baska ifade ile
varlik birdir, ¢ok olan mertebelerdir. Bu mertebelerin tesmiyesi olan isimlerin
¢oklugu misemmanin ¢oklugunu gerektirmez. Bursevi'nin iginde bulundugu
sufi diigiince varlign birligi tezini savunur ve Plotinus’un dedigi gibi® “bir”
vardir. Ona bagka isim vermek mumkiin degildir, verildigi takdirde karisiklik
dogar. Zira O, mirekkep olmayan zihinsel alanda yeri belirlenemeyen
mutlaktir. Bursevi her tiirlii kayittan uzak bu mutlakliga “ahadivet™ demekte

S Bursevi, Kitabil 'l-hitab, s. 79.

Ebu Hanife, el-Alim ve I~mutealltm (Imam-1 Azam’mn Beg Eseri lgxxlde), Istanbul 1981, 5. 26-27.

Ebu Davud, Stinne 15; Tirmizi, Iman 11; Actuni, Kegfit’l-hafa, 1. 91.

Afifi, el~Ayanﬁ’s»sabite 1i mezhebi [bn “Arabi ve’l-ma’dumat fi mezhebi’l-nwtezile, (Kitabil 't-tezkari
iginde), Kahire 1389/1986, s. 209-220; Cagfer Karadag, a.g.e.,s. 151-134.

Bursevi, Kitabii 'I-hitdb, s. 50, 51, 72, 78; a. mif,, Kitabii'n-necat, s. 5, 12, 14, 17, 20, 32, 34; a. mif,
Kenz-i mahfi, s. 16.

7 Nisa 4/171.

Plotinus, Enneadlar-Segemeler, (tre. Zeki ?zcan) s. 39, A. Weber, Felsefe Tarihi, (tre. H.V. Eralp),
Istanbul 1991,'s. 111-113.
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ve “Allah her seyden myiista’nidir™ ayetini delil olarak kullanmaktadir. Allah

ancak “vahidiyet” mertebesinde kendisini agar, isim alir ve miimkinlerle iligki
kurar.”

Allah’m Bilinmesi

Allah’n bilinmesi, kendisini agmasi, tenezzilii yoluyla zuhuru, kullar
tarafindan bilinmesi, kenzin sirrmm ele vermesi anlamina gelir. “Ben gizli bir
hazine idim, bilinmek istedim ve halki yarattim.”” Ilah-me’luh, hak-halk
iliskisinin kuruldugu bu mertebe uluhiyet mertebesidir ve burada hakkin ismi
“yahid”dir. Kul ancak bu mertebeyi bilebilir, bunun 6tesine ne kesifle ne de
nazarla gegmesi imkan dahilindedir. Bir bagka deyigle ister nebi ister veli
olsun Allah’m zatini tam anlanuyla idrak edemezler.”

Insan bir seyi ya da zAti taniyabilmek igin veya tamdigmu iddia
edebilmek icin onu isimlendirmesi zihnindeki malumati sembollere dokmesi
gerckir. Allah kendi yarattigt insanin bu 6zelligini bildigi icin tenezzill ediyor,
Matiridi'nin ifadesiyle kendisini insann zihnine yaklastirryor”, vani isimler
edinivor. Insan boylelikle kendisinin kul oldugunu ve bir ilahimn
bulundugunun farkma vartyor. Buna Bursevi, Ibn ‘Arabi gibi ilah-me’luh
iligkisinin kurulmast bir diger ifade ile Allah’m tenezziili kulun urucu
(vitkselmesi) ile ilahin kullaryla bulugmasmin bahru’l-‘amada gergeklesmesi
demekiedir. Tirmizi'de gecen “Ebl Razin, Hz. Peygambere ‘Allah mahlukati
varatmadan Once nerede idi?” diye sordu. O’da ‘“ustiinde ve altinda hava
bulunmayan ‘ama’da’ diye cevap verdi.”™ hadisinden alarak kullandiklari
“‘ama” kelimest felsefedeki evrenin “kaos” durumunu ya da Hilmi Ziya
Ulken’in dedigi gibi Aneximandros’un disiincesindeki “belirsizlik” anlamina
gelen “apeiron™u anduir.” fbn ‘Arabi ve Bursevi'ye gore ‘ama yaratilis
zemini va da vyaratithsin baglangictaki bulanik durumu, ‘amanm bulut
anlanmum g6z Online alinrsa henilz yagmura doniismemis, yvagmur yiklg
bulutun kara ve kasvetli halidir. Yagmur yagmaya bagladifinda kasvetli ortam
vavas vavas belirginlesir, bulutlar dagihr ortalik aydinlanir ve varbiklarin

Al mran 3/97.

O Bursevi, Kitabii 1-hitdb, s, 47, 48; a. mif,, Kitabil 'n-necdt, s. 7, 42.

Acturi, Kegfi’l-hafa, 11, 173. (Aclumi, bu sozit Ibn Teymiyye, Zerkesi ve Ibn Hacer’in hadis
saymadiklaring, Al el-Kar’nin  ise manasmun  sahih  olabilecegi geklinde bir yaklagimmn
bulundugundan bahseder.)

Bursevi, Ruhu 'l-beydn, 1, 3; a. mif, Kitabii'l-hitdb, 49, 52, 75; a. mif, Kitabit 'n-necdt, 39, 42; a. mif,,
Kenz-i mahfl, 28, 31.

Matiiridi, Kitabil't-tevhid, (ngr. F. HuleyD), Istanbul 19979, 5. 93-94; Bekir Topaloglu, "Allah" md. DIA,
11, 483.

TirmiA nin degerlendirmesine gore bu hadis hasendir ve senedi sahihtir. Tirmizi, “Tefsir” 12 ; Ibn
Mace “Mukaddime” 13. '

bk. Volter, Felsefe Sozliigii, (trc. Litfi Ay) Istanbul 1995, I, 193-194; Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve
Olueg, Istanbul 1968, 5. 134,
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tezahiirii (ortaya ¢ikmasi) gerceklesir bagka bir deyigle subt hali viic(id haline
doniisiir, bilkuvveden bilfiile gegis gergeklesir.™

Aym kaynaktan gelen mimmkinin, geldifi kaynagt taniyabilmesi igin
ii¢c mertebe vardir. a. tevhid: Afak ve enfusii birlestirip, her ikisindeki hakkin
mazharlarindan hareketle hakki bilme. b. Tecrid-1 tevhid: Afaki gozardi edip
enfisten hareketle hakki bilmek. ¢. Tefrid: Hem afaki hem enfist gozard
edip hakk: bilmek. Bu son mertebeyi “sir” olarak belirtir ve Kur’an’in tilaveti
ve hakikati ile mesgul olanlarin ulagabilecegi bir derece olarak gorir.”
Aslinda ilk iki mertebede ileri sirdigt fikirler kel@mcilarin hidus,
felsefecilerin imkan delillerinin bir baska ifadesidir. Ugiincii sekil ise
gergelten sirdir,

Ru’yetullah

Allah’t bilmekle alakali olarak, Allab’in goérilmesi (vu’yetullah)
konusunda aslinda bir kag tali nokta disinda Bursevi geleneksel siinni cizgide
goriliirken, sozkonusu tali noktalarda tavrmi ibn ‘Arabi’den yana koyar.”
Allal’in diinyada gorillemeyecegi hususunda ifadelerine ragmen basiret ile
idrak olunabilecegi seklinde mu’lak bir ifade kullamr. Allah’m rijyada
goriilebilecegini iddia etmesi durumu biraz daha karmagiklastiir. Hz
Peygamberin “O, bir nurdur, nasil goreyim!”® hadisinden hareketle riiyada
gormenin ~ Allabh’mn noksanliklardan — armmughgma  (tenzib)  zarar
getirmeyecegini, bunun sadece rububiyyet makaminm suhudundan ibaret
oldugunu agiklamasi, vyukanda gecen “basiret ile gormek” ve “riyada
gormenin” zat makamim degil ilab-kul iligkisinin gergeklestigi rububiyyet
makammn subudu oldugunu gostermektedir.

Ona gore, Ahirette herkes Allah’t inandigy gibi gorecektir. Sadece
insan-1 kdmil, ism-i cAmi ehlinden olmasmin bir sonucu olarak O’nu
gorecektir. Ancak bu goérmenin Allah’m celdline yaragtr, zaman ve mekandan
miinezzeh bir gekilde gerceklesecefini soylemesinin yamsira ru’yetullahin
zarurit-1 diniyyeden olmadigmi da ifade eder.® Ru’yetullab konusundaki
tartigmalant aydmnlatmak agismdan soyle bir izah getivir: Allah Rasulu
Allah’m goridmesini ginege degil kamere benzetti. Zira kameri gormek kolay
glinest gormek hatta ona bakmak zordur. Burada kamer Allah’in
rububiyyetine, gines ise ahadiyyetine (zatma) benzetilebilir. Dolayisivia
Ahiretie gorilecek olan z8t defil rububiyyettir. Mutezile sayet zitin
goriilmesine itiraz ctmigse Ehl-i Sinnet ile sozde kalan bir ihtilafa diigmiis

% Bursevi, Kitabit'I-hitdb, s. 72; a. mif, Kitabii 'n-necdt, s 66.

3 Rursevi, Kitabii I-hitab, s. 49.

3 pk. Cagfer Karadas, a.g.e., s. 80-81.

3 Miislim, fman, 291; Tirmiz, Tefsir, 54, Ahmed b, Hanbel, V, 171, 175.

* Bursevi, Kitabii'I-hitéb, s. 13, 59-60; a. mlf, Kitabil ‘n-necdt, s. 18, 19; a. mlf, Kenz-i mahfi, s. 69.
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demektir. Rububiyyetin gorilemeyecegini iddia ectmiglerse kesinlikle hata
etmiglerdir. Varid olan naslan kisir akillarma tabi kilmak gibi bir vartaya
digmisledir.”

Allah’m Isim ve Sifatlari

Bursevi, Ibn ‘Arabi gibi*® Allah Teala igin ahadiyet ve vahidiyet adm
verdigi iki mertebe ongoriir. Daba 6nce gectigi gibi ahadiyet mertebesinde
Allah her tirli kayit ve nitelikten mustagnidir, vahidiyet mertebesine
tenezziiliinde ise isim ve sifatlar alir. Ashinda bu isim ve sifatlar tobum iginde
agacmn yaprak ve dallarmm bilkuvve bulunmast gibi ahadiyet iginde bilkuvve
olarak bulunmaktadirlar. Bu goriisine kenz hadist diye bilinen “Ben
bilinmeyen bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim ve halk: yarattim.”” hadisindeki
“kintit” lafznn “ben” anlamina gelen ve birinei sahst ifade eden zamir olan
“te”nin zatin ahadiyetine delalet ettigini, aym gekilde yarattim anlamina gelen
“halaktt” ve “caalttt” kelimelerindeki “ben” anlamimndaki “te” zamirinin de
ahadiyete delalet ettifini belirtir. “Caalnd” ve “halaknd” kelimelerinde “biz”
anlamma gelen “nd” zamirinin ise vahidiyete delalet ettifini ve “biz”’den
maksadin Allah’'m zitr ile birlikte isim ve sifatlart oldugunu wvurgular.
Isimlerin ¢ok olmasi, miilsemma durumunda bulunan zitn ok olmasmm
gerektirmez.

Allah vahidiyet makammda varatimslar ile isim, sifat ve fiilleri
vasttastvla iliski kurar. Bunlar Allab ile varatdmuslar arasiada bir vasita
olmasmm vamsira zat ile varatibmislar arasmda perde islevi de gorurler.
Boylelikle kullar Allah’in zat1 ile degil isim, stfat ve fiilleri ile muhatab olurlar
ve ancak onlarn bilgisine ulagabilirler. “Sifat, ef"al yiizinden, esma dahi sifat
ayinesinden, zAt dahi esma perdesinden seyrolunur’™” séziinden hem bu anlam
hem de varlik hiyeragisimi zat-isim-sifat-fiil seklinde diigindigi ortaya cikar.
Nitekim Ibn ‘Arabi”de de zAt-sifat-fiil-meful®®, Gazzall ise zAt-sifat-efal
siralamast vardar.*' Bursevi, her ne kadar isimleri temel kabul ediyorsa da Tbn
‘Arabi gibi® bu isimleri yedi sifat altmda sistemlestirir. Kendisi subuti
sfatlart sekiz kabul eden Matiridi mezhebinin hakim oldugu bir ortamda
yasamakla birlikte Ibn ‘Arabi’nin tesirivle olsa gerek Eg’ariler gibi subuti

35

Bursevi, Kenz-i mahfi, s. 67-68.
36

Cagfer Karadag, a.ge, 5. 26.

Achund, Kesfi'l-hafa, 11, 173, (Acluni, bu sozii Ibn Teymiyye, Zerkesi ve Ibn Hacer’in hadis
saymadiklarmi, Al cl-Kar’nin  ise manasuun  sahib  olabilecegi seklinde bir  yaklaginunin
bulunduguudan bahseder.)

Bursevi, Kitabit 'n-necdt, s. 39, Kenz-i mahfi, s. 10-11.

Bursevi, Kenz-i mahfi, . 35; ayr. bk. Kitabil 'n-necdt, s. 36.

{bn *Arabi, el-Futiihatii’l-mekkiyye, (nge. Osman Yahya), Beyrut 1405/1985-, 1, 150.
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sifatlar yedi kabul eder.” Bununla birlikte takipgisi Tbn ‘Arabi’nin™ aksine
sifatlar itibari degil hakiki kabul eder ve manevi kalibt yerine maani kalibint
kullanir. Isimleri tevkifi, yani nasda nasil gegiyorsa oylece kabul edilmesi ve
her bir isim fonksiyonunu icra ederken diger isimlere ihtiya¢ duymasm
noktasinda ibn ‘Arabi ile paralel diisiiniir.* Allah’in hem tenzihi hem de
sifatlar ile bilinmesine vurgu yapar ve sadece tenzihe dnem vermenin Allah’m
yaratma yoniniin inkart anlamina gelecegine dikkat c¢eker. Ona gore bir
nesneyi tanimak igin ¢ncelikle eserine bakilir.*® Eserden fiile, fiilden sifata,
sifattan da zita yani nesneye gidilmek suretiyle tanima gerceklesmis olur.

Netice itibariyle her ne kadar sifatlart sayisal olarak Es’ariler gibi cle
almig olsa da igerigini Ibn ‘Arabl’nin diisiincesi dogrultusunda elugturmusg-
tur.

Hayat: Bursevi bu sifatt diger sifatlanin varlik sarti gorme noktasinda
gelencksel diisiinceye paralel diserken, madumlar izerinde taallukunun
bulundugunu ileri sirmesi sinni kelameilarin “hayat sifatinm ne ma’duma ne
de meveuda taalluku yoktur™ tezlerine aykir diiser.

O, hayat sifatin iki yonlii diistniir: Birinci yon itibarivie bayat,
kelameilarn anlayisinda oldugu gibi Allah’in diri olmasidir. ikinci yén
itibariyle ise Allah’in kendi disindaki seviere dirilik (canlihk) vermesidir.
Hayat sifatinin bu yoniine Bursevi, “nefes-1 rahmani” der ve buna viikledigi
anlam felsefecilerin faal akla yikledikleri anlami cagristirie. Zira Bursevi nin
“subfit halindeki seyler, nefes-i rahmant ile viichid bulur” goriigii, felsefecilerin
vahibi’s-suver (suretler bahseden) diye niteledikleri faal akim hevulaya suret
vermek suretivle harici alemde varlik kazadirmast disiincesi ile paralellik
arzeder.® Bu diigiince dogrultusunda varolan herseyin canlt oldugunu, zira
nefes-1 rahmaninin ifirmesi ile varliga geldigini iddia eder ve bu iddiasma
“Sonra rahman onlarm iizerine iifledi”* hadisini delil getirir.”

lim sifatinin da iki yonii vardir. Birincisi nefes-i rahmani’ye konu
olan seylerin “subfit” halinde bulunduklar: yer olmass, ikincisi ise harici
alemde varlk kazandiktan sonra seylere ilahi bilginin aktaridma iglevinin

2351

ogretti™ ayetini delil getirir. Dolayistyla seylerin bilgileri, aslinda ‘
bilgiden tagip gelen bir bilgidir. Ona goére Allah’m ibmi smur kabul eimse
madum, meveud, kiilli, ctiz’l herseye taalluk eder. Bununia birlikte Allah’m
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bilgisinde bulunan sey i¢in iyi ya da kétii hitkiim verilemez. Zira sey orada
bilkuvvedir, harici aleme intikal ettikten sonra bilfiil duruma geger ve ancak o
zaman iyi ya da kotit hikmiini almaya hak kazanir.”

irade, kudret, sem’i ve basar sifatlart konusunda farkhi bir goriis
getirmeyen Bursevi, hayat ve ilimde oldugu gibi bunlar1 da iki yonli olarak
dusiniir. Hakka bakan cephesi, halka bakan yonii. Hakka bakan yoni ile
Allah, irade ve kudret sifatlan ile seylerin harici alemde yer almasim
saglarken, sem’i ve basar sifatlan ile varliklarin hal, hareket ve tavirlarm
gozetler. Halka yonelik yonleri ile ise bu sifatlarm tecellileri ile yaratilmiglar
irade, kudret, sem’i ve basar gibi sifatlar ile nitelenirler.”

Kelam ve Tekvin: Bursevi, Ibn ‘Arabi gibi’™ kelam sifatim iki
boyutlu diisiiniir: S6z boyutu ve varatma boyutu. Bir farkla ki, Ibn ‘Arabi
varatma boyutuna “kavl” ismini verirken, Bursewvi i¢inde bulundugu Matiiridi
cevrenin etkisiyle olsa gerek “tekvin” ismini verir. Bu boyut izerinde agirlikly
olarak durur, Allah’in yaratmaya yani maduma yonelik bu konusmasimi
“nefes-1 rahmani” diye adlandirir, hayat sifatt anlatilirken gegtigi gibi bununla
seylere ruh fledigini ileri stirer. Ona gore keldm ilahi taayytiniin yani olug
macerasmin sonudur. Ilahi hitviyetin killi sifatlan olan hayat, ilim, irade,
sem’ ve basar stfatlarmin tezgahindan gecen “sey” kelam sifat1 ile harici
alemde vitctid bulur diger bir deyisle olug seriivenini tamamiar. Bu durumda
tekvin sifatr mustakil bir sifat olmayip keldm sifatinn yaratma boyutunu
temsil etmektedir. Bunu Ibn ‘Arabf’de oldufu gibi Kur'an’da gegen
“kim=ol"" ifadesinden gikanr. “O, her giin bir se’ndedir.”*® mealindeki ayette
gecen “‘se’n’in taayyln glininde “an” anlamma geldigini, bu durumda
sozkonusu ayetin anlaminm “O, her an yaratir ya da tecelli eder” seklinde
olmast gerektigini ifade eder. “Allah sizi ve amellerinizi yarattr™’ mealindeki
ayetten hareketle giizel veya girkin her seyi yaratanmn Allah oldugunu dile
getirit zira O’nun yaratmast mahiyet itibariyle seye nefes-i rahmani ile
{iflemek anlamina gelmektedir,®

Kaza ve Kader

Kader, ezeli iradenin seylerin varolug vakitlerini belirlemesidir, diye
tanimlar ve kader ile kaza arasmnda goyle bir fark goriir: Kader ma’dumun
tayini, kaza ise ayn1 ma’dumun mevcud haline intikal ettirilmesidir. Ilahi
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rizayl bunlarin diginda degerlendirir. Her ne kadar Allah kulun aleyhine
olabilecek seyleri irade etse de buna rizasi olmayabilecegini ifade icin “her
rizada irade vardir ama her iradede niza yoktur” formiilinii ileri stwer ve
“Bununla birlikte O, kullarmn kiifriine razi olmaz”’mealindeki ayeti delil
getirir. Buna gore her ne kadar “Hepsi Allah’tandir de”® ayeti geregi hayir ve
ser Allah’tan olsa bile Allah’in serre nzasi yoktur. Kader hakkinda
konugmanin yasaklandigma dair gelen hadisleri® esas alarak kader konusunda
sukut edilmesini gerekli goriir, zira kader Allah’m zat1 gibi bilinme imkant

olmayan “sir”dur.®
NUBUVVET ’

Bursevi, niibiivvet ile ilgili geleneksel bilgilere bazi {islup farklarmmn
diginda yeni bir ilavede bulunmaz. Ancak sufi zihin yapisi geregi “velayeti”
nitbiivvet igine idhal eder ve bu konuda kendisini mezhebinin mensubu saydig:
ibn “Arabi’nin tezlerini tekrar eder. Buna gore niibiivvet kesbi (kisi tarafindan
kazanilmig) olmayip ilahi irade tarafindan belirlenirken, velayet kesbidir.
Velayet ile niiblivvet arasindaki somut denebilecek en temel farklilik velayetin
tesrii (dini hitkim koyma) 6zelliginin bulunmamasidir. Her ne kadar veli,
Allah’tan ve melekten bilgi alma bakimindan nebi ile aralarinda bir benzerlik
kurmak mimkiin ise de, onun bilgi almasi, hem yontem hem de igerik
bakimindan nebinin 6zel surette bilgi almasinn diginda gergeklestigi igin tam
bir benzerlikten s6z etmek kabuledilebilir gorinmemektedir. Bundan dolay da
veliye, rasul ya da nebi ismi verilemez. Boyle bir isimlendirmede bulunan hem
sapkin (dal) hem de saptirict (mudd) olarak nitelenir. Velinin ilahi kaynaktan
aldig bilgiler aciklayict olup, yenilik 6zellifi tasumaz, Zaten velayette aslolan
niibiivvete tabi olmaktir,

Insan-1 kdmili son peygamber Hz. Muhammed’in sahsinda
somutlastiran sufi gelenege uyarak, ruhani alemde ilk nebinin Hz. Peygamber
oldugunu “Adem, su ile ¢amur arasmda iken ben nebi idim”® hadisine
dayanarak iddia eder. Hz. Isa’nm Kiyamete yakin yeryiizine indiginde Hz,
Peygamberin iimmetinden olacagini, O’nun seriati ile amel edecegini ve Ibn
‘Arabi iddiasina® katilarak “velayet-i amme”nin onunla son bulacagmi, aym
zamanda onun son insan-1 kamil olmast dolayistyla, onun Sliimii ile Kur’an’mn
kalkacagm ileri sirer.”
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Kitap: Ilahi kitaplar konusunda zayif bir hadise dayanarak® 104
kitabin variigindan soz eder ve hangi peygambere ne kadar sahife verildigini
ayrmtili olarak aktarir. Bu konudaki kayda deger ilging goriisleri soylece
Ozetlenebilir: Daha 6nce gectigi gibi yeryiizimde insan-1 kdmil kalmadiginda
Kur’an goge ¢ekilecektir. Ehl-i rusum dedifi zahir ulemasi Kur’an’t hayalivle
okurken, ehl- zevk dedifi sufiler onu kalbiyle okurlar. Kur'an’m te’vili
konusunda selefi anlayigm “Kim Kur’an’t kendi reyi ile tefsir ederse kafir
olur™ hadisini zikretmesinden Kur’an’in teviline kargi gibi goriinmesine
ragmen lafzin muhtemel manalarindan biri ile anlagilmasini tecviz etmesi ve
sufinin zevki ile Kur’an’t agiklayabilecegi goriigtini ileri sirmesi, onun lbn
‘Arabi’nin “lugavi te’vil” anlayigmin takipgisi oldugunu gostermektedir.®®

. Ruh, Melek, Cin

Bursevi, gorilnmezlikleri itibariyle ruh, melek, cin ve geytant ayni
kategoride ele alir ve soyle bir ayrim yapar: Ruh harig¢ digerleri cisimdir.
Cisim latif ise melek ve cin, kesif ise insan olur der, ancak melek ve cin
arasmda yaratilis maddeleri bakimmdan ayrim yapar ve melegin nurdan,
cinnin ise atesten yaratildigmi ifade eder. Seytant da cinlerden sayar ve
cinlerin itaatkar olmayanlari diye tanimlar. Ona gore ruh cismin mukabili
olup, ne letafetle ne de kesafetle nitelenemez.” “De ki, ruh rabbimin
emridir/emrindendir.”” ayeti ile “Allah’n ilk yarattig1 sey benim ruhumdur’™”!
hadisinden harcketle ruhu ilahi eser olmasi cihetinden mahluk kabul etmezken,
hadis olan cesede taalluku itibariyle mahluk sayar.”* Buradan anlagilan hayat
sifatinin taalluku olan nefes-i rahmani olmast bakimindan mahluk degilken,
kelam sifatinin yaratma boyutu olan tekvin bakimindan mahluktur,

Miikafaat ve miicazata muhatab olacak varliklar olarak insan ve cini
kabul ederken melegi bundan hari¢ tutar. Buna sebep olarak da insan ve
cinnin anasirdan (anasir-1 erbaa) yaratimasim gosterir.” Buna gore azab
ancak anasirdan yaratinis olan varliklara yapilabilir.

Ahiret

Ahiret, hagrdan baglayip sonsuza uzanan bir strectir, diger bir tabirle
dirilisten bagslayp cennetliklerin cennette, cehennemliklerin  cehennemde

66
67
68
69

A. Saim Kalawuz, Anahatlar: ile Islam Akaidi ve Keldma Girig, Istanbul 1987, s. 159-160.
Kaynagi tesbit olunamad.

Bursevi, Kitabit 'I-hitdb, s. 95, 96-97, 101, a. mif, Kenz-i mahfi, s. 36.

Bursevi, Ruhu’l-Beyan, 1, 4; a. mlf,, Kitabit 'I-hitab, s. 81.

" el-Isra 17/85.

Benzer hedisler igin bk. Acluni, Kegfic I-hafa, 1, 311-312.

Bursevi, Kitabil 'n-necdt, s. 64.

Bursevi, Kitabii "n-netice, 11, 294,

72
73

275



Allah’n kendilerine tamdigi sonsuz bir hayattir. Bursevi’ye gore ecel iki
turladiir; Birincisi dimyadaki omitli, ikincisi ise cennet ve cehennemdeki 6mril
ifade i¢in kullanilan eceldir. insanlarm yeniden dirilisini, gocugun dogumuna
benzetir. Nasil ki, vakti geldiginde rahim g¢ocufu disari atarsa, vakti
geldiginde toprat ta igindekileri digari atar. Bununla ruhun bedene iadesi
demek olan yeniden dirili gerceklesir. Bu beden, arazlari, taayyun ve
tagahhusu bakimindan eski beden olinamakla birlikte hakiki varligy itibariyle
eski bedendir. Zaten sufiler siirekli tecelli ile meydana gelen siirekli teceddiidii
(yenilenmeyi) kabul ettiklerinden, bu diisiince onlarm anlayigina ters diismez.
Cennet ve cehennem siirekli teceddiid seklinde olan bir ebediyete
Cennete nefs-i mutmainine 6zelligine, cehenneme ise nefs-i emmareye sahip
olanlar girecektir. Her iki mahalde de uyku olmamakla birlikte cehenneme
girmis olan asi mii’minlét igin azabr hissetmesinler diye uyku olacaktir,™

SONUC

Bursevi, hemen her ilim dalmm belli bir olgunluga ve durguniuga
ulastigi bir donemde yasamis olmasi dolayisiyla, meveut birikimi kendine
ozgh tslubu ile aktarmakla yetinmistir. Bu 6zelligini akaid alaminda da ayn
sekilde devam ettiren Bursevi zamammnin hakim itikadi goriiglerine kimi verde
bazi rotisler yaparak, kimi yerde sentezlerde bulunarak kendi itikadi
goriiglerini serdetmistir. Ozellikle Hanefi-Matiiridi diisincesi ile Ibn Arabi
diisiincesini  birlestirme c¢abast bariz bir gekilde goriliir. Neticede su
denilebilir: Genelde Ibn ‘Arabi takipcisi olmasma ragmen Bursevi, inang
esaslarom halk arasmda yaygin olan Matiridilik ile Osmanli medreselerinde
kitaplar okutulan Eg’arilige aykiri diigmeyecek en azindan bu cevrelerde tepki
dogurmayacak bir 6zen icerisinde verdigi goriliir.
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