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Vahyin ilkk alicist ve miibelligi olan Muhammed (s.a.v) mevcut
olgunun ve i¢inde bulundugu toplumun bir pargasi, evladi ve triinii idi.
Yetim olarak Mekke’de biylidii. Akranlart gibi o da ¢dlde Beni Esed
kabilesinde yetigtirildi. Mekkeliler gibi ticaret yapti, onlarla birlikte
yolculukta bulundu, yasantilarini ve ilgilendikleri seyleri paylasti. Bisetten
sonra bazi bedeviler ona kral muamelesi yapmak isteyince o bunu reddetti.
Aym sekilde onunla karsilagmaya hazirlanan bir bedevinin heyecandan
gOgstiniin titredigini goriince onu sakinlestirdi ve su meghur séziinii dile
getirdi: “Ben kurutulmus et viyen Mekkeli bir kadmin oftundan baska biri
degilim”. Gegmiste ve giintimiizdeki hakim dini kesimin kendisini, gézle
goritlen maddi-begeri varhnmn Sncesine ait bir varliga sahip bulunan ve
olgudan, tarihten kopuk zihni, ideal bir hakikate doniistirmek istedigi
Peygamber (s.a.v)’le ilgili olarak tarih bize bunlari aktarmaktadir. Bu dini
diiglince en insancil yaklasiminda bile onu gézleri kapal, toplum ve olgudan
uzak, toplumunkilerden farkli idealist fikri tasalar tagiyan bir sahis olarak ele
almig; hatta onu beseri biitlin niteliklerden soyutlannus bir gahsa
doniistiirmiistiir,

Peygamberin sahsiyetinde meydana gelen bu degisim, kiiltir ve
diigiince alaninda nassa yonelik kanaatin degigimine paralel olarak
gergeklesmistir. Zira nass insana yonelik olmaktan gikmig, Allah’a delalet
eden bir nass olma yéniinde déniisim sergilemigtir. Bu nevi bir kanaatin
dogru olabilmesi i¢in peygamberin 6zel bir mesaj alan, uzlete gekilmis ve

Bu makale Nasr Hémid Ebit Zeyd'in “Mefhimi’n-nass, dirdse §i ulfmi’i-Kur’dn” isimli -
eserinin 39-74. sayfalarvun tercimesidir. :
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sirf ibadetle mesgul olan bir din adamina déniistiiriiimesi kaginitlmazdi. Bu
diisiinceye gore nassin muhatabi olan kimselerin gorevi bir taraftan nassi
kullanarak, diger taraftan da vahyin ilk alicist olan peygamberi taklid ederek
ibadetle ve diinyadan el etek ¢ekme yontemine siilik ile Allah’a ulasmak
olmaktadir, Igte bu baglamda nassin bizatihi biinyesinde bulunan mesaj
zahir-batin olmak lzere ¢ift yonli bir delalete déniigmily; akabinde de
cetrefilli ve digtimlii bir hal almig; neticede ise lugavi nitelikteki hitap az
sayida kimsenin ¢6zebilecegi gizli bir gifreye doniigmiistiir,

Peygamber (s.a.v)’in toplum ve olgudan ayr daima tek basina
oldugu seklindeki kanaat, onun meshur “emin” sifatt ile gelismektedir, Zira
boyle bir sifat sadece insanlarla ikili iliskide bulunan, onlarn isleriyie
ilgilenen ve hakkinda bu yargiya varmalann saglayacak tarzda on'wa
katisan  bir kimse hakkinda yaygmlagabilir. Asil, zengin, giizel wve
bagkalarinin  kendisiyle evlenmek igin can attigt bir kadin tarafindan
kendisine evienme teklifinde bulunulmast toplumdan uzak durmas:
durumunda nasil milmkiin olabilirdi? Sayet o, daglarda ve vadilerde daima
insanlardan uzakta yastyor olsaydi boyle bir sohrete nasil kavugabilirdi?

Muhammed (s.a.v)’in mevcut olgunun iiriini oldugu sozi, daha
sonraki aswlarda ve hatta bugiin de resmi-dini iletisim aracglarinda ortaya
atilan, vicdan azabi hissetmeden kendi kiz cocugunu diri diri topraga gbmen,
katt kalpli ve helvadan yaptifi puta tapip da aciktifinda onu yiyen biri
seklinde resmedilen cahiliyye arabinin karbon kagidiyla kopya edilmis bir
niishast ofdugu anlamina gelmemektedir. Sayet cahiliyye arabi hayat tarzi ve
inanclart itibariyle bu dzellikte idiyse o zaman mislimanlarin onlara kars
gerceklestirdikleri basar son derece basit kalmaktadir. Zira bu tip kimseler
birakin ¢ékmeye yiiz tutmus ve harab olmus inang ve davranislart i¢in boyle
getin bir miicadeleye girmeyi, basit ve ylizeysel inanglan ugruna bile bir
miicadeleyi géze alamazlar'. Araplarin yukarida anlatilan yapida olduklan
dogru olsa bile Muhammed (s.a.v) bu tarz birisi degildi.

Muhammed (s.a.v)'in mensup oldugu olgu illa da o donemin hakim
olgusu olacak degiidir. Zira biitiin olgular biinyesinde ve kiiltiirel yapisinda
iki tip deger tasimaktadir, Birincisi hakim ve yaygin olan degerler, ikincisi
ise zavif olan, kistk sesli fakat birinci kisma kars: ¢ikan degerler. Bu iki tip,
toplumsal  kesimlerin  ve bu  kesimler arasmdaki iktisadi-ictimai
miicadelelerin ifadesinden baska bir sey degildir. Muhammed (s.a.v}), i¢inde
bulundugu ortamda hakim degerlere sahip olan baskin gevreye mensup
degildi. Bu sebebten ilk vahiy tecriibesinin akabinde heyecanini yatistirmak,
bir hastabga vakalandify ya da kendisini seytan garptuifi seklindeki

Sezttklerde olsun Kur'dni kullammda olsun “Arab” ile “E’rab” kelimeleri arasindaki fark
gtzontnde bulundurmamiz bu baglamda tnemlidir. Zira “Arab” koylerde yagayanlara “E’rab” ise
coide yasayanlara denir. Bu iki yasam tarzi arasindaki ictimdl ve kidttrel farkildklar da bu
kullammiar igerisinde yer almaktadir.
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korkusunu gidermek igin Hz. Hatice’nin onu su vasiflarla nitelemesi
yerindedir:

“Hayir! Sen asla hasta degilsin ve seni seytan da carpmadi. Miijdeler
olsun! Yemin ederim ki Allah seni asla rezil etmez. Ciinkii sen akrabanla
iliskilerini stirdiirtirsiin, yalan konusmazsin, kimsesizi korur, yoksulu
giydirir, misafire ikram eder, hakki savunaniara yardimda bulunursun®,

Biitiin bunlar ikinci sahsa karsi olan veya diger bir ifade ile giinliik
hayattaki begeri miinasebetlerle ilgili davranigiara yonelik nitelemelerdir.
Hz. Peygamberin yalmizhigt sevmesi ve Hira magarasinda ibadetle mesgul
olmast giinlitk hayattaki begeri faaliyetlerden kendini soyutlama olmayip
hem o dénemde ve hem de daha 6nceleri bagkalarmin da mesgul oldugu bir
faaliyetten Ote bir sey degildir. Hz. Muhammed’in digindaki bu kimseler ise
hanifler olup Tbn Hisam Siret’inde onlarin; “Varaka b. Nevfel, Abdullah b.
Cahg, Osman b. el-Huveyris, Zeyd b. Amr b. Niifeyl” oldugunu belirtmis ve
bir giin bir araya geldiklerini su sekilde nakletmigtir:

“ Bir bayram giinii Kureys kabilesi mensuplari putlarindan biri
etrafinda toplandilar. Onlar bu puta karsi tazimde bulunuyor, ona secde
ediyor, etrafinda doniiyorlardi . Bu bayrami senede bir giin kutlamaktaydilar.
Onlardan dort kisi gizlice ayrildi. Bunlardan bir kismu digerlerine soyle dedi:
Birbirinize sadik kaln ve birbirinizi ele vermeyin! Peki, dediler... Bir kism1
da ‘sunu biliniz ki Allah’a yemin olsun kavminiz dogru yolda degildir.
Muhakkak ki onlar atalart Ibrahim’in dinini tahrif ettiler. Ciinkii bu dinde
etrafinda tavaf ettigimiz bir put yoktur. Zira o ne isitir, ne goriir, ne bir fayda
saglayabilir, ne de bir zarar verebilir. Ey kavim, kendinize bir din arayin.
Zira sizler hak yolda degilsiniz. Ibrahim peygamberin dini olan hanif dinini
bulabilmek igin farkh beldelere dagilin’, demistir.”’

Daha sonra bu kimseler topluca Hiristiyan olmugsa da Zeyd b. Amr
b. Niifeyl ne Hiristivanlifi tercih etmis, ne de Yah{dilige girmistir. O
kavminin dininden ayrilmig, putlar, 8lit et, akmig kan, putiar adina kesilen
kurbanlardan uzak durmus; kiz gocukiarinn diri diri topraga gémiilmelerine
karsi ¢ikmis; “ben Ibrahim’in rabbine ibadet ediyorum” demis ve kavmini
yaptiklari seylerden dolay: kinamugtir.

1- Muhammed (s.a.v) ve Haniflik

Muhammed (s.a.v) yukarida rivayette belirtilen ve birtakim kimseler
arasmda meydana gelen sadece gegici bir birliktelik  olarak
degerlendiremeyecegimiz bu hareketten ayrt degildi. Zeyd b. Amr'in oglu

Muhtasar-u Sahih-i Miislim, |, 25.
ibn Hism, es-Siratil n-Nebeviyye, 1, 204-205
fbn Higém, age, [, 206-207.
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Sa’d ile Abdullah b. Omer Peygamber (sav)e “Zeyd b. Amrin
bagislanmasm: Allah’tan dilemeleri dogru olur mu, olmaz m? diye
sormusglar; Peygamber (s.a.v) de bunda bir beis olmadigini ¢iinkii onun tek
bagina bir immet olarak hasrolunacagint ifade etmistir,

Hz. Peygamber ile Zeyd b. Amr’m birbiriyle karsiagtiklarin
bildiren bazi rivayetlerin de burada nakledilmesi faydali olacaktir. Nitekim

Buhari Abdullah b. Omer’den sunu nakletmektedir:

“Heniiz vahiy gelmeden evvel Peygamber (s.a.v) Beldah isimli yerde
Zeyd b, Amr ile karsilasti. Peygamber (s.av)’e yemek getirildi ya da
Peygamber (s.a.v) Zeyd’e yemek ikram etti. Bunun lizerine Zeyd vemegi
reddetti ve: ‘Sizin putlariniza kestiginiz geyden yemem; ben sadece Allah
adina kesilenden yerimy’ dedi. Zira Zeyd b. Amr Kureys’in putlar: adina
kurbanlar kesmesini ayplar, bu yaptiklarint kinayarak ve son derece biiyiik
giinah oldugunu sdyleyerek s0yle derdi: ‘Koyunu yaratan, onun igin gokten
su indiren, yerden ot bitiren Allah iken sizler onu Allah’tan bagkas: adina

3 99 5

kesiyorsuntiz’,

Bu rivayet her ne kadar sadece Zevd b. Amr’'in kavminden ayn
hareket etmeye, onlarm adetlerine karst gelmeye ve onlarm yiyecekleriyle
alakasini kesmeye karst olan hirsint ortaya koysa da giiniimiiz dini sdylemi
bu rivayette bir igkal oldugunu sOylemekte ve onu ¢ozme yoluna
pitmektedir. Tabi giniimiiz dini séyleminin var oldugunu styleyip ¢dzmeye
gahistift bu iskal haddizatinda kendi irliniidiir ve onun “niibiivvet™le ilgili
kanaatleri bu igkali glindeme getirmektedir. Zira bu kanaatler meseleyi tarihi
baglammdan soyutlamakta, ayni sekilde Peygamberi de i¢inde bulundugu
ortamin nesnel sartlarmdan uzakiagtirmaktadir, Bahsi gecen iskal sudur

“Allah’mn, Zeyd b. Amr’1 putlar adma kesilen sevi vemeyi terketme
faziletine erdirmesi Allah cahiliye ddneminde bu fazilete en layik sahsmn
Peygamber (s.a.v) oldugunu belirttigi halde, nasi} olur. Bu soruya iki sekilde
cevap verilebilir: Birincisi, Hadis’de Beldah denen yerde Zeyd’le karsilasip
yemek sunulunca Peygamber (s.a.v)’in bu yemekten yedigine dair bir bilgi
yoktur. Bu rivayette gegen yalmzea yemek getirilince Zeyd’in, ben Allah’n
adi amlmadan kesilen bir seyi vemem, dedigidir. Ikincisi ise, Zeyd 6nceki
bir seriat dolayisiyla degil sahsi kanaati dogrultusunda boyle yaprustir, Zira
{brahim (a.5.)’in seriatinda Oliniin haram olusu vardy; fakat Allah’in ads
amimaksizin kesilenin haram olusu hitkmii yer almiyordu. Bu Islam’da
haram kihomistie, Baz usul alimleri sdyle demiglerdir: ‘Hakkinda ger’i
hitkiim gelmezden evvel egya helaldir’. Biz buna baglt olarak, Peygamber
(s.a.v) putlar adina kesilenlerden yiyordu dersek o takdirde Peygamber
(s.a.v) miitbah bir is yapmus olur. Yok eger o boyle bir seyi yemiyorsa o
durumda zaten bir problem s6z konusu degildir. Biz sayet, ‘putlar adina
kesilen seylerin yenmesi ne haramdi ne helaldi, sahih olan budur’ dersek,

{hn Higém, age, 1, 206-207.
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suras: bir gergektir ki putlar adina kesilen ve Allah’m ncekilere helal kildig
koyun, deve gibi hayvanlarin onceki seriatlarda helal kihmismun bir ash
bulunmaktadir. Musgriklerin sonradan ihdas eitikleri seyler bu hayvanlarin
helal kilinigina halel getirmez. Nitekim Islam gelmis ve Allah Tedld “sizerine
Allah’n adv anidmadan kesilen hayvanlardan yemeyin” buyurmustur. Daha
onceki seriatla helal kilmmig olmast sebebiyle ehl-i kitab’m kestigi
hayvanlarin helal olus hitkmiiniin kaldirtlmayip nasil ibka edildigini
goérmilyor musunuz? Onlann isledikleri kiifir glinalu ve haca taptyor
olmalart bu hayvanlarin helal olusuna halel getirmemektedir. Iste aym
sekilde Kur'dn &zel olarak haram oldugunu belirtinceye kadar putperestlerin
kestikleri de dnceki seriatia helal olmus olmaktadir.”®

Biitiin bu faraziyeler problemi ¢bzememektedir; ciinkii ortada bir
problem yoktur. Zira Zeyd b. Amr kavminden farkli tavir- takimma ve
Ibrahim dinini arastirmada asin davranmaktaydi. Her ne kadar Peygamber
de Ibrahim dinini arastrmakta ise de Zeyd’in sergiledigi bu asirihg
gOstermiyor ve onun yaptify kadar iginde bulundugu olgu ve toplumu
asaglamiyordu. Hz Peygamber, ibn Hisam’in onun bi’set éncesi ve sonrasi
sahsiyetiyle ilgili olarak belirttiine gbre miisamahakar, gecimi kolay, son
derece sevecen bir kimse idi ve icinde bulundugu sosyal ¢evee ile bu
cevrenin Orfiine kars1 takindigt tavry fertlere karsi kigisel davraniglarina
yansimayan biri idi. Kabe’nin yapimi esnasinda Hacerii’l-Esved’i yerine
koyma serefini kimin elde edecegi yoniinde ihtilaf vukuunda Kureys’in,
Zeyd b. Amr gibi, onlarin ilahlarmi kinayan hatta onlara sdven, onlarin
diinyalarindan neredeyse tamamen kopmus olan ve her ne kadar Hiristiyan
olmasa da Hiristiyan bir rahibe son derece benzeyen bir kimsenin
hakemligini kabul etmesi miimkiin olur muydu? Zira Zeyd, ilerlemis vasina
ragmen sutinl Kabe'nin duvarina dayayarak Kureys’e karst su sekilde
bagirarak seslenen bir kimsedir:

“By Kureys toplulugu! Zeyd b. Amr’in nefsi yedinde olan Allah’a
yemin ederim ki, benden baska hicbiriniz Ibrahim’in dini tizere degilsiniz.”
Sonra o devamla: “Ey Allah’im! Sana hangi seklin daha sevimli oldugunu
bilseydim, o sekilde ibadet ederdim, fakat onun ne oldugunu bilmiyorum”
demis akabinden de ellerini yere koyarak secde etrmigtic’.

insanhiggr Ibrahim’in dinine ¢agirarak seslenen bu adam ¢6ldeki
alelade bir ses midir? Yoksa mevcut kiiltiirdeki diinya goriisiine yonelik yeni
bir egilimin viicut bulmus hali midir? Toplumunun ve icinde bulundugu
sosyo-kiiltiirel gevrenin bir mensubu olan Muhammed de hem toplumda hem
de diiglince diinyasimda yaygin olan egilime karsi olan bu yeni egilimin bir
pargasi mudir?

Taha Abdurralf Sa’d, es-Siratii'n-Nebeviyye, 1, 206-207.

Ibn Higam, age, I, 208.
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2- Ibrahim Dini

Dénils nigin brahim dinine olmustur? Yahudilik ve Hristiyanlik bu
kimseleri sikintida birakan sdz konusu isteklere yeterli cevabi niye
verememistir? Gergek su ki bu kimselerin seslenigleri, sirf mutlak varlia
boyun egmeyi ifade eden mistik haykiristan ibaret degildir. Bilakis, olgunun
i¢ginde bulundugu krizin varligi ve bu olgunun degistiritmesinin zorunlu
oldugu yoniindeki bir hissin ifadesidir. Bu sorgulamalar degisimi saglayacak
“ideoloji”nin arastirilmas1 mesabesindedir. Tabii bu ideolojinin ne olacag:
tesbit edilirken tarihl toplumun sahip oldugu iktisddi, ictimail yapilarin
tabiatinin belirledigi toplumsal bilgi diizeyi asilacak degildir.

fbrahim Dinine y&nelik bu aragtirma hakikatte Arap kimliginin
aragtirtimasindan ibarettir. Zira ortada bu kimligi tehdid eden ¢ok sayida
tehlike bulunmaktadir. Bu tehlikelerin en 6nemlisi ise tarima ve ticarete
dayalr olan son derece sinirht ticari mala baglh gergeklesen iktisadi yapidir.
Tamami iktisadi koklere sahip bulunan kabileler arasi miicadeleler artik
bizatihi hayat1 yok eder hale gelmigtir. Bu sikintilart artiran ve tehlikesinin
daha da alevlenmesini saglayan bir diger unsur da Arap yarimadasinin
etrafinin yabanci giigler tarafindan cevrili olmasidir. Nitekim Irak sinirinda
Iran denetimi altindaki Hire kralligi bulunmaktadir. Bu kralligin istlendigi
misyon Iran-Irak smirim Arap saldint ve gogiinden korumaktir. Suriye
bolgesinde ise Bizans lehine benzeri bir rol ifa eden Gassani devleti
bulunmaktadir. Glineye gelince, Yemen Habes’in hitkmiine boyun egmistir.
Iste bu kugatma bilahare Arap yarimadasmin kalbini desmeye yeltenmis;
Ebrehe Kabe’ye hiicum ederek burayi yikmay: ve dini -ayni zamanda da
ticari- merkezi Mekke’den Necran’a tagimay1 hedeflemistir.

Bu tehlikelerin ortasinda Arap birliginin artik zorunlu oldugu
yoniinde kanaat hasil olmustur. Bu birlesme, hem yarimada igerisinde, soz
konusu tehlikeli iktisadi ortamda hayatin devam etmesini saglamaya yonelik
hem de harice neredeyse Arap kimligini yok edecek olan dis tehlikelere karg1
olacaktir. Iste bu gizli kanaat ¢ok sayida gelisme ile giinyiiziine ¢ikmugtir.
Birinci hedef olan igte birligin saglanmasima yonelik en O6nemli
gelismelerden biri icinde savasin haram sayildigi birtakim aylarin tesbit
edilmesi olmustur. Bu bir nevi iktisadi iiretim araclarimi tam olarak yok
olmaktan koruma yoniinde bir ittifaktir. Zira bu aylarda ticaret canlaniyor,
panayirlar ve dini térenler tertib ediliyordu. Cogunlukla, giig ve kuvveti
elinde bulunduran kabilelerin menfaatlari doZrultusunda ileri geri almak
suretiyle bu aylarin yerleri degistiriliyordu® ki Kur'4n daha sonra bunu
yasaklamgtir. Ikinci hedef olan harici diigman tehlikesine yonelik olarak da
Arap kabilelerin Iran’la garpigma igin ilk defa bir araya gelmeleri bu

8 Bkz Ibn Hisam, age, I, 37-40. Sairler haram aylar: tehir ctme giiciine sahip bulunan kabileyi

ovmekteydiler:
“Biz Madd (kavmi) igin helal aylari erteleyenler degil miyiz? Biylece onlart senelere cevirmis
oluyoruz.” ‘
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baglamda bitylik anlam ifade etmektedir. Zira onlar Iran’a kargi “Zikér
harbinde zafer elde etmisler ve bu zaferin etkisi Arap yarimadasimin her
tarafinda hissedilmistir. Arap siiri, bu bagarmm yankilarm gliniimiize kadar
muhafaza etmigtir. Iste bu olay, harici diigman tehlikesine kars: birlesmenin
zaruretine ydnelik gizli bir kanaatin varoldugunu kesin olarak ortaya
koymustur.

Kargt karstya bulunulan tehlikgler bunlar oldufuna gére hanif olan
bu kimselerin aramakta oldufu ideolojinin su iki hedefi gergeklestirmesi
gerekmekteydi: Gligliniin  hakim  olmasinm  yol  aghifn  bilinme ve
pargalanma sebebleri ile dahili gekismelere karst koyma ve Iran ile
Bizans’tan ibaret Arap ditsmanlan sekiinde kendini gisteren harici tehlikeye
karsi milcadele. Hiristiyanhigm %m hedeflerden birini yveorine petirememesi
son derece tabiidir. Cinkil o savasan ve karsismndakine zubmeden bir
yapidaydi. Yabudiligin de Mmpim,i gtrafinda toplamas: miimkiin degildi.
Ciinkil Yahudi din adamiari Araplara kars: bityiikliik tashyor, onlara bedevi
gobanlar géziivle bakiyorlard:. Buna ilave olaral, Yahudilik wka dayab ve
yeni intisablara kapilart kapali olan bir dindi. Ueri siiriilen bu iki din? ideoloji
hanif olan ve kendini ibadete veren bu kimselerin ydim iglaring akseden zikri
gegen bilincin gergeklestirilmesi igin uygun d%; di. Iste bundan dolayi Zevd
b. Amr bu ideolojiyi Ibrahim dininde bulmak igin yollara koyulmustu:

Zeyd Ibrahim dinini elde etmek i¢in voliara koyuldu. Rahiblere ve
Yahudi din adamlarna soruyordu. Musul’a kadar Arap vyanmadasiun
tamamins gezdi. Sonra Sam’a yoneldi. Orayr da bastan basa dolast. Sonunda

Balka isimli bslgenin yiiksekge bir yerinde bujunan bir Rahilb’in vamma gitti.
Iddia edildigine gore bu sahis Fhristiyanlarin en hxipam idi. deyd ona
Ibrahim dini oiam Hanifligi sordu. O da, “bugiin seni ona vlastiwacak
mensubu bulunmayan bir dini soruyorsun. Fakat senin bu dini aramak igin
ciktigin beldende (Mekke’de) bir nebinin gikma zamany gaimmifz Sen git
ona katil. Ciinkil tam bu glinlerde o nebi gonderilimek iizeredir, simdi tara
zamamdir.” Sam’in Yahudi ve Hristivan halks bu ikisinin ai?}i&éﬁkl@ﬂ”ﬁ,ﬁﬂ
highirini kabul etmemiglerdi. Bunun tzerine Zeyd, Rahib’in sbzlerini isitir
isitmez Mekke’ye gitmek i¢in siivatle oradan aymida Fakat volu var xiayip
Lahm denen yere geldiginde ona salduip Sldiirdiler’.

Biitiin bunlarin neticesinde Ibrahim Dinine yonelik bu arastirmanin,
bir taraftan Axap hitviyetini ortaya koyacak difer taraftan da vagantilarim
birtakim yeni temeller iizerinde vyeniden tesis edecek bir dinin
arastirtimasindan ibaret oldugunu syleyebiliriz. Iste Islam bu hedefleri
gergeklestirmek igin gelmistir. Sayet, kendisini Ibrahim dini olan haniflige
dayandiran Islam’n bu noktada olgunun ilitiyaclarmna cevap teskil ettigini
stylersek ideolojik bir tevilde bulunmug olmayiz. Olgunun bu ihtiyaglarm

[Ty sll

fbn Hisam, age, I, 214, “Tehannts” kelimesindeki “s¢"nin “tehannisf” kelimesindeki *“f8"den ibdal
olunduguna dair bilgiler igin Bkzibn Hisam, age, I, 218-219, Iste bu ibdal, Hz. Peygarberin Hird
magarasinda ibadetle meggul olmasuun Hanifligin ozelliklerinden biri oldufuny desteklemeldediv,
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ise hz. Peygamberin de iginde bulundugu hanifler dile getirmislerdir. Fakat
nass olguya cevap verme olaymt vahyin ilk alicisi olan Peygamber kanahiyla
gerceklestirmistir. O halde Peygamber (s.a.v)’i vahyin ilk ahicisi olarak ele
alirken pasif bir alicidan degil, kendinde mensubu bulundugu toplumun
ideallerinin viicut buldugu bir alicidan bahsetmekteyiz. Zira o, iginde
bulundugu sosyal hareketten ayri olmayip, bilakis bu ortamin istek ve
arzulartyla gelecekle ilgili ideallerinin sahsinda somutlastigi bir insandar.

3- Itk Vahiy Hali

f1k iletisim ameliyesinde nazil olan Aldk siiresinin ilk ayetleri, hz.
Peygamberi hayretlere diigliren, onun isteklerini harekete geciren, hz.
Aige’den rivayet olunan hadiste de gectigi iizere evine gelmeksizin Hira
magarasinda giinlerce ibadetle mesgul olmaya iten sorularii ne oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu sorularmn tamami, insanmn akibetinin ne olacag,
onun ashimin ne oldugu ve diinyada bulunus gavesiyle ilgili sorulardi.
Muhammed (s.a.v)’i mutlak ve soyut sorular ileri siiren bir filozof ve
miitefekkir olarak algilamak meselenin tabiatiyla bagdagmamaktadir. Onun
dile getirdigi bu suallerin benzerini giindeme getiren her kim olursa olsun
siiphesiz o, iginde bulundufu ortami yanstmaktadir. Yetim olan
Muhammed’in i¢inde bulundugu ortamin ¢tkmeye yiliz tutmus sosyal
meselelerini gérmezlikten gelmesi miimkin degildir. Zira o, bas koseye
kabile baglarini otwrtan bir toplumda yetim olmaniy acihifm tatmistir.
Muhammed’in i¢inde bulundugu sartlarda fakirlik ve yetimligin zorlugun bir
araya geldiginden onun suury, iginde bulundufu tarz bir toplumda
agiklanmasina miisamaha gosterilmeyen sorular1 ortaya atan bir yontemle
sekillenmisti. Iste bu sebeble sdz konusu sorulart Kur'dn’mn ilk inen
ayetlerinde aramamuz dogru olacaktir,

{lk iletisim hali girift bir yapidadir. Zira Muhammed diisiinceye
dalmigken melek okumasini emrederek ansizin gika gelmekte, Muhammed
tarafindan bu emre verilen ilk cevap da “ben okuyamam” sekiinde olumsuz
olmaktadir. Bu durum {i¢ defa tekrar etmis ve herbirinde de melek
Muhammed’i kuvvetlice sikmig, neticede takati kesilmis ve akabinden
melegin yonelttigi bu emre boyun egerek “ne okuyayim” cevabi vermistir.
Ilk inen bu ayetlerin tahliline gegmeden evvel su iki 8nemli nokta ilzerinde
durmamiz gerekmektedir:

Ik olarak buradaki "oku" emri melegin sdyleyeceklerinin Hz.
Muhammed tarafindan tekrar edilmesi anlanmina gelir. Yani “oku” “tekrar et”
demektir. Bu durum kiiltiirel platformda gergeklesen ve kiiltlirlin sozli
kiiltiirden yazils kiiltiire dogru déniigiimiinii saglayan gelisime paralel olarak
“ikra/oku” fiilinde stz konusu olan mana gelisimine bagh olarak yayginlasan
ve yerlesen anlamla ters diigmektedir. Iste bu anlayisa bagl olarak Hz.
Peygamberin “ben okuyamam” ifadesinin, okuma bilmedigini ikrar etmesi -
ki bu “ikra” fiilinin yanhs anlagilmasindan kaynaklanmaktadir- anlamimnda
olmadig kanaati ortaya ¢ikmaktadir ki bu da iizerinde durmamiz gereken
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ikinci noktadir. Zira bu ifade “asla okumayacagim” anlamina gelmektedir.
Ciinkit bu ifadeler melek kendisine aniden geldiginde peygamberi bir
korkunun kaplamast halinde soylenmigtir. O bunu ii¢ defa tekrar etmis, her
seferinde de melek onu sakinlestirmeye ¢aligmugtir. Bize gre, melegin israrh
tutamu  karsisinda ve onu dort defa kuvvetlice sikmasindan  sonra
peygamberin "oku" emrine miisbet cevap vermesinin akabinden, kendisini
korku ve endige kaplamis bir halde mafsallar: titreyerek derhal hz. Hatice’ve
kosmasi bunun béyle oldugunu teyid etmektedir.

Bu nokta lzerinde durmamiz gerekiyordu. Zira bu durum daha
sonralar: farkli bir sekilde anlagimus; Cebrail onun Gmmi oldufunu
bilmiyormus gibi Hz. Peygamberin “ben okuyamam” ifadesi, Ummiligi
sebebiyle ckuyamayacaginin bir ikrart olarsk algilanmustir. Bu anlayisa
binaen bu durumun bir ¢esit mucizeyi icermesi kagiulmazdir. Ciinkil immi
olan peygamber Cebrail’in onu mucizevi sikistyla okumaya muktedir
olmustur. Tabi bu nevi bir yorum son derece basif olan su soruya cevap
bulamamaktadir: Vahyin by ilk durumuyla ilgili boyle bir mucize gerceklesti
de nigin Peygamber (s.a.v) vahiy katiplerinin yardimina miiracaat ediyordu?
Yoksa buradaki mucize muvakkatti da bu 6zel durumun sona ermesiyle
sozkonusy mucizenin tesiri de ortadan ma kalkti? Bu anlayigin biitiin
yénleriyle tamam olabilmesi igin bir de vahyin ilk gelisini niteleyen rivayete,
Cebrail’in hz. Peygambere yazili bir atlas getirdigi ve ona bunu okumasim
emrettigi seklinde birtakum ifadeler ilave edilmektedir:

ibn Este el-Mesahif isimii eserinde Ubeyd b. Umeyr’in su rivayetini
nakieder: Cebrail Rasfilullah’a bir atlas getirdi ve “oku” dedi. Rastlullah
“ben okuma bilmem” deyince melek “yaradan Rabbinin adiyla oku” ayetini
okudu. Onlar da gokten inen ilk siirenin bu sfire oldugunu anladilar. Ibn Este
ayrica Zithri’den su rivayeti nakleder: Rasfilullah Hird magarasinda iken
Cebrail, tizerinde Alak siiresinin ilk bes ayeti yazili olan bir atlas getirdi®,

Stphesiz bu ziyade ve ilaveler, daha once isaret edildigi gibi
Kur'an’n levh-i mahfuzda her bir harfi Kaf dags buyiikliigiinde olan yazih
bir mevcudiyetinin oldugu seklindeki kanaatla birlikte, nassin iginde
olusumunu  tamamladigi olgudan uzaklagmasim saglayan diisiincenin
olusumunda pay sahibidirler. Bu diisiince nassi daha dnce levb-i mahfuz’da
meveut olan ve insamm karst koymast milmkiin olmayan ilahi bir gic
taratindan olguya dikte ettirilmis tam ve miikemunel bir {iriin haline
dontigtirmektedir. Boyle bir diigiincenin Kur'in nassmi  sosyo-kiiltiirel
ortamin  hareketliliginden peyderpey soyutlamasi  kagumlmazdir. Bu
soyutlama ise Kur'dn nassin delaleti olan ligavi bir nass olmakian ¢ikararak
suf mukaddes bir seve diger bir ifade ile kudsiyetini sadece ruhlar ya da
ideler alemindeki ezeli aslina benzeyen varhifindan alan bir mushafa
doniigtimmek slretiyle gerceklesmektedic.

10 Styhti, el-ltkdn f1 ubimi’l-Kur '6n, 1, 23-24.
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Nassmn ilk hitaby, Hz. Peygamberin sahip oldugu suallere cevap
olmasi i¢in evvel emirde ona yGnelmistir. Bu hitap ise vahyi gonderen
varlikla bu varhigin  hem vahyin itk alicist konumundaki peygamber hem de
peygamberin sorguladifi insanla olan alakasinin tesbitine yonelik bir
tamimlama ile baglanustir. Vahyi peygambere bildiren varlik ondan uzakta
degildir. Mubammed yetim ve babasiz olarak vetistifinden ortada onu
yetistirecek ve ona Rab olacak bir varlik vardir ki “Rabbinin adiyla oku”
lafzi bunu ifade etmektedir. “Rab” kelimesinin hz. peygamberi niteleyen
muhatap zamirine isnadi tam {ilfet agilamak suretiyle gergeklesen terbiye
etme anlamina igaret etmektedir. Bu anlami, nassin “yaratan” olarak
niteledigi “Rabb”n bayag ve soyut bir terbiyeci olmadiini ortaya koymak
icin daha sonra gelen ogretime yonelik ifadeler desteklemektedir. Stiphesiz
kendisine bu mesaj yonelmis olan Muhammed’in Rabbinin kendisini yaratan
varlik oldugunu kavramas: onun zatini, kiymetini ve degerini yiiceltmekte;
gonliiniin derinliklerinde yerlesmis olan yetimlik ve fakirlik duygularim
tedavi etmektedir. Muhammed ayni zamanda kendisini olgudan ve iginde
bulundugu toplumun fertlerinden soyutlamadigindan nass onun insana
yonelik sorgulamalariu agiklamak icin “haleka” fiilini tekrar etmekte,
“Mubammedi yaratan Rabbi, insani da kan pihtismdan vyaratmigtr”
demektedir. Rabb aymi zamanda insanin yaraticisy da oldugundan O oyle
bayagi ve pasif bir Rabb olmayip en bityitk kerem sahibidir. Bu baglamda
bizim “Rabb” ve “ekrem” lafizlarmm kelime anlamlarim g&rmezden
gelmemiz sézkonusu olamaz.

Muhammed’in Rabbi, insanin yaraticis1 ve en bitytik kerem sahibi -
ki burada kerem ihsanda bulunma anlaminda degil asalet ve geref
anlamindadir- oldugundan Mohammed’e kendine glivenme, olgu ve icinde
bulundugu toplumda kiymetinin farkinda olma idrakini  vermesi
sOzkonusudur. Zira yetim olmast sebebiyle Muhammed’i emzirmekten
kaginmalariyla ilgili kissa burada tekrara mahal biakmayacak derecede
meghurdur. Siit annesi Halime’nin onu kabul etmesinin sebebi ise bagka bir
¢ocuk bulamamasidir. Asabiyyet iizerine kurulu olan b&yle bir toplumda
yetim olan bir kimse ihmal edilme ve yok olup gitmeye yonelik baskin
duygulara kapilir. Bu sebeble Rabb’in “ekrem” sifatiyla nitelenmesi
Muhammed’in gonliinil hognut etme amacina yoneliktir. Zira bu onun yetim
olmasina ragmen eviatlarm kendileriyle &viindiigii biitlin babalardan ve
miirebbilerden daha kerem sahibi olan bir Rabb’e nisbet edildigini ifade
eder. Zira O yaratict bir Rabb’dir. Insami kan pihtisindan yaratmasina paralel
olarak ona kalemle yazmasint Sgreten de odur. Ayette Allah’in kalemle yazi
yazmay!1 insana 8Fretmesine isaret edilmesinin amacy nassmn olguyu astifinin
belirtilmesinden baska bir sey degildir. Ciinkll olgudaki 6gretim sifahi bir
karaktere sahiptic ve hemen hemen “kalem” bu ortamda hig
kullanilmamaktadir. Ancak Muhammed’in Rabbi insana hem kalemle
yazmay1 hem de bilmediklerini 8gretmektedir.
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Ik inen ayetlerin vahyin ilk alicisi konumundaki Peygambere
yonelik anlamlartyla ilgili olarak yaptigimiz bu degerlendirme sayet dogru
ise, bu ayetlerin bina ve terkibiyle bu anlam diizeyini agip cok daha baska
diizeyde anlamlara geldigini gbézlemlememiz miimkiin olmaktadir. Bu ise,
sdzkonusu ayetlerde iki delalet alanina ait bulunan lafizlar arasinda bulunan
anlam degisimi aracihtyla gerceklesmektedir. Mesela ilk ayetin iki anlam
sahasint da cemettifini gbrmekteyiz. Zira bu ayette “Rabb” kelimesi
kullanilmakta ve bu lafiz “yaratan” sifatt ile nitelenmektedir. Bu
kelimelerden ilki olan “Rabb” begeri sifatlar sahasima mensuptur. Nitekim
“Kureys ogullarindan bir adamin kélesi olmak benim icin hayvan derisi
yiizmekten daha iyidir” darb-1 meselinde ve aynm sekilde Abdiilmuttalib’in
“ben develerin sahibiyim, Kabe’nin ise onu koruvacak olan bir sahibi vardy”
seklinde Kabe'yi degil de develeri istemesi sebebiyle Ebrehe’yi sasirtan
cevabinda da bunu gormekieyiz. Fakat “haleka” geklindeki stla ciimlesi
mubhatabi farklt bir anlam sahasma ¢ekmekte, ancak “en bilyiik kerem sahibi
Rabbi’nin adiyla oku” ayetinde nass tekrar ilk anlam sahasina dsnmektedir.
Biitiin bunlar farkh bir sekilde ifade edersek, bu ayetlerde gecen “Rabb” ve
“kerim” kelimelerinin ikisi de begeri sifatlar alanina mensuptur. Fakat
“Rabb” kelimesinin “yaratan™ sifatiyla nitelenmesi ve bu fiilin tekrar
kullandmasi suretiyle de nitelemenin vurgulanmasy, zikri gecen bu lafizlar
beseri sifatlar alanmndaki bilinen kelime anlamlarindan alarak hem
Muhammed (s.2.v) hem de o dénemki meveut kiiltiir igin yepyeni bir anlam
alanina gekmektedir. Iste kelimenin anlammin iki alan arasinda s6z konusu
olan bu aktarimi “haleka” fiilinin tekrars ile daha da giic kazanmaktadir. Zira
bu tekrar olmasa ilk ayette gegen “haleka” fiilinin “bir seyi
gerceklestirmeden dnce onun plan ve projesini yapma” anlaminda kullanilan
beseri fiil alanma ait olmasi miimkiin olmaktadir, Nitekim bu nevi bir
kullanimi su giirde de gbrmekteyiz:

“Sen tasarladigin seyi bozu Orsin, halbuki bazilart tasariar fakat bu
¥ : .
tasarisit bozmaz”

Fakat ikinci ayette gegen “insamt kan pihtisindan yaratti” ifadesi
“haleka” fiilini beserl alandan ¢ikarip yeni bir anlam sahasina ¢ekmektedir.
Ugiineil ve dordiincit ayetler lafizlarma bagh olarak tekrar beseri anlam
alanina dénmekle birlikte son ayet “alleme” fiilini begeri alandan ¢ikararak
yeni alanma kayduoustie. Biitiin bunlar Oncelikle bazi kelimelerin tekrar
edilmesiyle, akabinden de “el-insdn” kelimesinin cins ifade eden lAm-1 tarifle
birlikte birinci mef’ul, ism-i mevsul olan “mé”nm da istigrak ifade eden nefy
silastyla birlikte ikinci mef’ul yapimasiyla gergeklesmistir. Bu ayetlerde
“tekrar” son derece Snemli bir aragtir. Zira o nassin delaletini farklr alanlara
kaydirabilmektedir. Bu durumu su sekilde sematize etmemiz miimkiindiir:

3
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yaratan | Rabbinin Adiyla oku

O insant kan pihtisidan yaratti

Oku! Zira Rabbin en biiyiik kerem sahibidir.

O insana kalemle yazmay: Ogretendi
O insana bilmediklerini Ogretti.

99

Bu ayetlerdeki fiil zamanlari diizeyinde de “ikra’ emir kipi, nasdaki
mevcut iki diizey (beseri olan-beseri olmayan) arasindaki ayirii
saglamaktadir. Birinci diizey muhataba yoneliktir. Bu hem muzari kipiyle
hem de birinci ve dgiincli ayetlerdeki “Rabbiike” ifadesinde yer alan
muhatab zamiri ile belirtilmektedir. Ikincisi ise gaib yani kargida olmayana
hitab diizeyidir. Bu durum ise “haleka” ve “alleme” seklindeki mazi fiillerle
ve gaib zamirleriyle ifade olunmaktadir. “fkra” fiilinin tekrari ise “yaratma”
ve “Ogretme” sifatlart arasinda bir aymimi saglamaktadir. Bu ayirimi ayet
sonlart da desteklemektedir. Ciinkii 1. ve 2. ayetler “kaf”; 3, 4 ve 5. ayetler
ise “mim” fasila harfiyle bitmektedir.

Nass burada her ne kadar Muhammed (s.a.v)in sahsinda temsil
olunan olguya karsi bir cevap olarak olusumunu saglasa da binasi, cimleleri
ve ligavi unsurlariyla bu ciizi miinasebeti asmaktadir. Zira nasslar her ne
kadar iginde bulundugu olgu ve kiltir aracilifiyla  olusumunu
gerceklestirmis olsa da sahip oldugu mekanik unsurlar sayesinde bu olguyu
yeniden sekillendirmeye gii¢ yetirebilir ve sadece onaylama ya da onu bir
ayna gibi oldugu sekilde yansitmakla asla yetinmez. Tabi burada kiiltiirdeki
fistiin nitelikteki nasslan kasdediyoruz; yoksa asagi derecede olan nassiar
yalnizea olgunun tescili ile yetinirler. Nass ile olgu arasmdaki diyalektik
Oyle basit degildir. Zira olgu dilde, bu dilin kuratlarina bagh olarak ciimle
icinde diger kelimelerle belli iligkilerde bulunan lafizlara déniigiir. Bu
noktadan hareketle dil, her ne kadar kiiltiirii ve olguyu ifade ediyor olsa da
bu ozelligi sayesinde kiiltir ve olgu karsisinda nisbi bir bagimsizlik elde
etmis olur. Bu bagimsizh@ sayesinde de olguyu yeniden sekillendirme
korma giiclinii elde eder. Nitekim biz bu baglamda Muhammed (s.a.v)’e
hitab eden ve onun iginde bulundugv ortamm kaygilanndan ibaret olan
kaygilarina cevap olusturan Kur'én nassmin bu pasif cevap verme konumunu
agarak ideolojik tarzda vyeni bir olgu olusturma c¢abasina gegtigini
gozlemlemis bulunmaktayiz ki bu durumu “fbrahim Dini” bashg altinda
uzun vzadiya ele aldik
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4- Hz. Peygamber’in Teblig Icin Sosyal Ortama Yonelmesi

Kur'dn alimlerinin “niibilvvet” ifade eden ilk nassin Alak siresi,
“risalet” ifade eden ilk nassin da “Miiddessir” sfresi oldugu seklindeki
kanaatlerine daha Once isaret edilmisti. Kur'dn’dan ilk inen ayetin ne oldugu
ile ilgili ihtilaf da yine bu iki sire daha dogru bir ifade ile bu iki siirenin ilk
ayetleri etrafinda cereyan etmektedir. Bu ihtilafin su sekilde ifade edildigini
goriiyoruz:

“Yahyd’dan rivayet olunduguna gére o Eb( Seleme’ye, ilk inen
Kur'dn ayeti nedir, diye sormus, Ebli Seleme de, ‘Miiddessir siiresinin itk
ayeti’ diye cevap vermistir. Yahya, ‘Alak stiresi degil mi?’ deyince, ben
Cabir b. Abdullah’a ayn1 soruyu sordum o da bana ‘Miiddessir’ cevabi
verdi, ben de, ‘peki ‘Ikra’ siiresi ne oluyor’ deyince; ‘ben size Rastilullah’mn
bu konuda stylediklerini nakledeyim’ dedi. Rasiilullah (s.a.v) sévle buyurdu: .
‘Hira magarasinda bir ay kaldim, bu siire sonunda magaradan ayrilarak
vadinin ortasina dogru yol aldim. Birisi bana seslendi. Dort bir yanima
baktim fakat kimseyi géremedim. Tekrar seslendi, yine kimseyi géremedim.
Ugtincii seferde yiiziimii gdge ¢evirdim, bir de baktim ki o yani Cebrail
gbkte bir tahtta oturuyor. Beni son derece siddetli bir titreme aldi
Hatice’nin yanina geldim ve beni ortmesini soyledim. Uzerime (kendimi
toparlamam ig¢in) su doktiiler. Bu sirada Allah Tedla ‘ey biiriinlip sarinan,
kalk ve (insanlari) uyar, sadece Rabbini biiylik tani; Elbiseni temiz fut’
ayetlerini indirdi.”"’

[baresinden de agikga gorildiigii iizere bu rivayet Peygamber
(s.a.v)’in melegi daha once de gordiigiine isaret ettifine gore -ki melegi
“hiive” gaib zamiri ile belirtmektedir- bunun rivayette gegenin ikinci gorme,
birincisinin ise Alak s@iresinin ilk ayetlerinin nazil oldugu seferki gdérme
oldugu anlamindan bagka bir anlama gelmesi miimkiin degildir. Bu noktadan
hareketle miifessirlerin serdettikleri ve Miuddessir sliresinin Peygamberin
risaletini ilan ettikten sonra indigi seklindeki rivayet dogru olamaz. ibn
Higdm’n es-Siret isimli eserinde bu rivayet su sekilde gecmektedir:

“Peygamber (s.a.v)’in Kureys'ten gordiigii en ¢irkin tavir sudur: Bir
giin Allah Rasilii evinden ayrildi, yolda gordiigli hiir-kdle herkes onu
yalanliyor ve eziyette bulunuyordu. Bunun lizerine evine dondii, karsilastig
bu ¢irkin olaylarin siddeti sebebiyle ortilstine biiriindii. Bu sirada Allah Teald
Miiddessir stiresinin ilk ayetlerini inzal eyledi.”'

Nassin, vahyin ilk alicisinimn durumuna cevab niteliginde olduguna
Zemahseri’nin Zithri’den naklettigi su rivayet daha uygun diismektedir:

“En 6nce Alak siiresinin ilk bes ayeti nazil olmugtur. Bunun lizerine
Rastlullah (s.a.v) kederlenmis ve daglarin yiksek tepelerine sigmmugtir. Bu

" Muhtasar-u Sahih-i Mostim, 1, 25,
2 on Hisam, age, 1, 260.
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durumda Cebrail ona gelerek ‘sen Allah’in nebisisin’ demistir. Bunu
duyunca Allah Rasilii hz, Hatice’ye gelerek, beni 6rt dedi. Onlar da kendine
gelsin diye lizerine soguk su doktitler, Bu sirada da Miiddessir stiresinin ilk
ayetleri nazil oldu.”"

Bu rivayetten anlasildigina gére Muhammed ilk vahiy tecriibesinin
akabinden kendisine ne oldugunu anlayamamis ve dehsete kapilmstir. O
belki de heyecaninin  yatigmasini istiyor, akli melekesinin sihhatini
kaybetmedigi giivencesini kendisine verecek bir seyin dzlemini duyuyordu,
Belki de o, ilk gelisinde bunun uzun siiredir dzlemle beklemekte oldugu
vahiy olup olmadifindan emin degildi. Iste bu duygularin agirhig altinda
iken kendisini titreme almus, figime hissetmis ve hummaya yakalanan
kimsede oldugu gibi bu lgiime biitin viicudunu kaplamisti. Bunun Gizerine
perisan bir halde egi Hatice’ye kogmus, o da cismini elemlerini hafifletmek
ve korkusunu gidermek igin Muhammed (s.a.v) in fizerini 6rtmiistiir. Bu ilk
defa bagina geliyor degildi. Zira hz. Peygamber ilk vahiy tecriibesinden
sonra gbgsti titrer bir halde hz. Hatice’ye gelmig; Hatice onu Oncelikle
konusarak sakinlestirmig; akabinden de Hiristiyan haniflerden biri olan
Varaka b. Nevfel’e getirmistir. Hatta Hatice, peygamberin iginde bulundugu
durumdan etkilendiginden dolay: ona gelen ve her yerde ona goriinen bu
seyin melek mi yoksa seytan mt oldugunu 6grenmek istemigti.

“Peygamber (s.a.v) hz. Hatice(r.a.)’a ansizin ilk vaku bulmasmdaki
vahiy halini anlatinca, Hatice (r.a.) igin hakikatini 68renmek istedi ve
Peygamber (s.a.v)’e ‘beni koynuna al' dedi. Bundan sonra Peygamberden
korku hali gitti. Bunu goren Hatice, ‘bu gelen seytan degil melektir’ dedi.”"

[k vahiy tecritbesi muhakkak ki sasirtict idi. Bu melek ve Rabbi
acaba ondan ne istiyordu? Bu vahyin hakikati ne idi? Siiphesiz Muhammed’i
kusatan ve onu iimidi kirik bir halde daglarin yiikseklerine ¢ikmaya iten
biitiin bu dehset hali onun bir yalanci ve sahtekar olmadig hakikatini kesin
olarak belirtebilmekteydi. Onceki béliimde de agikladigimiz gibi vahiy olay:
hem o ve hem de icinde bulundugu killtiir igin sliphe gotirmez bir hakikatti.
Iste bu hakikatin, nassin kiiltiir ve olgu tizerindeki fonksiyonunu agiklamas:
tabiidir. Muhammed (s.a.v)’den sonra da kendilerine vahiy geldigini iddia
eden kimseler ortaya ¢ikmustir. Fakat sinama ve miicadelerle bu kimselerin
yalanct olduklarini ortaya koymustur. Iste bu noktadan hareketle hem
Muhammed’in hem de Hatice’nin bu son derece 1srarh ¢cagrinin, melegin ve
bizzat vahyin kendisinin hakikatinden emin olmak i¢in gosterdikleri gayret
ve ¢abalart anlamamiz dogru olur.

Bu korku, titreme ve oOrtiiye biiriinme ortami igerisinde vahiy
peygambere kendisine havale edilen roliin ne oldugunu agikiamig; yerine
getirmek icin se¢ildigi bu misyonun bitylikliigiinii de ona beyan etmistir.

Zemahgeri, Kegsdf, IV, 180.
{on HaldOn, Mukaddime, 92.
684

14



Mesele ona bir takim kelimeler verilip o da onlan tekrar ettikten sonra
dogruca yatagma kosmasy meselesi degildir. Bu ayaga kalkip hazirhk
yapmay1 isteyen bir gorevdir. Aym sekilde toplumun biitiiniiniin kemigini
kemiren bozulma ile gelecekle ilgili hayallerin gergeklesebilmesi igin gerekli
olan degisime kargt insanlan uyarma gorevidir. Eski milfessirler “enzir”
fiilinin iki mefuliiniin de hazfedildigini goézlemlemisler, bu hazfi de burada
“bir aymimda bulunmaksizin inzar et” manasmin kasdedildigine dair delil
addetmiglerdir”®. Ciinkii maksad kimin ne ile sakindirilacags degil
sakindirma eyleminin bizatihi kendisidir. Peygamber (s.a.v) kendisine
hitapta bulunamin kim oldugunu, kendisini pespese sikmakla ne yapmak
istedigini aniayabllmw degildir. Bu sebeble onun igin en Onemlisi inzarmn
bizatihi kendisidir."

Gergek su ki, burada mefullerin  hazfi su  iki gayeyi
gergeklestivmektedir: Birineisi nassin ayet sonlarmdaki fasilayr korumasidur.
Zira bu fasia ayet sonlarinda tekrar eden “r3” harfidir ki bu durum bir
taraftan Ortilsiine biiriinmils olarak rahat iginde yatan uykudaki bu insana
yoneltilen “kalk” emri ile, diger taraftan da “inzar” fiilinin ifade ettigi
anlamla uyusan bir ses ahengi olusturmaktadir, “Enzir” fiflinin mefullerinin
hazfedilmesinin gergeklestirdigi ikinci gaye ise bizatihi nassmn, vahyin ilk
ahcist olan peygamber ile uyumunu saglamaktir. Zira o kimleri uyaracagini
ve bunu nasil yapacagim bilmektedir. Bu sebeble mefullerin zikrine ihtiyag
duyulmayan bir durum stz konusu oldufundan nass itndbdan kagmmustir.

Bu ayetlerde emir kipleri “feenzir”, “fekebbir”, “fetahhir”, “fehciir”
sekillerinde “f8” harfi ile pespese ve kisa araliklarla gelmektedir. Bu ilk
vahiy olaymda, nazil olan ayetleri okumasi disinda Muhammed (s.a.v)’e hig
bir miikellefiyet getirmeyen Kur'8n’m simdi onu yerine getirmesi zorunlu
olan ¢ok sayida fiille miikellef kilmasindan bagka bir anlam ifade etmez.
Insanlari inzar etme ve Rabbi biiyiik tanimaya yonelik emirler -ki bu Rabb
ilk inen Kur'an ayetlerinde agiklanmustir- ayn1 eksende yer alirken elbisenin
temizlenmesi ve kotil seylerin terkedilmesine yoOnelik “emirler bir diger
ekseni olusturmaktadir. “Inzar” emrinin igerigi “Rabbini bityiik tans” emri ile
netlik kazanir., Zira Rabbin bilylkk tanmnmasi, diger rabblerin kigtik
addedilmesini gerekli kilmaktadir. Iste bu da muhteva ve igerik agisindan
“inzar” fiilinin anlamim agiklama 6zelligine sahiptir. Tkinci eksende ise sekli
temizlik olan “eclbisenin temizlenmesi” emri, manevi temizlik olan
“kotisliklerin terkedilmesi” emriyle mukayese edilmektedir. Burada manevi
temizlenme erarinin “fehcur” fiili ile yapilimis olmas: dikkat gekicidir. Zira
bu, bir taraftan kavminin sahip oldugu biitiin adet, 6rf ve ibadetleri
Muhamimed’in terketmesi gerektigini, diger taraftan onun Zeyd b. Amr gibi
bisetten Once kendini iginde bulundufu toplumdan soyutlayan bir sahis

15 Zemahseri, age, 1V, 180
16 Magribi, Tefsiru ciiz'i Tebdrake
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olmadigimt ima etmektedir. Bu sebeble ayette gegen “fehcur” emri, eski ile
yeni yani Islam Oncesi ile Islam sonrasi arasindaki aywimm baslangig
noktasim temsil eder ki bu da “inzar” emri ile uygunluk arzeimektedir. Zikri
gecen iki eksen su sekilde kesismektedir:

Ey blrtintip sarman!

v v

i v

Kalk ve uyar Sadece Rabbini bitytik tam Elbiseni temizle Kitl seyleri terket

1. )

Buradan hareketle, elbisenin temizienmesinden maksacin  “kdti
kabul edilen fiillerden ve ayp addolunan ibadetlerden nefsin temizlenmesi
olduguna” " dair miifessirlerin icmaim kabul etmemiz miimkiin degildir.
Zira bu mec@zi yorum “kotl seylerin terkedilmesi” emrinin “elbisenin
temizlenmesi” isteginin bir nevi tekrar1 oldugunu ve burada itndb yapildigm
belirtmektedir ki daha dnce de igaret edildigi gibi baglamin bdyle bir tekrara
ihtiyact yoktur. “Elbisenin temizlenmesi” emri, su kathigt gekmekte olan ¢l
toplumu igin hakiki bir emirdir. Zira bu toplumda elbisenin temizligi kisinin
sanmmn alameti sayilmakta ve iyi gorin@imli olmak kavmin gdszinde o
kimseyi makbul biri kilmaktadir, Cahiliyye siirinde, elbisenin temizligi ile
ovilnmeyi dile getiren ifadelerin -her ne kadar anlam itibariyle Araplar
yarimadalarindan ayrilip fethedilen beldelerdeki su kenarlarma yerlestikten
sonra bir gelisim gdstermis olsa da- hakikat ifade ettigini stylersek agiriya
gitmis olmayiz. Bu sdylediklerimiz o dénemde yagmur duast yapihisinm
sebebiyle de uygunluk arzetmektedir.

“Ayaga kalk” ile baglayip “k&til seyleri terket” ile sona eren ve arka
arkaya gelen bu emirler, Ortiistine biirinmils ve kendisini sarmalayan gok
sayida korkuya karsi giiven arayisinda olan kimse igin bir defada omuzlarina
yitklenmis son derece afir bir yiikten ibarettiv. Bundan dolayr emir kipleri
burada kesilerek “ve 14 temniin testeksir” ifadesiyle yiiklenen viikiin ¢ok
gorilmemesini  ifade eden nehye donligmekiedir. Miifessivler nehiy
ifadesinde gecen “menn” kelimesinin atd ve ihsan anlaminda oldufunu
belirtmekle yine hataya diigmiislerdir. Zemahgeri bu anlami destekler
mahiyetteki el-Hasani’l-Basii’nin  su  kwaatina dayanmakta ve gsdyle
demektedir:

Hasant’1-Bast? bunu “ve 14 temniin ve testeksiry” geklinde lafzan
merfli fakat hal olmak tizere mahallen mansub olarak okumustur, Yani “cok
gérerek verme, vani verdigin seyi ¢ok veriyvormusgsun gibi gérerek verme”
veya “daha g¢ogunu isteyerek vermemezlik etme” manasina gelir. Bu

7 Zemahgerd, age, 1V, 180,
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“istiksar’in yasaklanmasidir. Istiksdr ise, bir kimsenin verdiginden daha
fazlasint geri alma umuduyla ihsanda bulunmasina denir'®,

Misteahhir miifessirler de bu yorumu hi¢ bir aragtirma yapmaksizin
ve yeni bir degerlendirmeye tabi tutmaksizin aynen aktararak su sekilde
agiklamiglardir:

“Verdiginin ¢ok oldugunu diisiinerek ihsanda bulunma. Verirken
fakirlikten korkmayan kimse gibi ver. Yahut her ne kadar ger¢ekte verdigin
¢ok bile olsa onun az oldugunu diigiinerek ihsanda bulun,”"’

“Miinnet”in yasaklanmasi, zayiflik, gevseklik, emirlerin gok ve agir
goriilmesinin yasaklanmasidir. Zira hemen akabinden gelen ayette sabrin
emredilmesi bununla uyum arzetmektedir. Ciinkii sabir ancak sikinti ile
birlikte sozkonusudur. Nitekim Zemahgeri’nin Esésii’l-Beldga isimli
eserinde bu kelimenin su kullanimiarn yer almaktadar:

O zayif giigtedir, kalbinde miinnet/kuvvet voktur. Onlar zayif
yaptidirlar.  Yoleuluk bir insam zayif diigiirlip takatini giderince
“mennehil’s-seferu” denir. Ibn Miyade su beyti irad etmistir:

"Gece boyu yiiriimekle develeri dyle takatsiz biraktik ki sonugta
strtlar isyan etti ve agindi.”

Dokumast zayif olan elbise ya da ip icin de “menin” sifatinin
kullaniimas: burdan gelmektedir®.

Miifessirler, buradaki sabri Peygamber (s.a.v)’in kavminin inadi
karsisinda goOstermesi gereken sabir olarak telakki etmekle birlikte, bu
ayetlerin risaletle ilgili olarak ilk inen ayetler olmast bdyle bir yorumu
gecersiz kilmaktadir. Zira buradaki sabir Muhammed (s.a.v)’in uzun siiredir
~Ogrenmek ve onunla iletisim kurabilmek igin can attift Rabbin emirlerine
yonelik sabirdir. Burada, yiklendigi goreve alistirmak, onu tegvik etmek ve
sevkini artirmak igin nassin daima “rabb” kelimesini Muhammed (s.a.v)’i
niteleyen muhatab zamirine isnad etmesini gézOniinde bulundurmamiz
gerekmektedir. Uzun bir siire Mekkeliler de “Mubhammed’in Rabbi” stziinil
kullanmuslardar.

Nass ikinci iletisim ameliyesinde de ilk alict olan kimsenin
durumuyla Srtiigiir bir tavir takinmig; onun arzulanni agiklamig ve sorularina
cevap vermistir. Inzar emri onun kendisinden ne istenmekte oldugu
noktasindaki hayretine bir cevap nitelifindeydi. Allah’in biiyiiklenmesi,
elbisenin temizlenmesi, kotiliiklerin terkedilmesi ise nassin yiikledigi
misyonlara onu ehil kidmak ve hazirlamaktan ibaretti. Vahyin iiglincii
gelisinde davetin baslayip risaletin de ilan edilmesiyle birlikte nass olguyla

1 Zemahserd, age, 1V, 180.
? Magribi, age.

20 Zemahgert, Esdsi’l-Beldga.
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olan iliskisinde daha cedelci, aktif ve konugkan bir tavir takinmus, bu tavri
aracthfiyla da bir taraftan kendi tesekkiiliinii saglarken diger taraftan da
sahip oldugu 6zel mekanik unsurlarla iginde bulundugu ortamin malzemesini
kullanarak yepyeni bir olgunun olusumunu baslatmistir.
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